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শরধর্মসোপান প্রেস, খড়দহ, ২৪ পরগণ! হইতে গ্রীনারায়ণদাস রামাহুজদাস কর্তৃক 
মুক্্রিত ও প্রকাশিত | 


অবতরণিক 


হিন্দুধর্ম বৈদিক ধর্ম, তাহার ভিতিটি যড়দর্শনের উপরে প্রতিষ্টিত। 
গৌতমের “হ্যায়, কণাদের “বশেষিক', কপিলের 'দাংখ্য” জৈমিনির “কর্ম- 
মীমাংসা', পতগরলির “যোগ এবং বাদরায়ণ ব্যাসের 'বহ্ষমীমাংসা বা বেদাস্ত- 
দর্শন” এই ছয়টি হইতেছে ষড়দর্শন | এই ছয়টি দর্শন চেতনবস্ত্ব এবং অচেতন 
বস্ত বিষয়ে ভিন্ন ভিন্ন মতবাদ প্রতিপাদন করিয়াছেন। বিভিন্ন তত্বদরষ্টা পুরুষ 
খষিগণকর্তৃক গ্রত্যক্ষীকৃত বন্মবিষয়ক তত্বজ্ঞানের উপদেশ লইয়াই বিভিন্ন 
উপনিষদ্‌ রচিত । অনেকেরই ধারণা যে তত্ববস্তমাত্রই নীরদ এবং ছুরহ। 
আবার অনেকের ধারণ| বেদান্তে কেবল নিগুণ নিরাকার ব্রহ্ই আলোচিত 
হইয়াছেন। প্রকৃতপক্ষে উভয় ধারণাই. নমুচিত নহে। বেদান্তগত বিষয়বস্ত 
নৃবোধ্য না হইলেও অবোধ্য নহে । বিষয়ে একবার প্রবেশ হইলে ইহ! সর 
এবং আনন্দদায়ক হয়। উপনিষদে সগুণ এবং সাকার ব্র্মবিষয়ক তত্র 
আলোচনা আছে। বেদান্তদর্শনটি*+ পরম চেতন ব্রহ্মবন্তর অস্তিত্বের জ্ঞাপক 
এবং তাহার জগৎকর্তৃত্বের প্রতিপাদক। 


রহ্মতৃত্র বা বেদান্তদর্শনের অপর একটি নাম হইতেছে শারীরক-মীমাংসা 
শান্ত্র। এই দেহের নাম শরীর, আর এই শরীরধারী জীবাত্মার নাম শরীরী বা 
শরীর, এবং এই জীব বা শারীরকে আনন্দদায়ী বর্ষের নাম শারীরক। অথবা 
এই দেহ এবং দেহধারী জীব উভয়েই পরমাত্মার শরীর অতএব পরমাত্মা বা বরন্ব 
হইতেছেন শারীর। এই ব্রদ্ষবা শারীর বিষয়ে প্রতিপাদক শাস্ত্রের নাম 
শারীরক শাস্ত্। যে শাস্ত্রে এই শারীরক বস্তর বিচার বা মীমাংসা করা 
হইয়াছে তাহারই নাম শারীরক-মীগাংসা শান্ত্র। এই শারীরক মীমাংসা শানে 
প্রকৃতি ও জীবরূাপ শরীর এবং এতুভয়ের শারীররূপ ব্রদ্ষের বিচারের দ্বারা 
এই তত্ত্রয়ের প্রতিপাদন করা হইয়৷ছে। (আচার্য রামানুজের মতে) শরীররূপী 


*-বেদব্যাস ত্রহ্স্থত্র রচল। করিয়] তাহার “বেদান্ত-দর্শন? স্থাপন করিয়াছেন। 
এই ছ্ত ধর্ষন এবং “বেদাস্ত-্নর্শন? পর্যায়বাচক শববূপে ব্যবহৃত হইয়! থাকে। 
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প্রকৃতি ও জীবের সহিত শরীরীরাগী ব্রহ্ম (একত্রে) একই বস্তরূপে অর্থাৎ 
অছ্বৈতরপে নিদ্ধারিত হওয়ায় বলিতে হয় যে এই শারীরক মীমাংসা শাস্ত্র চিৎ 
(জীব) ও অচিৎ (প্রকৃতি) বিশিষ্ট ব্রদ্ষকে বিশিষ্টাদ্বৈত বস্ত বলিয়া প্রতিপাদন 
করিয়াছেন । 

এই ব্রন্ষের স্বরূপ ও স্বভ'ব বিষয়ে মতানৈক্যের জগ্য বিভিন্ন সম্প্রদায় 
প্রবর্তক আচার্ধ কর্তৃক বিভিন্ন মতবাদ গড়িয়া উঠিয়াছে। শঙ্কর, ভাস্কর, 
যাদবপ্রক।শ প্রভৃতি আচার্ষের অদ্বৈতবাদ, রামাছুজাচার্ষের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, 
নিশ্বারকীচার্ধের ভেদাভেদবাদ, আচার্ধ বিষুম্বামীর ও বল্লভাচার্ষের শুদ্ধাদ্বৈতবাদ, 
মধবাচার্ধের দ্বৈতবাদ এবং গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের অচিস্ত্যভেদাভেদবাদের 
উদ্ভব হইয়াছে । 

উপরি-উক্ত সম্প্রদায় প্রবর্তক আচার্ধগণ প্রত্যেকেই স্বমতে বেদব্যাস 
রচিত ব্রহ্গস্ৃত্রের একটি করিয়৷ বিস্তৃত ব্যাখ্যা বা ভাষ্য রচন! করিয়া নিজ নিজ 
মতবাদ পুষ্ট করিয়া গিয়াছেন। 

চতুঃসম্প্রদায় বৈষ্বের মধ্যে যে সম্প্রদায়ের আদি আচার্য “শ্রীজী” বা 
মহালশ্ম্ীজী তাহাই এ্রীসম্প্রদায়' নামে প্রসিদ্ধ । এই শ্রীজী রামান্ুজকে 
নিজ সম্প্রদাখের প্রবর্তক বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন ॥ এই হেতু শ্রীরামানুজ 
বেদাস্তদর্শনের তাহার রচিত ভামগ্তের নাম দিয়াছেন *শ্রীভাষু, । (শুনিয়াছি 
প্রথমে এই শ্ীভাষয তামিতা অঙ্গরে লিখিত হইয়াছিল তৎপরে দেবনাগরী অক্ষরে 
ইহার পরিবর্তন সাধিত হইহু[ছে |) 

আলোকাচার্য এবং আবেদাস্তাচাধের সমকালে খুষ্টীয় ১৪শ শতাব্দীতে 
আীবৈঞ্বসম্প্রদায় এবং শ্রীশায়ের ভীষণ সঙ্কটক।ল উপস্থিত হইয়াছিল । তখন 
মুসলমান সাআাজ্য দিন ভারতেও বিস্তারলাভ করিযাছিল। তাহারা দক্ষিণ 
ভারতীয় ধর্মস্থানসমূহের আক্রমণকালে শ্রীরঙমে উপস্থিত হইয়া তত্রস্ত 
মূল্যবান রত্বুরা্জি বলপুর্ক গ্রহণ করিতে লাগিল। গ্রারঙ্গনাথ ভগবানের 
উৎসব বিগ্রহের কৌন্ত্রভমণিটি গ্রহণেও প্রলুন্ধ হইল। এই সংবাদ অবগত 
হইয়া লোকগুর শ্রীলোকাচারীন্বামী সেই উৎসব-বিগ্রহকে বহন 
করিয়া পাণ্যদেশের বনভুমিতে দ্রুত পলারন করিয়! শ্রীবিগ্রহ এবং 
কৌন্ততমণির রগ্চা সাধন করিলেন । এই সংবাদ পাইয়া যবন সেনাগণ তখন 
ক্রোধভরে বৈষ্বগণকে নিহত করিতে লাগিলেন এবং শুবৃহৎ গ্রন্থাগারের 
মুল্যবান গ্রন্থরমূহ বিনষ্ট করিতে লাগিলেন। শ্রীবেদাস্তাচার্যস্বামী এই মহা 
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সহ্কটকালে শ্রীভাষ্তুকে রক্ষা করিবার জণ্য এই হস্তলিখিত ই্রভাষ্য গ্রন্থকে 
বক্ষোপরি রাখিয়া নিহত শ্রীবৈষ্বগণের মধ্যে লুকায়িত রহিলেন। প্রায় সাতদিন 
এই মবন্থায় থাকিয়া তিনি গোপনে যাদবাদ্রি গমন করিলেন । এইভাবে 
নিজেদের জীবন বিপন্ন করিয়াও তীহারা শ্রীরঙ্গণাথের উৎসব বিগুহ এবং 
শ্রীভাস্ত সুরক্ষিত রাখিলেন। শ্রীলোকাচাগাম্বামীর এবং শ্রাবেদান্তাচার্যস্বামীর খণ 
সমভ্ত বৈষ্ণব সমাজেরই অপরিশোধনীয় । 

আচার্য শঙ্কর তাহার রচিত বেদাত্তস্বত্রের ভাষ্বযে শঙ্কর ভাঙে) ব্রহ্মকে 
সত্য নিগুণ এবং অদ্বৈত বস্ত বলিয়া, জীবকে ব্রহ্মেরই রূপান্তর বলিয়া এবং 
জগতকে মিথ্যাবস্ত্ব বলিয়া প্রতিপাদন করিয়া গিয়াছেন। (কব্রঙ্গ সত্যং জগন্মিথ্য। 
জীবে। ব্রন্মৈব নাপরঃ1) আচার্য রামান্জ তাহ।র “শ্রীভাষ্বে? ব্রহ্ম জীব এবং 
জগৎ এই তত্বত্রয়কেই সত্য বলিয়া এবং ব্রহ্গকে জীব ও জগৎবিশিষ্ট অদ্বৈত 
বস্ত বলিয়৷ প্রতিপার্দন করিয়৷ গিয়াছেন । এই শশ্রীভাঙ্কে তিনি বৌদ্ধ জৈনাদি 
অবৈদিক মতবাদ এবং স্টায় সাংখ্য বৈশেষিকাদি চারিটী দর্শনের মতবাদ এবং 
বেদাস্তদর্শনের অন্যান্য মতবাদ শোধনের চেষ্টা করিয়াছেন বটে, কিন্তু প্রধানত; 
শান্কর মতবাদ শে।ধনেই তাহার প্রচেষ্টা পরিলক্ষিত হয়। 

ব্রন্মশ্ত্র বা বেদান্ত শাস্ত্রের একমাত্র প্রতিপাগ্ঠ বিষয় হইতেছে পরমব্রহ্ধ । 
এই গ্রন্থে চারিটী অধ্যায় এবং প্রত্যেক অধ্যায়ে চারিটী করিয়া পাদ আছে। 
এই ব্রন্গস্থত্রের "শ্রীভাস্তে নান! যুক্তি তর্ক শ্রুতি ও পুরাণা্দি শান্ত্রবাক্যের 
সহায়তায় নিয়লিখিত বিষয়াবলী প্রতিপন্ন করা হইয়াছে-- 

প্রথম অধ্যায়ে পরমব্রন্ষের জগৎকারণত্ব, শিত্যত্ব, সর্বব্যাপ্তিত্ব, সর্বজ্ঞত্ব, 
সব।ত্বকত্ব, আনন্দময়ত্ব, প্রভৃতি ধর্মের বা গুণাবলীর প্রতিপাদন করিয়া তাহার 
উপাস্তত্ব বিহিত হুইয়াছে। কতকগুলি শ্রুতিব!ক্যে উক্ত জগৎকারণত্ব প্রভৃতি 
গুণ আপাত দৃষ্টিতে ব্রহ্ম ব্যতিরিত্ত জীব এবং অচেতনবস্ত বিষয়েও শিদ্দিষ্ 
হইরাছে বলিয়া মনে হইতে পারে, এই হেতু তাহাদেরও উপাস্যত্ব বিষয়ে সন্দেহ 
হইতে পারে। এই সন্দেহ নিরসনার্থ অন্যান্য শ্রুতিবাক্যের ও ইতিহাস 
পুরাণাদি অন্যান্য শান্্রবাক্যের বিচারের এবং যুক্তিতর্কের দ্বারা সেই শ্রুতিগুলি 
যে প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্মবিষয়েই প্রযুক্ত হইয়াছে তাহ! প্রতিপাদিত হইয়াছে । এই 
প্রতিপাদনে জীব ও অচেতন পদার্থের উপাস্তত্বের নিষেধ কর৷ হইয়াছে । 

দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম ও দ্বিতীয় পাদে, সাংখ্যোক্ত মত, বৈশেষিকগণের 
পরমাণুবাদ, বিভিন্নপ্রকার বৌন্ধমত, জৈনমত, পাশুপতমত বিবৃত করিয়া 


প্রধানতঃ যুক্তিতর্কের দ্বারা সেই মতসমুহ খণ্ডন করিয়৷ ব্রদ্মের জগৎকারণস্ব 
প্রতিপাদন করা হইয়াছে । নারদপঞ্চরাত্র শাস্ত্রে যে বেদবিরুদ্ধ কোন অংশ নাই 
তাহাও যুক্তি তর্কের দ্বার সিদ্ধ কর! হইয়াছে। দ্বিতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় পাদে 
প্রপঞ্জগৎ (জীব ও জড়বস্ত) যে ব্রদ্মেরই কার্ধরূপ এবং বিশেষণরূপ শ্রুতি 
পুরাণাদির বাক্য উদ্ধৃত করিয়া সেইভাবে ব্রহ্ষকে বিশেষিত করা হুইয়াছে। 
এই উদ্দেশ্য সম্মুথে রাখিয়া ভূতগ্রামের স্থষ্টি, জীবের স্বরূপ এবং এই সম্বন্ধীয় 
পরস্পর আপাতবিরুদ্ধ শ্রুতিবাক্যের অবিরুদ্ধতা মীমাংসিত হইয়াছে। চতুর্থ 
পাদে জীবের ভোগসাধনের উপকরণরূপ ইন্ড্রিয়গণের উৎপত্তির প্রকার নির্ণাত 
হইয়ছে। ইন্দ্রিয়গণও যে ব্রহ্মকর্তৃক স্য্ট তাহা প্রমাণ করিয়। বর্গের সর্বকর্তৃত 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । এ সম্বন্ধে যে সকল আপাত-পরস্পর-বিরোধী শ্ুতি- 
বাক্য আছে সে সকল বাক্যের সামর্জস্ত বিধান কর৷ হইয়াছে । 


, প্রথম ও দ্বিতীয় অধ্যায়ে ব্র্মের জগৎকারণত্ব, জীবের স্বরূপ, জগতের 
স্বরূপ, জীব ও জগতের সহিত বর্গের সম্বন্ধ এবং ব্রদ্ষের সগুণত্ব বণিত হইয়া 
তৃতীয় অধ্যায়ে জীবের ব্রহ্মলাভের উপায়রূপ উপাসনার ব্রহ্মবিস্তা ও তাহার 
সাধন বিষয়ে আলোচন! করা হুইয়াছে। সাংসারিক বস্তুতে বৈরাগ্যের উদয়- 
পূর্বক এই উপাসনার দিকে যাহাতে আকর্ষণ বৃদ্ধি হয় সেই উদ্দেশে এই 
অধ্যায়ের প্রথম পাদে জীবের নিজ নিজ কর্মানুসারে বিভিন্ন যোনিতে পুনঃ পুনঃ 
আগমন এবং কর্মফলভোগের অবস্থা বর্ণনা করিয়া তাহার ছঃখময়ত্ব কথিত 
হইয়াছে। দ্বিতীয় পাদে ব্বপ্ন” সুষুণ্তি, মুচ্ছ? ও জাগ্রত এই চারিটা অবস্থাতেই 
জীবের পুর্ব কর্মকৃত স্ুখক্চ ছুঃখভোগরূপ দোষের উল্লেখ করিয়া জীবের 
মধ্যে ব্রহ্মা অন্তর্যামীরূপে অবস্থান করিয়াও যে তিনি উত্ত দোষসংস্পর্শ- 
লেশরহিত নির্দোষ তাহা প্রতিপন্ন করিয়া, ব্রন্মের ব্বপ্রকাশরূপতা, জ্ঞানস্বভাব, 
অব্যক্তত্বভাব, মূর্ত ও অযূর্ত ছই প্রকার রূপ এবং তাহার নির্দোষত্ব ও অনস্ত 
কল্যাণগুণাকরত্ব--এই উভয়লিঙ্গত্ব, শান্ত্রবাক্য বিচার দ্বারা এবং সদৃষ্টান্ত যুক্তির 
সহিত নিরূপিত হইয়াছটে। তদনস্তর এই প্রকার স্বরূপ, স্বভাব এবং গুণবিশিষ্ট 
্রন্মের সর্ববিধ ফলপ্রদানে যে কর্তৃত্ব আছে তাহাও বিচারপূর্বক প্রতিপন্ন করতঃ 
এই ব্রহ্ম যে উপাস্বস্ত তাহারও ইিত কর! হইয়াছে। 


*-_ছুঃখভোগের মত সখভোগও মুক্তির পরিপন্থী বলিয়] ইহাকে দোষ বলিয়া, 
উদ্নেখ কর! হইয়াছে । 
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তৃতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় পাদটি ব্রহ্মের উপাসন! বিষয়ক বা ব্রহ্ম বিস্ত 
বিষয়ক । শ্রুতিতে বিভিন্ন স্থলে যে সকল বিভিন্ন ব্রক্মবিদ্ভার উল্লেখ আছে 
তাহাদের স্বরূপ, নাম, ফল, উপাস্যাবস্ত, গুণ এবং অঙ্গসমূহ আলোচনা পূর্বক 
বিভিন্ন বিষ্তার ভেদ অথবা এক্য নিণাঁত হইয়াছে । চতুর্থ পাদের প্রথম অংশটি 
তৃতীয় পার্দেরই অন্ুবৃত্তি স্বরূপ। অবশিষ্ট অংশটি বিভিন্ন আশ্রম প্রভতিতে 
বিভিন্ন ব্রহ্মাবিদ্ভা অন্ুুশীলনকারীদিগের অনুষ্ঠান বিষয়ে কতকগুলি নির্দেশ, 
যাহার প্রকৃত মর্ম বিষয়ে সন্দেহ থাকিতে পারে সেইগুলি, বিচারপর্বক যথাযথ 
নির্ণাত হইয়াছে । 

চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম পাদের প্রথমাংশে পূর্বাধ্যায়োক্ত বিভিন্ন ত্রহ্ধ- 
বিচার স্বরূপগত সংশয়সমুহ ভর্জন করা হইয়াছে । অতএব এই অংশর্ট 
পূর্বাধ্যায়ের পরিপূরক | অবশিষ্ট অংশে উপাসনা সিদ্ধ হইলে উপাসকের 
এই দেছেই কিরূপ অবস্থা লাভ হয় তাহা মীমাংসিও হইয়াছে । 
দ্বিতীয় পাদে ব্রহ্গজ্ঞ পুরুষের দেহান্তে তাহার দেহত্যাগের প্রণালী ব! 
উৎক্রমণ-প্রণালী বণিত হইয়াছে। তৃতীয় পাদে এই নিক্ছাস্ত বিদ্বানের 
মুধন্যনাড়ীর মধ্য দিয়া অচিরাদিমার্গে বিভিন্ন দেবলোক অতিক্রম করিয়া 
্রহ্মলোকে গমন এবং ব্রহ্মপ্রাপ্তি বিষয়ে আলোচনা করা হইয়াছে। চতুর্থপাদে, 
পরমপদপ্রাপ্ত মুক্ত পুরুষদিগের ব্রহ্মরূপতা লাভ হইলে যে অবস্থায় স্থিতি হয় 
তাহা অবধারিত হইয়াছে এবং এই মুক্ত পুরুষদিগের বিবিধ এস্বর্যাদি মহিমার 
বিষয় বণিত হইয়াছে । 

বেদাস্তদর্শনের এই শ্রীভাষ্তে নিজ সিদ্ধান্ত প্রতিপাদনে রামাহুজ অতিশয় 
নিপুণভাবেই যুক্তি তর্ক শ্রুতি, স্থতি, ইতিহাস (রামায়ণ মহাভারত) পুরাণ প্রভৃতি 
শাস্ত্রের প্রমাণবচন প্রয়োগ করিয়াছেন। তাহার যুক্তির কৌশল, তর্কের 
পদ্ধতি, শান্্রজ্ঞানের গভীরতা, ভাবের গাভীর্ব, ভাবপ্রকাশের বাক্যবিষ্তাস, 
সমালোচনার শৈলী, উপক্রম ও উপসংহার এবং ব্রহ্মস্ুত্রগত স্বৃত্রাবলীর অস্তদূ্টি 
সমন্তই অলৌকিক ও অতাবনীয়। তিনি তাহার সিদ্ধান্তকে প্রথমে অবলম্বন 
করিয়া! তদন্গুসারে সুত্রের অর্থ বিশ্লেষণের চেষ্টা করেন নাই। তিনি 
প্রথমে প্রতিটি সুত্রের অনুকূল ও প্রতিকূল উভয়পক্ষীয় সম্ভাবনা বিচার 
করিয়৷ তদনস্তর সুত্রগত প্রকৃত অর্থটি পুষ্থানুপুঙ্খরূপে বিশ্লেষণ করিয়া তদনস্তর 
অন্থয় ও ব্যতিরেক মুখে তাহার সিদ্ধান্তের উপসংহার করিয়া গিয়াছেন। এই 
সিদ্ধান্ত স্থাপনে তিনি স্বাধীনভাবে অগ্রসর হয়েন নাই ; বোধায়ন, (প্রীবেদ- 
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ব্যাসের শিষ্য) টঙ্ক, দরমিড় প্রভৃতি পূর্বাচার্ষগণের বৃত্তি ও ভাস্তের অনুগত হইয়া 
ব্রহ্মপুত্রের অর্থ প্রতিপাদন করিয়া গিয়াছেন। শ্রীভাষ্য রচনার উপক্রমেই তিনি 
লিখিয়াছেন -_ “ভগবদৃবোধায়নকৃতাং বিভীর্ণাং ব্রন্সূত্রবৃত্তিং পূর্বাচার্যাঃ 
সংচিক্ষিপুঃ। তন্মতানুসারেণ সুত্রাক্ষরাণি ব্যাখ্যা স্যাস্তে' | 
শ্রীভাষ্তে আলোচিত বিষয়বস্তু অতীব গম্ভীর এবং এই বস্তুর বিচারে ও 
বিশ্লেষণে তাহার ভাষ। এবং বাক্যবিষ্তাসও তদনুরূপ গম্ভীর । স্থৃতরাং বিভিন্ন 
মতবাদে ব্যাকরণে ম্যায় ও মীমাংসাদি শাস্ত্রে সুপগ্ডিত ব্যক্তি ভিন্ন অপরের 
পক্ষে শ্রীভাঙ্তের আশয় হৃদয়ঙ্গম করা ছুফর হইয়! পড়ে । এইজন্য শ্রীভাস্য 
গুরুমুখে অধ্যয়ন কর্তব্য । উপযুক্ত পরিশ্রম সহকারে যথোপযোগী অধ্যাপকের 
নিকট হইতে ইহার আশয়ের সহিত একবার পরিচিত হইতে পারিলে তখন 
এই ছুর্বোধ্য মহাগ্রস্থখানি স্থখবোধ্য স্বখপাঠ্য এবং মধুর হইয়া পড়ে । 
শ্রীরামান্বজের মতে জ্ঞান এবং ভক্তি পৃথকৃবস্তু নহে, একই বস্ত। তাহার 
মতে 'জ্ঞানশ্চ ভক্তিবিশেষঃ । আবার তাহার মতে কর্ম হইতেছে ভক্তির 
অঙ্গবিশেষ। অতএব কর্মমার্গীয় জ্ঞ!নমাগীয় এবং ভক্কিমাগাঁয় সকল পশ্থীর 
সাধকেরই শ্রীভাষ্য পঠনীয় । রামানুজ এই শ্রীভাষ্য রচনার প্রারস্ভেই বলিয়। 
গিয়াছেন__ 
পারাশধবচঃস্মধামুপনিষদ্হগ্ষব্িমধ্যো দ্ধতাম্‌ । 
সংসারাগ্রি-বিদীপন-ব্যপগত-প্রাণাগ্রিসঞ্ীবনীম্‌ ॥ 
পূর্ধাচার্ধ-সুরক্ষিতাং বহুমতিব্যাঘাতদূরস্থিতাম্‌। 
আনীতাং তু নিজাক্ষরৈঃ স্বমনসো ভৌমাঃ পিবস্তৃত্বহমূ ॥ 
হে ভূলোকবাসী সুধিগণ, শ্রীবেদব্যাসের বেদাস্তশুত্ররূপ বচনামত যাহা 
মতকর্তৃক ব্যাখ্যাত হইয়াছে সেই শ্রীভাষ্ত প্রতিদিন পান করুন, আস্বাদন 
করুন। বীহারা তক্তিমার্গের তত্বাবলীতে নিষ্।ত হইতে অভিলাষী বিশেষ 
করিয়া তাহাদের পক্ষে এই মহাগ্রম্থখানি অধ্যরন অত্যাবশ্যক। শ্রীরামান্ুজ 
তাহার ইহুলীলা সম্বরণপূর্বক পরমপদ গমনের প্রাককালেই সমবেত শিষ্যমণ্ডলীকে 
যে সকল নিদেশি দিয়াছিলেন তাহাদের মধ্যে সর্বপ্রথম নিশি হইতেছে 
শ্রীভাঙ্তের অধ্যয়ন । যথা-_ 
শ্রীভাস্তং দ্রবিড়াগমপ্রবচনং শ্রীশস্থলেঘন্বহং 
কৈশ্বর্ষং যছুশৈলে নিত্যবসতি হি সার্থদ্বয়োচ্চারণম্‌। 


*--এ স্থলে পূর্বাচার্থাঃ বলিতে টঙ্ভ্রখিড় প্রভৃতি আচার্ধগণকে বুঝাইতেছে | 
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যদ্বা ভাগবতাভিমানবসতি ছি নিত্যং সতামিত্যলম্‌ 

শিষ্যান্‌ প্রোচ্য পরমগাদ্‌ যতীশ্বরঃ নিত্যং পদং শাশ্বতম্‌ ॥ 
উপরি-উক্ত কারণসমূহ এই দীন লেখককে শ্রীভাষ্য অধ্যয়নের লোভে ক্রমশঃ 
মুগ্ধ করিয়া ফেলিল। বনুধ! অস্ুপযুক্ত হইলেও এই অবশ্যপাঠ্য মহা গ্রন্থখানি 
উপযুক্ত গুরুমুখে অধ্যয়নের প্রলোভন আমার পক্ষে অবর্জনীয় হইয়া পড়িল। 
প্রতিদিন এ বিষয়ে শ্রীগুরগোবিন্দের চরণে প্রার্থনা জানাইতে লাগিলাম। 
আমার এই প্রার্থনা বিফল হইল না। মহাসৌভাগ্যক্রমে একদিন স্বপ্রে 
শ্রীগুরুদেব কর্তৃক কয়েকখানি বিশিষ্ট গ্রন্থ অধ্যয়নের আদেশ পাইলাম । এই 
গ্রন্থাবলীর মধ্যে শ্রীভা্ত অন্যতম । তাহার পর হইতেই আশায় বুক বাঁধিয়া 
উপযুক্ত অধ্যাপকের অহ্ৃসন্ধানে প্রবৃত্ত হইলাম । শ্ত্রীভাস্যে অভিজ্ঞ আমাদের 
সতীর্থ ছুই একজন জ্ঞানী শ্রীবৈষ্বের নিকট গমন করিলাম, আমার মনোভিলাষ 
ব্যক্ত করিলাম। কিস্তু তাহাতে সফল হুইল না, বিফলমনোরথ হইয়া 
ফিরিয়া আসিলাম। তখন শ্রীগুরুচরণ স্মরণ করিয়া শ্রীভাষ্য ও দ্রাবিড় 
প্রবন্ধাবলী অধ্যয়নের জন্য দক্ষিণভারতে গমন করিতে কুতসম্বল্প হইলাম । 
অনির্দিষ্টের মধ্যে ঝাপাইয়া পড়িলাম । ১৯৫১ খুঃ ডিসেম্বর মাসে শ্রীবৈষণব ধর্ম- 
বিষয়ক বিদ্াশিক্ষার কেন্দ্রস্থল শ্রীরঙ্গমে গমন করিয়৷ পরম বৈষ্ণব শ্রীধনুদ্ধরত্বামীর 
ধর্মশালায় উঠিলাম। নিরন্তর প্রার্থনা চলিতে লাগিল উপযুক্ত অধ্যাপকের সন্ধান- 
লাভের জন্তা। কয়েকদিন অনুসন্ধানের ফলে শ্রীধন্রদ্ধপত্থামীর সহায়ত।য় শ্রীভাহয 
গ্রস্থের অধ্য।পকের সন্ধ(ন মিলিল। তাহার সমন্নিধিতে উপস্থিত হইয়! প্রার্থন! 
জানাইলাম তিনি সাণন্দে শ্রীভাষ্য অধ্যাপন1 করিতে শীকৃত হইলেন । আমার 
প্রাণে চিরপোধিত আশ! ফলপ্রস্ হইবার উপক্রম হইল । প্রায় ৮ মাস 

উপযুক্ত পরিশ্রমের ফলে শ্রাভাধ্য অধ্যয়ন মোটামুটিভাবে সমাপ্ত হইল 
বাংলা ভাষায় শ্রীভাষ্তের প্রথম অনুবাদ করেন পণ্ডিতপ্রবর মহামহে- 
পরধ্যায় দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদান্ততার্থ মহাশয় ৫৫ বংসর পুর্বে ১৩১৮ বঙাব্দে। 
অধুনা এই সংস্করণটি নিঃশেষ হইয়া গিয়াছে । জনকল্যাণার্থে এইরাপ একটি 
বাংল সংস্করণের প্রকাশ অতাঁব প্রয়োজনীয় €« অবশ্যকর্তবাবোধে গত ৫।৬ 
বৎসর ধরিয়া শ্রীভাস্তের এই বঙ্গান্ুবাদটি প্রকাশের চেষ্টা চলিতেছিল। শ্রীগুরু- 
গোবিন্দের কৃপায় ইহার প্রথম খণ্ডটি প্রকাশিত হইল । এই প্রথম খণ্ডটি 
চতুঃস্ুত্রী । ইহাতে ব্রহ্গত্ৃত্রের প্রথম চারটি স্ৃত্রেরই ব্যাখ্যা সঙ্গিবেশিত 
হইয়াছে | এই চতুঃশুত্রটিই হইতেছে শ্ীভান্তের শ্রেষ্ঠ অংশ। অন্যাগ্য 


মতবাদের খগ্ডুনে এবং নিজ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের স্থাপনে অনুকূল ও প্রতিকূল যে 
সকল যুক্তি তর্ক ও শরান্্ররচন সম্ভাবিত হইতে পারে সে সমুদায়ের বিস্তৃত 
আলোচনা এবং মীমাংসা শ্রীরামান্ুজ এই চতুঃসুত্রীর মধ্যে সন্নিবেশিত 


করিয়াছেন । এই হেতু এই চতুঃসুত্রীকে শ্রীভান্তের প্রাণকেন্দ্র বলা 


যাইতে পারে । 

এই মহাগ্রন্থের অতি দুফর অনুবাদ কার্ষে মাদৃশ জনের পক্ষে বাতুলতা- 
মাত্র, তথাপি শ্রীগুরুদেবের নির্দেশ ও করুণা অবলঘ্বন করিয়! এই ছুঃসাধ্য 
ক্ষেত্রে অবতরণ করিয়াছি । এই ছুরূহ অন্নুবাদ কার্ষে শ্রীকৃষ্ণমাচার্য প্রকাশিত 
১০টাক। সম্বলিত শ্রীভাষ্য (মাদ্রাজ সংস্করণ) গ্রন্থ, মহামহোপাধ্যায় হূর্গাচরণের 
প্রীভাষ্তের বঙ্গানুবাদ গ্রন্থ এবং (তদানীস্তন কলিকাতা বিশ্ববিষ্ভালয়ের রেজিস্ট্রার 
জার্মাণ পণ্তিত থিবো) [1010০89% সাহেবের ইংরাজী অন্ুবাদগ্রন্থ আমাকে 
এই রুক্ষর কার্ধে যথেষ্ট সহায়তা করিয়াছে । মহামহোপাধ্যায়ের অন্থবাদের 
ভ।ষা ও আশয় স্থানে স্থানে বিশেষ উপযোগীবোধে কোন কোন স্থলে সেই 
তাষাগুলি উদ্ধত করিয়া দিবার লোভ সম্বরণ করিতে পারি নাই। এই প্রসঙ্গে 
অতান্ত সঙ্কোচের সহিত বলিতে হয় যে কোন কোন স্থলে যেমন 'ততৃমসি' 
বাক্যের, 'অনেন জীবেশাত্বনানুপ্রবিশ্য প্রভৃতি শ্রুতিবাক্যের ব্যাখ্যা স্থলে) 
তাহার অনুবাদের সহিত আমি একমত হইতে পারি নাই, এজন্য তত্বস্থলে 
অন্মৎকৃত অনুবাদটি পৃথক আকার ধারণ করিয়াছে । আবার কোন কোন 
সন্দেহস্থলে যেখানে মহামহোপাধ্যায়ের বঙ্গানুবাদ গ্রন্থে যথাযথ আলোক 
পাই নাই সেখানে 110০৪ সাহেবের ইংরাজী অনুবাদ গ্রন্থ হইতে সহায়তা 
পাইয়ছি। আমাদের এই অনুবাদ গ্রন্থখানির রচনাকালে দেখিলাম যে উক্ত 
সহারতা সত্বেও কোথাও কোথাও শ্রীভাষ্যগত মুল বাক্যের অভিপ্রায় সুস্পষ্ট 
হইতেছেনা। এই সকল স্থলে সন্দেহ নিরসনের জঙ্ত পুরীধামস্থ “এমারমঠ' 
নিবাপী পঞ্ডিতপ্রবর শ্রীরামপ্রপন্াচার্ধের (শ্রীহূর্বলাচারীম্বামীর ) শরণাপন্ন 
হইলাম। তাহার সহীদয় সহায়তায় এই সকল সন্দেহস্থলে আশয় সুস্পষ্ট 
হৃদয়ঙ্গম হইল । 


*_শ্রীভা্তের ইংরান্দী অন্নবদক 11. 4. 99০:89 [১1১০০$ আমার পরম 


পুজনীয গুরুদেবের গুরুভ্রাতা এবং শ্রীরঙ্গদেশিক স্বামীর শিষ্য কাশীনিবালী রামমিশ্র- 
স্বামীর নিকট 'শ্রীভাস্ত” অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । 
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পরিশেষে নিবেদন এই যে উপরি-উক্ত সায় সম্বল সন্বেও, ভ্রীভাষ্যের 
চ্যায় অভি. ছুরহ গ্রন্থের অনুবাদ কার্ধে মাদৃশ ব্যক্তির ভ্রম প্রমাদ পরিলক্ষিত 
হইতে পারে। অন্ুগ্রহশীল ম্বধী পাঠকপাঠিকাগণ এ সকল ক্রটি. বিষয়ে 
অন্ুগ্রর্পূর্বক জানাইয়! দিলে উপকৃত হইব এবং পরে সেই সকল ক্রটি সংশোধন 
করিয়া দিব? রং | 
এই: হুর্বোধ্য গ্রন্থকে পাঠকপাঠিকাগণের নিকট সহজবোধ্য করিবার 
অনিপ্রান্ে প্রত্যেক শ্ৃত্রের পরেই স্বুত্রের পদচ্ছেদ, অন্বয় ও অনয়মুথে অর্থ 
দেওয়া হইয়াছে । তৎপরে হুত্রের 'একটি সংক্ষিপ্ত সরলার্থ প্রদত্ত হইয়াছে । 
ভাষ্যের বঙ্গান্থবাদটি অবিকল করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে । তৎসত্বেও কোন 
কোন স্থলে অনুবাদের ' অবিকলতা রক্ষা করা সম্ভব হয়ু'নাই। ভুর্বোধ্য 
স্থানগুলিকে সহজবোধ্য করিবার জন্য তাতপর্য-অর্থ সমনিষেশিত করা'হইয়াছে। 
কোথাও কোথাও ব্র্যাকেটের (81%০৮০৮-এর) মধ্যে তাৎপর্য অর্থ বিশ্লেষণ করা 
হটয়াছে। তদুপরি জটিল স্থলগুলির অভিপ্রায় পাদটীকায় বিস্তৃতভাবে আলোচনার 
চেষ্টা করা হইয়াছে । অনুবাদে মুল পংক্কিগুলিকে সহজবোধ্য করিবার জন্য 
বিভিন্ন প্রসঙ্গ অনুযায়ী বিভিন্ন প্যারাগ্রাফে (0818897%) বিভক্ত করা হইয়াছে । 
আবন্যকমত অর্ধীবিরাম, পুর্ণবিরামের চিহৃও প্রদত্ত হইয়াছে । ভাষ্যে উদ্ধত 
বিভিন্ন শাস্ত্রগত প্রমাণবচনগুলির ্রত্যেকটির আকর ব্বতন্ত্রভাবে তত্বৎ যুল গ্রন্থের 
সহিত মিলাইয়া লইয়া নিভূলভাবে মুদ্রণের চেষ্টা কর! হইয়াছে । মাপ্রাজ 
সংস্করণ, বন্ধে সংস্করণ ২ খানি, বৃন্দাবন সংস্করণ, মহামহোপাধ্যায় হুর্গাচরণের বঙ্গীয় 
সংস্করণ-_এই পাঁচখানি মূল প্রীভাষ্য গ্রন্থ গিলাইয়া লইয়া এই সংস্করণের মুল 
শ্রীভাষাথানি লিখিত হইয়াছে । উপরি-উক্ত বিভিন্ন গ্রস্থগত অতিরিক্ত পাঠগুলি 
পার্দটাকায় উল্লেখের প্রয়াস কর! হইয়াছে । 

কলিকাতা বিশ্ববিগ্ালয়ের বেদান্তশান্ত্রের সুপগ্ডিত অধ্যাপক শ্রীভূতনাথ 
সপ্ততীর্থ মহোদয় কপাপূর্বক এই গ্রন্থের মুল্যবান ও তথ্যপূর্ণ ভূমিকা লিখিয়া 
দিয়াছেন। এইজন্য তাহার নিকট বিশেষভাবে ক্লুতজ্ঞ। এই গ্রস্থখানি 
প্রকাশনে আগ্ধন্ত মুদ্রণক্রটি মুখ্যতঃ সংশোধন ও স্মুচীপত্র রচন। করিয়াছেন 
“উজ্ীবন” পত্রিকার সম্পাদক শ্রীবৃসিংহ রামানুজদাস মহাশয়, প্রকাশন পরি- 
চালনা করিয়াছেন বলরাম ধর্মসোপান মুদ্রণালয়ের কার্ধাধ্যক্ষ শ্রীহয়গ্রীব 
রামান্ুজদাস মহাশয়, মুদ্রণাক্ষর সংযোজন করিয়াছেন কুশলকর্মী শ্রীহরিপ্রপন্ন 
রামান্ুজদাস মহাশয় ও শ্রীস্বর্ষণ রামামুজদ্নাস মহাশয় এবং মুদ্রণকার্ধ 
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সমাধান করিয়াছেন ভ্রীপ্রীপতি রামাহুজদাস মহাশয় । এজগ্ তাহাদের কাছে 
আন্তরিক কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন করি। গ্রীভগবানের চরণে ইহাদের মঙ্গল 
প্রার্থনা করি। 

হার কৃপা মুককে বাচাল করে, পদ্দুকে গিরি লঙ্ঘন করায়, জন্ধকে 
রবষ্ট দৃষ্টিশক্তি প্রদান করে সেই কপাময় গুরুগোবিন্দের রূপাতেই এই মুছ্কর 
অন্ববাদ কার্ধটি সম্ভবপর হইয়াছে। এই অন্ধুবাদ কার্ধে যত কিছু শুভমংযোগ 
সমন্তই তাহাদের কৃপায় সংঘটিত হইয়াছে। এই গ্রন্থে যাহা কিছু ভুল 
ক্রি দৃষ্ট হইবে মে সমস্তই অনথবাদকের দোষজনিত। 


শ্রীবলরাম ধর্মমোপান অন্মদ পরমার়াধ্য গুরুদেব 
খড়, ২৪ পরগণ!। শ্রীশ্রীবলরামস্বামীজী মহারাজের 
শ্ীপঞ্চমী চর়ণকমলচঞ্চরীক 


বা ১৩৭) ত্ী: ১৯৬৯. ) যতীন্দ্র রামামুজদাম 


ভূমিকা! 


ভগবান বাদরায়ণকৃত ব্রহ্ষসত্রের উপর বছ আচার্ধই ভাস বা ব্যাখ্য। 
করিয়াছেন । বীহছার নিজের যাহ! মতবাদ কিংবা যাহার নিকট যে মতবাদ 
ভাল লাগিয়াছে, কিংবা! তিনি যে মতবাদকে যুক্তিসঙ্গত বলিয়া মনে করিয়াছেন 
ভিনি সেই মতবাদেরই অনুকূলে হৃত্র যোজন! করিয়াছেন, ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
সেই সকল ব্যাখ্যার মধ্যে শ্রীশঙ্কর ভগবৎপাদকৃত শারীরক ভাষ্য এবং 
তগবদ্রামানুজা চার্য প্রণীত শ্রীতায্ত দর্বাধিক প্রসিদ্ধ। ইহার মধ্যে শাঙ্ছর- 
ভাতে অদ্বৈতবাদ' সমধিত হুইয়াছে। আর শ্্রীভাম্যকার “বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ' 
অনুসারে ব্রন্মস্ত্রের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ভগবান শঙ্করাচার্ধের আবির্ভাবের 
বহু পূর্ব হইতেই শুপ্রসিদ্ধ আচার্য ঘর্ভৃহরিকৃত “বাক্যপদীয়' নামক গ্রন্থের 
রক্ষকাণ্ডে এবং গৌড়পাদাচার্য কৃত মাগুক্যকারিকা নামক মাও, ক্য-উপনিষদ্‌ 
ব্যাধ্যায় অদ্বৈতবাদ নাতিবিস্তৃততাবে আলোচিত এবং বহু যুক্তি দ্বারা সমথিত 
হইয়াছে। ভগবদ্রামাহূজাচার্য কৃত শ্রীতান্ত-মধ্যে এবং শ্রুতপ্রকাশিক৷ নামক 
তট্টাকায় বল] হইয়াছে যে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ অনুসারেই ব্রহ্গদুত্রের উপর 
পূর্ধে বোধায়নকৃত এবং দ্রমিড়াচার্ধকৃত অতি বৃহং ও অতি সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা ছিল, 
কিন্তু এ ব্যাখ্যার অত্যধিকতা এবং অত্যল্পত৷ উভয়ই অল্পবুদ্ধি ও অন্লশক্তি 
জিজ্ঞানূর পক্ষে অনুপযোগী বলিয়া! তিনি উহার মধ্যবত্তী পথ অবলম্বন করিয়া 
নাতিবিস্তৃতভাবে ব্রন্ষনূত্রের আক্ষরিক অর্থ বিবৃত করিবেন, (“হৃত্রাক্ষরাণি 
ব্যাখ্যান্তস্তে')। এই তাঘ্দ্বয়ের মধ্যে শাঙ্করভাস্ত প্রমাদগ্ডণযুক্ত। শ্রীভাত্তের 
সমাদর যে শাঙ্করভাঘ্ব অপেক্ষা! কম নছে ইহাও সত্য। বহু সাধক মনীষী এবং 
বিদ্বান এই মতবাদের অনুবর্তী ছিলেন এবং এখনও আছেন। 

প্রীভাযুকার তগবদ্রামান্ুজাচার্য বিশিষ্টাছ্বৈতবাদ সমর্থন করিয়াছেন 
এবং এ পক্ষ অবলম্বন করিয়াই ব্রহ্গপুত্রের ভাত্ত প্রদ্ৃভি রচনা করিয়াছেন! 
বিশিষ্টাতৈভবাদ বলিতে কি বুঝায়? ইহা জানিতে হইলে অদ্থৈতবাদ . এবং 
স্বৈবাদ কাছাকে বলে তাহ! জানিতে ছয়। 


রঃ 


অদ্বৈতবাদের মূল কথা এই যে, এই মতে দ্বৈত অর্থাৎ একাধিক পদার্থ 
স্বীকৃত হয় না, অর্থাৎ একাধিক পদার্থ পারমাথিক সত্য নছে। একমাক্র নিগুণ 
নিধিশেষ সং-চিৎ-আনন্দন্বরূপ ব্রহ্ই পারমাথিক সত্য । অসংখ্য জীবও ব্রহ্গ 
হইতে ভিন্ন নহে __ জীব ও শিব (ব্রহ্ম) অভিন্ন ; ভেদপ্রতীতি অবিষ্ভাপ্রযুক্ত । 
অতীত, বর্তমান এবং ভবিষ্যৎ কোন কালেই যাহ বাধিত হয় না _- যাহার 
মিথ্যাত্ব প্রতীত হয় না তাহাই পরমার্থসৎ অর্থাৎ পারমাথিক সত্য। একমান্ত্র 
সৎ-চিৎ-আনন্দস্বরূপ ব্রহ্মই পরমার্থসং; তাহ ছাড়া যত কিছু পদার্থ অপরোক্ষ 
বা পরোক্ষভাবে প্রতীয়মান হউক না কেন তাহা পরক্ষণেই অর্থাৎ শীস্রই হউক 
অথবা বিলম্বেই হউক উবিয়া যাইবে-_তাহ। যে প্রতীতিকালে (যখন প্রভীত 
হইতেছিল সেই সময়ে) বস্ততঃ বিদ্যমান ছিল না, ইহ নিরূপিত হইবে | যেমন-- 
রঙ্জু-সর্প, শুক্তি-রজত প্রভৃতি প্রাতিভাসিক বা' প্রাতীতিক ; যতক্ষণ এগুলি 
প্রতীয়মান হয় ততক্ষণই উহাদের সত্তা । এগুলি তাহার পূর্বেও ছিল না এবং 
পরেও থাকে না। এ্রগুলি প্রতিভাস (প্রতীতি)-মাত্রশরীর--যতক্ষণ প্রতি- 
ভাসমান (প্রতীয়মান) হয় ততক্ষণই উহাদের সত্তা। এই কারণে উহাদের 
প্রাতিভামিক পদার্থ বল! হয়। উহা মিথ্যা, অর্থাৎ উহ! ত্রিকালাইবাধ্য নছে। 
আবৰ!র ব্যবহারিক পদার্থ সকলও মিথ্যাই বটে __ তাহাও ত্রিকালাহবাধ্য নহে । 
প্রভেদ এই ষে, প্রাতিভাসিক পদার্থ ব্যবহারদ্রশাতেই মিথ্যা বলিয়া প্রতীত 
হইয়৷ থাকে; কিন্তু ব্রহ্মসাক্ষাৎকারের পুর্ব পর্যস্ত ব্যবহারিক পদার্থসকলের 
বাধ হয় না -_ সেগুলির মিথ্যাত্ব জ্ঞান হয় না, সেগুলি যে মিথ্যা তাহার 
দৃঢ়নিশ্চয় হয় না। অদ্বৈতবাদ সিদ্ধান্তে একমাত্র নিগুণ নিধিশেষ ব্রহ্গই 
ব্রিকালাইবাধ্য পরমার্থসৎ। জীব এবং জগৎ ব্যবহারদশায় অন্ধাতিরিজ্তরূপে 
প্রতীয়মান হইলেও যাহার ব্রহ্মসাক্ষাৎকার হইয়াছে তাহার নিকট উহা 'শিথ্যা 
বলিয়াই প্রতীয়মান হইয়া থাকে । ইহাই হইল অদ্বৈতবাদের মূল কথা । 


আর দ্বৈতবাদিগণের সিদ্ধান্তে ব্রহ্ম (ঈশ্বর), জীব এবং জগৎ কোনটাই 
মিথ্যা নহে, সবই সত্য.এবং পরস্পর ভিন্ন। জীব আবার অসংখ্য ; কাহারও 
মতে প্রত্যেকটা জীবই বিভুপরিমাণ, অর্থাৎ অপরিচ্ছিন্ন । বিশিষ্টাদ্বৈত মতে 
জীব অণুপরিমাপ। আবার আহত সিদ্ধান্তে (জৈন দার্শনিক মতে) জীব মধ্যম 
পরিমাণ, অর্থাৎ জীব যে দেহকে আশ্রয় করে সেই দেহের পরিমাণই তাহার 
পরিমাণ ; এ কারণ উহার পরিমাণ বাড়ে এবং কমে, অর্থাৎ সঙ্ষোচ নিকাশ 
ঘটে। | | 
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বিশিষ্টাত্বৈত মতের মুল কথা এই যে-_-জীব অণুপরিমাণ। জীব, জগৎ 
এবং ব্রহ্ম পরস্পর ভিন্ন হইলেও অভিন্ন, যেমন শরীর এবং শরীরী । জীব 
এবং জগৎ ক্রদ্মের শরীর । আবার জীব ব্রদ্ষের শরীর হইলেও স্বয়ং শরীরীও 
বটে অর্থাৎ ব্রন্গের হ্যায় জীবেরও শরীর আছে; কিন্তু তাহা জড়। পক্ষান্তরে 
স্রদ্ধের শরীর কেবল জড় নহে, কারণ, চেতন্তস্বরূপ জীবও ব্রঙ্গের শরীর । 
আর চতুবিংশতি তত্বন্বরূপ জড় প্রকৃতিও ব্রদ্মের শরীর । সুতরাং একটি 
মানুষ যেমন একটিমাত্র শরীরী, হল্তপদাদি অবয়ব সকল পরস্পর ভিন্ন ভিন্ন 
এবং অনেক হইলেও শরীরী জীব কিন্তু এক বই ছুই নহে; ব্রহ্মও সেইরূপ 
এক বই ছুই নহে। কাজেই জগৎ এবং জীবরূপ শরীরবিশিষ্ট ব্রক্ম এক বই 
ছুই নে বলিয়া তিনি অছৈতই বটে। তবে তিনি নিগুণ এবং নিবিশেষ 
নছেন, কিন্ত সগুণ এবং সবিশেষই বটে। শ্রতিমধ্যে ব্রহ্মকে যে নিগুণ বল 
হইয়াছে তাহার অর্থ এই যে, ব্রন্ষে কোন প্রকার “হেয়? গুণ নাই, যেহেতু তিনি 
“সমভ্তকল্যাণগুণাত্বক+ । অথচ এ জীব-জগৎ-শরীরবিশিষ্ট ব্রর্থাতিরিক্ত 
অন্থ কোন পদার্থও নাই। এই কারণেই ইহাকে “বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ” বলা হয়। 
্রহ্মাতিরিক্ত অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে পৃথকৃভূত কোন পদার্থ না থাকায় ব্রচ্গ অদ্বৈত 
অর্থাৎ ছ্বৈতরহিতই হুইতেছেন। নৈয়ায়িক প্রভৃতি' দার্শনিকগণের ম্যায় 
বিশিষ্টাদৈতবাদ্দিগণও ইহ! স্বীকার করেন যে জীব, জগৎ এবং ব্রহ্ম পরম্পর 
অত্যন্ত ভিন্ন; প্রভেদ এই যে, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিগণের সিদ্ধান্তে জীব এবং 
জগত ব্রদ্মের শরীরম্বরূপ, আর ব্রহ্ম হইতেছেন শরীরী । কাজেই শরীরী 
যেমন শরীর হইতে অত্যন্ত ভিন্ন নহে-__শরীরসমেত শরীরী, যেমন চেত্রমৈত্র 
প্রভৃতি একজনই মাত্র, ব্রন্দও সেইরাপ জীব-জগং-রূপ শরীর লইয়।৷ এক বই 
তুই নছে। নৈয়ায়িক প্রভৃতি দার্শনিকগণের সিদ্ধাস্তসম্মত ঈশ্বর আর বিশিষ্টা- 
ছ্বৈতবাদিগণের সিদ্ধাস্তসম্মত ব্রক্ম ব্বরাপতঃ ভিন্ন নহে। কারণ ইহাদের মতে 
ব্রহ্ম নিগুপ নহে কিন্ত সগ্ণ। প্রভেদ এই যে, তাকিকমতে ঈশ্বর জগতের 
নিমিত্তকারণমান্তর--তিনি জগতকর্তা অর্থাৎ জগতত্রষ্টা কিন্তু জগতের উপাদান 
নছেন। পক্ষান্তরে, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিগণের সিদ্ধান্তে ব্রহ্ম জগতের নিষিত্ব 
কারণ তো বটেই অধিকত্ত তিনি জগতের উপাদান কারণও হইতেছেন। অনস্ত- 
ভেদযুক্ত জড় জগৎ এবং অসংখ্য চেতন জীব সবই যেহেতু ব্রহ্মের শরীর সেই 
কারণে এইগুলি লব ব্রন্ষের প্রকার" বা বিশেষণ; আর ব্রহ্ধ হইাতেছেন 
'প্রকারী' অর্থাৎ বিশিষ্ট । জীব-জগৎ শরীরবিশিষ্ট ব্রহ্মাতিরিক্ত অস্ত কোন 
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বন্ত নাই বলিয়া ব্র্ধ অবৈতই হইতেছেন। সুতরাং বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে 'প্রকার্ধ- 
ঘত'ই (প্রকারি-অধ্বৈত) স্বীকৃত হইয়া! থাকে, কিন্তু “প্রকারাদৈত' অনুমোদিত 
হয় না। যেহেতু জীব-জগতরূপ প্রকার (বিশেষণ) ব্রন্ম-শরীর হইলেও ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন। আবার অনন্ত অসংখ্য জীব প্রত্যেকেই পরস্পর হইতে ভিন্ন 
এবং জগৎ হইতেও ভিন্ন । পরমেশ্বর বাসুদেব নারায়ণই ব্রদ্ম। মুযুক্ষু ব্যক্তি 
প্রপত্তি (শরণাগতি) এবং শ্রদ্ধ। ভক্তিবশতঃ পরমেশ্বরই শ্রীত হইয়! নিজ ভক্তকে 
মুক্তি দিয়া থাকেন । সুতরাং মুক্তি ভগবদনুগ্রহলভ্য । এই মতবাদে “জ্ঞান 
মুক্তি এস্থলে “জ্ঞান ইহার অর্থ উপাসন। | ভগবছুপাসনাই পরিপক অবস্থায় 
তগবদৃদর্শনে -ঈশ্বর সাক্ষাৎকারে পর্যবসিত হয়। প্রপন্ন মুমুক্ষু জীবের তক্তিই 
চরমাবস্থায় “দর্শন-সমানাকারা' অর্থাৎ ভগবদৃদর্শনে- ঈশ্বর সাক্ষাৎকারে পর্যবসিত 
হইয়৷ থাকে। তখন জীব ভগবদনুগ্রহলন্ধ মোক্ষ প্রাপ্ত হইয়! চরিতার্থ হয়-- 
তাহার সর্বপ্রকার ছুঃখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি ঘটে এবং তখন সে তূমানন্দ 
(পরমানন্দ) প্রাপ্ত হয়। স্বীয় দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি এবং পরমানন্দ প্রাপ্তি 
সকল জীবের পরম কাম্য। শুধু তাহাই নহে, সেই মুক্ত জীব ঈশ্বরসাম্য 
প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ ঈশ্বরের গ্যায়ই অগ্রতিহতশক্তি এবং অপ্রতিহতেচ্ছ হুইয়! 
থ|কেন-তবে “জগঘৃব্যাপারবর্মূ* অর্থাৎ জগতের উপর কর্তৃত্ব, নিয়ন্ত্ব এবং 
সংহতৃতধ মুক্ত জীবেরও নাই। তিনি ঈশ্বরেরই অনুগ্রহে, ঈশ্বরেরই ইচ্ছা! 
গ্রভাবে সত্যসঙ্কল্নত্ব প্রভৃতি শক্তি লাভ করেন। বিশিষ্টাদ্বৈতমতে জীব 
তিনভাগে বিভক্ত-বদ্ধ, মুক্ত এবং নিত্যমুক্ত। 

শ্রীততীন্তর রামামুজাচার্য মহাশয় বিশেষ পরিশ্রম করিয়া অভিজ্ঞ আচারের 
নিকট হুইতে অবগত হইয়া শ্রীভায়ের চতুঃমৃত্রী পর্যন্ত অংশের যে বঙ্গানুবাদ 
করিয়াছেন তাহা পড়িয়া আমি চমংকৃত হইয়াছি। বঙ্গাহুবাদের ভাষাও বিশেষ 
প্রাঞ্জল এবং বক্তব্য বিষয়ও বিশেষ নিপুণতা সহকারে সরলভাবে বিবৃত 
হইয়াছে'। বুভুৎসু ব্যক্তিগণ ইহা পড়িয়া! উপকৃত হছইবৈন। ইহার জগ্য তিনি 
অবশ্যই প্রশংসার্থ এবং ধস্বাদভাজন। 


কলিকাতা বিশ্ববিষ্ঠা লয়, শীভূতনাথ দেবশরণঃ (সপ্ুতী্ঘ) 
১লা মাঘ, ১৩৭৫ বঙ্গাব। 


সূচীপত্র 
১। অবতরণিকা 
২। ভূমিকা 
৩। জুচীপত্র 
৪ মঙ্গলাচরণ 
৫। জিজ্ঞাসাধিকরণ 


(ক) প্রথম হ্ৃত্র (অথাতো। ব্রহ্দ-জিজ্ঞাসা)_ 

“অথ? ও 'অতঃ? শষের অর্থ--৪, ব্রা-জিজ্ঞাস।! কথার অর্থ--৪, 
অথ? ও 'অতঃ” শব্ের অর্থ বিচার-৬) কর্ম-মামাংস| ও ব্রক্গ- 
মীমাংমার এক্যশান্ত্রত্ব প্রতিপাদন*৮-৭। বেদ-অধ্যয়নের অধিকারী- 
বিধি নিম্মপণ--৭, মুমুক্ষু পুরুষের পক্ষে বেদোধ্যয়নের পর ধর্মবিচারে 
প্রবৃত্ত হওয়ার প্রয়োজনীয়তা -১১। 


(ধ) লব পূর্বপক্ষ 

পুর্বপক্ষরূপে শঙ্করমতবাদদীর উ্তি--ত্রদ্ষ-জিভ্ঞাসায় কর্মের 
অনপেক্ষতা--১২, রামাম্বছের উত্তর--১৩, পুনরাম় শঙ্করবাদীর 
মস্তব্য--শ্রবপ-মননাদি শ্রতিবাক্যের তাৎপর্য ও ততুমসি ইত্যাদি 
বাক্যার্থজাণের অবি] নিবৃতির সমর্থন--১৪১ শাঙ্করবাদীর সিদ্ধান্ত 
_শষদমাদি সাধন চতুষটয ত্রদ্থজিজ্ঞাসার পূর্ববস্তী কারণ--১৮। 


(গ) লঘু সিদ্ধান্ত 

রামাঞ্ুজ কর্তৃক শঙ্বরবাদীর দিদ্ধান্তের প্রতিব।দ- শ্রবণ-মনন- 
বেদম ইত্যাদির অভীক্সিত অর্থ বাক্যার্থজান নহে, কিন্ত ধ্যান 
উপামন! প্রভৃতির ঘার। লব্ধ জ্ঞান, তাহার বিচার--১৯, গ্রুব। স্মৃতি 
শষের তাৎপর্য, গর্ব স্বতির স্বরূপ ও সাধন বিচার--২৬) উপারনার 
এবং ব্রদ্মবন্ত লাভের অন্থকুল অন্যান্য ক্রিয়|! ও ও৭-_৩*, রামাগ্জ 
সিল্ধাস্ত-- ব্রদ্জ্ঞান লাভে কর্ধাহষ্ঠানের প্রয়োজনীয়তা এবং কর্ম, 
মীমাংসা ব্র্ম-নীমাংলার পূর্ববদ্ধ--৩৩। 


১২ 


১৯ 
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৩--৩৩৫ 


১৭ 


(ধ) মহাপূর্বপক্ষ শোঙ্করপক্ষ উত্থাপন) 
(১) চিম্মাত্র ব্রহ্দের সত]ত্বঃ অন্যা্ভ বস্তর মিথ্যাত্ব কথন ---৩%, 
উক্ত সিদ্ধান্তের শ্রুতিবাক্য প্রষাণ--৩৫, শ্মতিবাক্য প্রমাণ--৩৭। 
(২) অবিগ্যার ম্বরূপ নিন্ধপণ--৪০১ ব্রহ্ম ও আত্মার একত্ব 
ভ্ঞানে অবিদ্যা নিবৃত্তি সমর্থন, এ বিষয়ে শ্রুতিপ্রমাণ--৪৩, উদ্ 
সিদ্ধান্তে ভেদবাদীর আপত্তি এবং আপত্তি খণ্ডন পূর্বক অভেদবাদীর 
হমত প্রতিপাদন--৪৫ | 
(৩) লগ্ুণ শ্রুতি অপেক্ষা! নি শ্রুতির প্রাধান্ত--৪৮, যুক্তির 
সবার 'সতাং জ্ঞানং অনস্তমূ” পদের গুপবাচিত্ব নিরাকরণ এবং 
নিধিশেষ বস্তবোধকতা নিন্পণ, সামানাধিকরণ্য বিচার--&০, 
দ্বৈতবাদীর আক্ষেপ, লক্ষণা-দোষ উত্থাপন-_-&৪, অদ্বৈতবাদীর উত্তর 
_-লক্ষণা-নির্ণর--ব্রক্ষের নিবিশেধত্ব প্রতিপাদন-_-&&, পুনশ্চ অভেদ- 
বাদীর উক্ি__প্রত্যক্ষজ্ঞান সত্তামাত্রগ্রাহী।_-৫৭, এ বিষয়ে ভেদ- 
বার্দীর আক্ষেপ-_-৫৮, অভেদবাদীর উত্তর--ভেদবুঘ্ধি ভ্রাস্তিযুলক, 
ভেদ নামক কোন পদার্থ নাই--৫৮, ভেদন্বরূপবাদের দূষণ-__ভেদ- 
ধর্মবাদের দূষণ এবং প্রত্যক্ষ বস্ত সন্মাত্রের প্রকাঁশকতু স্বাপন--৬০ | 
(৪) অনুভূতির স্বন্ধপ বিচার--৬১, বস্তসভায় অহ্থবর্তমানত্বের 
জন্যই তাহার পারমার্থ্য বা সত্যত্ব ৬১, ভেদবাদীর আক্ষেপ- এই 
সত্যত্য তাহার অহ্বৃত্তির জগ্ভ নহে কিন্তু তাহার অবাধিতত্ব- 
জনিত ৬২ অভেদবাদীর উত্তর _- বস্তুর ব্যাবৃত্তি বা বাধিতত্ব 
প্রকৃতপক্ষে একই কথা--৬৩, পুনরায় ভেদবাদীশর উক্তি--অঙ্গুভূতি 
এবং সৎবস্ত একই বস্ত হইতে পারে না, অনুভূতির বিষয় হইতেছে 
সৎবস্ত ৬৪, অভেদবাদী কর্তৃক যুক্তির দ্বারা এই উক্তি খণ্ডন ৬৪ | 
অভেদবাদী-_ অনুভূতি স্বপ্রকাশ, ভেদবাদী-_অহ্ভূতি স্বপ্রকাশ 
নহেঃ অইমানগম্য। এ বিয়ে অভেদবাদী ভেদবাদীর মধ্যে 
বাদাবাদ--৬৫, অভেদবাদী কর্তৃক অন্থভূতির হ্বয়ংপ্রকাশত 
স্বাপন--৬৭, অহভূতির নিত্যসিদ্বত্ব স্কাপন-্”৬৯। অস্থভূতিয় 
শিবিকারত্ব স্বাপন--৭০, অহ্ভূতির একত্ব ও আত্মত্ব স্কাপন ৭১। 
॥ (৫) দ্বেতবাদী কর্তৃক আত্মার জ্ঞাতৃত্ব কখন ৭১, অদ্বৈতবাদশ 
কর্তক আত্মার জ্ঞা 
সমর্থন-৭১, উক্ত এ হক হি টির 
কক উত্াপন--.৭৩১ 
অন্বৈতবাদীর উত্তর--.৭৩, আত্মবিষয়ে শাহর সিদ্ধান্তের 
উপসংহার-_৭৪ | 
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(5) মছাসিদ্ধাস্ত € উক্ত শক্ষরমত খণ্ডনে রামানুজ-সিঙ্াস্ত ) ৭৫ 

(১) নিধিশেষ বস্তর অপ্রামশিকত্ব, শ্বান্ুভবের সবিশেষ বস্তু- 
গ্রাহ্ত্ি--:৭৬১ সবিশেষ বন্তগ্রাহিত্ব- সাধারণ বিচার--৭৮* বিশেষ 
বিচার--শব্দ প্রমাণের সবিশেষ বস্তগ্রাহিত্ব প্রতিপাদন---৭৮, প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের সবিশেষ বস্তগ্রাহছিত স্বাপন--৭৯, ভেদাভেদবাদ খণ্ডন, বস্ত 
নিধিশেষত্ব খগডন--৮২ | 

€২) প্রত্যক্ষবস্তর সম্মাকগ্রাহিত্ব খণ্ডন--৮৫, ঈঅভেদবার্ধী কর্তৃক 
ভেদবারদে আরোপিত দোষের খগ্ডন--৮৮* সংস্থান* জাতি এবং 
ভেদের একত্ব স্বাপন---৮৯ঃ ঘটার্দি বস্তর মিথ্যাত্ব অনুমান খণ্ডন-_-৯১ 
সৎ ও অনুভূতির অভেদ খণ্ডন ৯২। 

(৩) অস্কভূতির শ্বব্দপবিষয়ে অদ্বৈতমত খগ্ডন-_-অস্থভূতির 
স্বপ্রকাশত্বের প্রকৃত অর্থ বিশ্লেষণ__৯৩, অন্থভূতিগ নিত্যত্ব খণ্ডুন--৯৬, 
অগ্কভব বিষয়বিহীন হইতে পারে না--১০০, অন্থুভূতির নিত্যত্ব 
খণ্ডন__১০২, অনুভূতির নিবিকারত্ব খণ্ডুন-_১০৩, অনুভূতির একত্ব 
খণ্ডুন--১০৪, সংবিদ ব। অনুভূতির আত্মত্ব খণ্ডন--১০৭। 


(৪) অহুং পদার্থের হবব্দপ ১১১ 

অদ্বৈত বচন--অনাত্মত্ব কথন--১১১, রামানুজ কর্তৃক অহুং 
পণার্থের জ্ঞানব্বর্ধপত্ ও জ্ঞানগুণকত্ব সমর্থন--১১২, দীপ ও দ্বীপ- 
শিখার ধর্মী ও ধর্মবৈশিষ্ট্যের দৃষ্টাত্ত--১১৪, আত্মার জ্ঞাতৃত্বগুণের 
শ্রুতিপ্রমাণ--১১৭, জ্ঞাতৃত্বের মিথ্যাত্য নিরসন ও জ্ঞাতা অহ্ুং 
পদার্থের আত্মত্ব প্রতিপাদন--১১৮, বিকারশীল (অচেতন বসব) 
অহক্কারের জ্ঞাতত্ব নিরূলন--১২২, অহংকারের অভিব্যঞ্জকত্ব, অন্থ- 
ভূতির অভিবাঙ্গ্যত্ব খণ্ডন--১২৬, অহংকার অনুভূতির অভিব্যঞ্জক 
নছে--১২৯, রামাহ্ুজ কর্তৃক দুযুপ্তি অবস্থায় অহুং পদার্থের প্রকাশ 
লমর্থন--১৩৩, মোক্ষদশায় অহুংবস্ত যে অন্বর্তন করে তাহার প্রতি- 
পাদন ১৩৯, অহুং পদার্থের স্বরূপ বিশ্লেষণ ১৪৩। 


(৫) শাস্ত্রের সহিত প্রত্যক্ষের বিরোধ ক্ষেতে শাস্ত্রের প্রাধান্য 
খণ্ডন, ভেদ বাসনার দোবত্ব নিরসন ১৪৬, মিথ্যাজ্ঞান হইতে সত্য 
ভ্তানেক উৎপত্তি খণ্ডন ১৫৬, স্ফোটবাদ বিচার ও থখণগুন ১৫৩, 
সবকালেই শাস্তের সত্যত্ব প্রতিপাদন ১৫৬ । 

€৬) বেদাস্তবাক্যের মাত্র নিবিশেষ বস্তবোধকতা খগ্ডন ও 
সবিশেব বস্তবোধকতা স্থাপন ১৪৮, শ্রদ্দের সবিশেবত্ব নিন্বপণ ১৪৯, 
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সণ ও নিগণবোধক শ্রতিসমুহ্বের ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ে সার্থকত! 
প্রদর্শন পূর্বক তাহাদের বিরোধ পরিহার ১৬৩, বর্ষের জ্ঞাতৃত্ব ও 
জেয়তের নিষেধ খণ্ডন ১৬৯, ব্রহ্মবিষয়ে ভেদপ্রতিপাদক ও 
ভেদনিবর্তক শ্রুতির স্বধতে ব্যাখ্যায় অবিরোধ স্বাপন ১৭১, 
বর্গের নিবিশেষত্ব প্রতিপাদনার্থ পরপক্ষের উদ্ধত শ্রুতি স্থতি ও 
পুরাণ বচনের ম্বমতে ব্যাখ্যা ও সবিশেষত্ব প্রতিপাদন ১৭২, 
উপসংহার-_ব্রক্দ সগুণ এবং জগৎ পারমাধিক অর্থাৎ সত্য ১৮০ । 


(৭) জগতের মিথ্যাত্ব খণ্ডন ১৮৫, মহাপুর্বপক্ষে ৩৭-৩৯ পৃষ্ঠায় 
অন্বৈতবাদিগণ কর্তৃক স্বপক্ষে উদ্ধত শ্লোকাবলী রামাহ্ুজ কতৃক 
একে একে স্বমতে ব্যাখ্যাপৃরক অধ্বৈতবাদ খণ্ডন ১৯৪, জীবাত্বা ও 
পরমাস্থার একত্ব থগ্ডন ১৯৯, মুক্ত অবস্থায়ও জীবের ব্রঙ্গের সহিত 
পার্থক্য প্রতিপাদন ২০১, সগুণ ব্রহ্ষেরই উপাস্তত্ব এবং ব্রহ্ম জীবাত্ম। 
ও জড় বস্তর পার্থক্য উপপাদন ২০৪, চিৎ অচিৎ ও ঈশ্বরের তত্ব 
নিন্ধূপণে উপসংহার ২১০ । 

(৮) অবিভ। বিষয়ে অদ্বৈতবাদীর মতবাদ ও রামান্ুজ কতৃক 
উহার খণ্ডন -_- 

অন্বৈতবাদীর মতবাদ ২১১, আবদ্যাৰিষয়ে অদ্বিতবাদের দোব 
প্রদর্শন-_সপ্তপ্রকার অহ্থপপত্ভি। (১) আশ্রয় . অহ্ুপপত্তি ২১২, 
€২) অবিদ্বা দ্বার! ব্রন্ষ্বক্ধপের তিরোধান অন্পপস্তি ২১৬, 
€৩) স্বরূপ অন্পপত্তি ২১৬, €৪) অবিদ্যার সদসৎ অনির্বচনীয়ত্ব 
অহৃপপস্ভি ২১৮, (&) প্রমাণ অহ্থপপত্ভি ২১৯, অজ্ঞানের ভাব- 
রূপত্বের প্রতিপক্ষ হিসাবে রামান্জের প্রশ্ন ও অদ্বৈতবাদীর 
উত্তর ২২৩, রামাহছজ কর্তৃক নিজ সিদ্ধান্ত স্বাপনের উপক্রমে 
অবিদ্যার ভাবকব্ধপত্ব খণ্ডন ২২৮, ব্রহ্গঘবব্ধপ আবরণের সভ্ভাবন। 
খণ্ডন ২৩১, অনির্দ্যার অঙ্মানত্ব খণ্ডন ২৩৭, অনির্বচনীয়ত্ব অন্ু- 
পপস্ভিতে উক্ত অনির্বচনীয় খ্যাতির দুবণ ও সৎখ্যাতির সমর্থন ২৪৪, 
অসৎখ্যাতি আত্মখ্যাতি প্রভৃতি অন্ান্ খ্যাতির দৃষণ এবং অন্তথা- 
খ্যাতির পক্ষে প্রাবল্য প্রতিপাদন ২৪৭, সৎখ্যাতিবাদ বা সমস্ত 
জ্ঞানই যে লত্য তঙ্বিবয়ে প্রতিপাদন ২৫১, শ্রতিস্থিতিপুরাপা্দি 
কোন শাস্্রই অবিদ্যার সদসৎ অনির্বচনীক্বত্ব উপপাদন করে ন1 ২৬৩, 
অভ্ঞ/নোপহত ব্রদ্ধে ও জীবে এক্যোপদেশের দূষণ ২৬৬, (৬) নিবর্ডক 
অন্পপত্ডি_তত্বমলি বাক্যের অর্থ বিশ্লেবণ, নিবিশেষ ব্রহ্মজ্ঞান হইতে 
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অবিদ্য। নিবৃত্ভি--এই শান্কর মতের দূষণ ২৭৯, “তত্ব্লি” বাক্যার্থে 
ব্রদ্গের লিবিশেত্ব অন্ুপপন্তি এবং অদ্বৈত ও তেদাভেদবাদ নিরসন 
পূর্বক এই বাক্যের রাষানুঙ্জকৃত ব্যাখ্যা ২৮০, চিদচিদাত্মক ব্রদ্মবন্ত 
_তত্বতরয়সিদ্ধান্ত বিশ্লেষণ ২৯৮, ব্রন্ষের নিগুণবাদের তাৎপর্য ৩০৮, 
সম্বের কেবল জ্ানন্বরূপত। নিধসন ৩০৯, (৭) নিরৃত্তি অস্থপপন্তি-- 
ব্রঙ্গ ও জীবাত্বার একতৃ বিজ্ঞানে অবিদ্যা নিবুৃদ্ভি-এই সিদ্ধান্তের 
অন্ুপপত্ভি ৩১৪। 
সত্রগত “অথ” ও 'অতঃ? শব্দ্বয় প্রয়োগের প্রকৃত উদ্দেশ্ট-_ 

প্রসজের উপসংহার ৩১৮। 
(5) ব্রহ্মবিচারের আবশ্যকতা প্রতিপাদন ৩১৯ 

পূর্বপক্ষীয় কর্মমীমাংলকগণের পক্ষ উথাপন-ত্রক্গ-জিও্ঞাসার 
প্রয়োজন নাই ৩১৯, ব্রক্-বিচারের প্রয়োজনীয়ত। প্রতিপাদন ৩২৩, 
শেষ-শেষী লক্ষণ ও তদ্বিষয়ে বিচার ৩২৮, কৃতিষ্উদ্ধেশ্বত্ব এবং 
নিয়োগ ব। অপূর্ব বিচার ৩৩০১ ব্রহ্মজিজ্ঞাসা যে যুক্তিযুক্ত তাহার 
উপসংহার ৩৩৫ । 


৬। জন্বাদি-অধখিকরণ ৩৩৬--৩৪৬ 
(ক) দ্বিতীয় সুত্র (জন্মাস্স্ যতঃ) 5 
স্ত্র-শব্দার্থ ৩৩৬ | 
(খ) পূর্বপক্ষ কর্তৃক ব্রন্মের জগজ্জম্মাদি লক্ষণে আপত্তি ৩৩৭ 
(গ) ভাস্যকার কৃত উক্ত পূর্বপক্ষ খণ্ডনপূর্বক সিদ্ধান্ত ৩৪০ 


“সত্যং জ্ঞানং অনভ্ম্ঠ বাক্যের পুর্বপক্ষীয় ব্যাখ্য/ নিরসন 
পূর্বক স্বমতে ব্যাখ্যা ৩৪৩। 
(ঘ) জগজ্জন্মাদি প্রভৃতি গুণের দ্বার ব্রচ্মের নিবিশেষত্ব মত- 


বাদীদের যুক্তির অসঙ্গতি প্রদর্শন ৩৪৪ 
৭। শান্ত্রযোনিত্ব-অধিকরণ ৩৪৭--৩৭৪ 
(ক) তৃতীয় সুত্র (শান্ত্রযো নিত্বাৎ) ৩৪৭ 
হুত্র-শব্ার্থ ৩৪৭। 
(খ) পূর্বপক্ষ ৩৪৮ 


স্র্গের শাস্্রযোমিত্বে লংশয় ৩৪৮, অঞ্গুমানধাদী (নৈষ্লারিক) 
পূর্বপক্ষের উক্তি ৩৯১, পুর্বপক্ষীর উক্কিয় উত্তর ৩৫১, ঈশ্বর শান্গম্য, 
অন্থমানগম্য নহেন--এই মতবাদী প্রতিপক্ষের উক্তি ৩৫৫, পুরা 
অনুগান-প্রমাণবাদদী নৈক্বায়িকদের প্রত্যুক্তি ৩৪৭, নিীদ্বরবাধীজের 
প্রতিবাদে অন্মানপ্রযাপবাদী টৈয়ারিকদের উদ্ি ৩৬৯, অহ্মান 


১] 


প্রমাপধার। সিদ্ধ ঈশ্বরের জগৎকভূ়িবাদী কৃ ক্ষেত জীবের 
জগৎকর্তৃত্ব খণ্ডন এবং অনুমানের দ্বারা ঈশ্বরের জগৎফর্তৃত্ব 
সমর্থন ৩৬০, অহমানের দ্বার। ঈশ্বরের সগুণত্ব সমর্থন ৩৬১, ঈশ্বরের 
শান্্রগম্যত্ববাদী বৈদাস্তিকের প্রতিবাদে অনুমানগম্যত্ববারদী 
নৈষ্নায়িকের পুনঃ উক্তি ৩৬১, অনুমানপ্রমাণবাদী কর্তৃক ঈশ্বর 
অনুমানগম্য-_যুক্তির দ্বার এই সিদ্ধান্ত স্থাপন ৩৬৫ । 


(গ) সিদ্ধান্তপক্ষ ৩৬৫ 

বঙ্গের শাস্বযোনিত্ব স্থাপন ও অন্ুমেযত্ব খণ্ডন ৩৬৫ | 
৮। সমন্ব়-অধিকরণ ৩৭৫--৪৩২ 
(ক) চতুর্থ সুত্র (তত, সমন্বয়াৎ) ৩৭৫ 


সুত্রশব্দার্থ ৩৭৫) উপনিষদুক্ত কতকগুলি প্রমাণ বাক্যের ব্রন্দের 
সহিত সমন্বয় প্রদর্শন ও এই প্রমাণের উদ্দেশ্য কথন ৩৭৬। 


(খ) পূর্বপক্ষ ৩৭৮ 
মীমাংসকাদি কার্ধপরত্ববাদিগণের মত--*উদ্ উপমিষদ্‌ বাক্যগুলি 
ব্রদ্ষের শাস্্প্রমাণকত্ব সিদ্ধ করেনা ৩৭৮, প্রপঞ্চনিবৃত্তিনিয়োগবাদী 
এবং মীমাংসকের মধ্যে নিয়োগবিধি ও মোক্ষপ্রাপ্তি সম্পর্কে 
প্রশ্বোত্তর ৩৮০, মীমাংপক কতৃক প্রপঞ্চনিবৃত্তিনিয়েগবাদ 
খণ্ডন ৩৮৮, ধ্যাননিয়োগবাদার অভিমত--বেদাস্তবাক্য পরিনিষ্পন্ন 
্রঙ্গবন্ত্রকে শিদ্ধ না করিলেও ইহার! ত্রদ্ষবন্তর বোধে প্রমাণ- 
্বর্ূপ--৩৮৮, ধ্যাননিয়োগবাদী কর্তৃক বাক্যার্থজ্ঞানবাদীর প্রতি 
আক্ষেপ ৩৯০, বাক্যার্থজ্ঞানবাদী কর্তৃক ধ্যাননিয়োগবাদীর প্রতি 
আক্ষেপ ৩৯১, বাঝ্যার্থজ্ঞানবাদীর উক্তির বিরুদ্ধে ধ্যানমিয়োগবাদীর 
প্রভূঃক্তি ৩৯৯, ধাননিয়োগবাদী কর্তৃক বাক্যার্থজ্ঞানবাদীর জীবন্ধুক্তি- 
বাদ খণ্ডন ৪০৩, ধ্যাননিয়োগবার্দী কর্তৃক মোক্ষত্বপ্ূপ কথন ৪8০৫, 
প্যাননিয়োগবাদী কর্তৃক ভাস্করের ভেদাভেদবাদ বিচার ৪০৮, মুক্ত 
জীব ও ব্রন্ষের সম্বন্ধ বিষয়ে ভেদাভেদবাদীর সিদ্ধান্তে ভেদবাদীর 
আপত্তি ও ভেদাভেদবাদীর লছিত বাদাবাদ ৪১৬, ভেদাভেদবাদীর 
সিদ্ধান্ত ৪১৮, ভেদাভেদবাদীর সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে ধ্যাননিয়োগবাদীর 
বাদাবাদ ৪১৯, ধ্যাননিয়োগবাদীর সিদ্ধান্ত ৪২২, এই সিদ্ধান্তে 
ভেদাভেদবাদীর আপত্তি ৪২২১ ধ্যাননিয়োগবাদী প্রভৃতির চরম 
সিদ্ধান্ত-_-জীব ও ব্রদ্ধে অভেদ স্থাপন, সমন্তা ভেদ অবিভামুলক, 
এজন ধ্যানবিধির অঙ্গরূপে বেদান্তবাক্যের প্রামাণ্য ৪২৬, কার্ধ- 


১1/৪ 


পরত্ববাদী মীমাংসকাদি কর্তৃক ধ্যাননিয়োগবাদীর উক্ত সিদ্ধান্ত 
খণ্ডন ও নিজ সিষ্কান্ত স্থাপন-ত্রক্ষের বেদাগুগ্রতিপাঞ্ভতা সম্ভবপর 
নছে ৪২৬। 
(গ) হূতরসিদ্াস্ত ৪২৮ 
মীমাংসক মত খণ্ডন করির! ভাম্তকার কর্তৃক তরঙ্গের শান্ত 
প্রমাণকত। এবং মিদ্ধান্ত প্রতিপাদনে শব্ধশক্ি স্থাপন ৪২৮৭ চরম 
লিদ্ধা্ -- বেদাস্ববাকাসমূহ সঞুপ ব্রন্ষের অন্তিতব প্রতিপাদন 
করে ৪৩২। 


সাষ্কেতিক শবাবলীর পুর্ণ পরিচয় 


অ্ট1--পািনির আষ্টাধ্যায়ী 
ঈশ|_-ঈশোপনিষৎ 

এতঃ উঃ--এতরেয় উপনিষৎ 
কঠ উঃ--কঠ উপনিষৎ 

কেন উঠ--কেন উপনিষৎ 
'কৌধী উঃ--কৌধীতকী উপনিষৎ 
গা, গীত1--ভীম্ভগবদূগীতা 
ছাঃ উঃ-্ছাঙ্গোগ্য উপনিষৎ 
তৈত্তিঃ উ--তৈত্তিরীয় উপনিষৎ 
-"আঁ: আনঃ-বঙ্গানদ্দবন্লী 
--ভৃ;--ডৃগুবল্লী 

নারাঃ উঃ--মহানারায়ণ উপনিষৎ 
নৃঃ পৃঃ নৃসিংহ পৃর্বতাপনী 


প্রঃ উঃ--প্রশ্ন উপনিষৎ 

বৃহঃ উঃ- বৃহদারণ্যক উপনিষৎ 
ব্রঃ সঃ ্ন্বত্ | 
বিঃ পুঃ-বিষুঃগুরাণ 
বিজ্ুধঃ-বিষুধর্মোততর 
মহোপঃ-- মহোপনিষৎ 
মহ্াভাঃ-. মহাভারত 

মুণ্ডঃ উঃ--মুণ্তক উপনিষং 
যজুঃ_-যুঃ সংহিতা 

শাঃ মী:-_শারীরক মীমাংস 
শতঃ পঃ-- শতপথ ব্রাহ্মণ 
শ্বেতাঃ উঃ-শ্বেতাশ্বতর উপনিষং 
নুবাল উঃ--ন্ুবাল উপনিষৎ 


ত্রিয়ৈ নমঃ | শ্রীধরায় নমঃ । 
শ্রীমতে রামানুজায় নমঃ। অস্মদ্‌ গুরুভ্যে৷ নমঃ । 


বা 
্রীগবদ্রামানুজ বিরচিত 


শপ্াম্য গহি 
শীতায়, 


অখিল-ভুবন-জন্ম-স্থেম-ভঙ্গাদিলীলে, 
বিনত-বিবিধ-ভূতব্রাত-রক্ষৈকদীক্ষে । 
শ্তিশিরসি বিদীত্তে বরহ্মণি শ্রীনিবাস, 
ভবতু মম পরন্মিন্‌ শেমুধী ভক্তিরপ। ॥। 


অখিল জগতের স্ষ্টি, স্থিতি এবং লয় ধীহার লীলা, শরণাগত 
বিবিধ জীবের রক্ষাই ধাহ|র একমাত্র ব্রত এবং যিনি বেদান্ত শাস্ত্রে বিশেষভাবে 
প্রতিপািত, সেই পরব্রহ্ম শ্রীনিবাস নারায়ণে আমার ভক্তিরূপা বুদ্ধি উৎপন্ন 
হউক ॥১ 


১. দ্ধ হত্র/তে নিরূপ্যতে যেন তৎ বর্স্্ং, অর্থাৎ যে দকল হৃতরের দ্বার! ব্গবস্ত 
যথার্ঘন্নপে নিক্মপিত হন তাহাই '্ক্হত্র' নামে অভিহিত। 

২-ছেত্রস্বং পদমাদায় পদৈঃ ক্ুত্রান্গসারিভি: | স্বপদানি চ বণ্যস্তে ভাদ্ং 
ভাষ্াবিদে! বিছুঃ॥' যাহাতে স্বত্র ও সুত্রস্থ পদগুলি তদহৃরূপ অন্ান্ত পদের দ্বার] ব্যাখ্যা 
কর! হয় এবং ব্যাখ্যাকালে নিজের কথা দিয়াও তাহার বিশ্রেষণ করা হয়, ভাখ্যবিদ্‌ 
পণ্ডিতগণ তাহাকে “ভাঘ্য' বলিয়! জানেন। 


ং শরীভাযম্‌ 


পারাশর্ধ্য-বচঃ সুধাযুপনিষদ্দধাবিমধ্যোস্কৃতাম 
সংসারামি-বিদীপন-বাপগতপ্রাণাস্্-সঞ্জীবনীম। 
ূর্বাচার্া-রক্ষিতাং বহুমতি-বযাঘাত-ুরসথিতাম 
আনীতাং তু নিজাক্ষরৈঃ হুমনসে। ভৌমাঃ পিবতৃমবহযূ ॥ 


পরাশরনদ্দন বেদব্যাসের বচনুধ! (রক্ত) যাহা উপনিষাশান্ত্রপ 
ই$সমুদ্রের মধ্যস্থল হইতে আহরিত, যাহা সাংসাররাপ অনলের তীব্র তাপে 
প্রাণাযবহীন (বক্ন্জানবিহান) জীবগণের সঙ্জীবনীন্বরূপ, অর্থাৎ জানোৎপাদন 
দ্বার সাসারবিমুকির উপায়রূপ, যাহা পূর্ব পূর্ব আচার্ঘগণ কর্তৃক (সহ্যাধ্যা ছায়া) 
সুরক্ষিত, (তখাপি) যাহ বহুবিধ মততেদের দ্বারা ব্যাধ্যাত হইয়া দুরস্থিত 
মর্বাং প্র$ত অর্ধদানে ব্যাহত, সেই ব্রন্বস্ত্ররূপ বচনমুধাকে নিজ ভাস্বর 
ঘার৷ ব্যাধ্যাত করিয়া (শ্রভাঘ্রূপে) উপস্থাপিত করা হইল । হে ভূলোকবাসী 
সৃধিগণ ! আপনারা প্রতিদিন ইহার আম্বাদন করুন ॥২ 


জিজাষা ধিকয়ণম্‌, গতর ১] প্রথম অধ্যায় ৩ 


ভগবছূবোধায়নক্কতাৎ বিভীর৭ণাং ব্রদবসূত্র-তিৎ পূর্বাচার্ধ্যাঃ 
সংচিক্ষিপুঃ। তন্মতানুসারেন সৃত্রাক্ষরাশি ব্যধ্যাত্তত্তেং 8১। 
. অনুবাদ 
ভগবান বোধায়ন খাষি ব্রহ্ষন্ত্রের একটি বিস্তৃত ব্যাখ্যা রচনা! করিয়া 
গিয়াছেন। (ক্রহ্মনন্দী, টক্ষ, ভ্রমিড়, ভারুচি, গুহদেব প্রভৃতি) পূর্বাচার্থগণ সেই 
বিস্তৃত ব্যাখ্যারই সংক্ষেপ করেন। তাহাদের মতের অনুসরণ করিয়া ব্্মপুত্রের 
অক্ষরগুলির ব্যাখ্যা করিতেছি ॥১॥ 


প্রথম অধ্যায় 
প্রথম পাদ 
১-_জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌ (ম্ত্র ১) 


অথাতে ব্র্গ-জিজাসা ॥১।১।৩। 


জন্বয়ার্থ-_ 
অথ__অনস্তর ) অতঃ _ এই হেতু) ব্রহ্গ-জিজ্ঞাসা __ত্রদ্মকে জানিবার ইচ্ছা 
(উদয় হয়)। 

_ সরলার্ঘ-_প্রথযে বেদাধ্য়ন বার! বৈদিক কর্মবিষয়ে জ্ঞানলাত করিলে, তৎপরে 
এঁ সকল কর্ম বে অলপ, অস্থির, অনিত্য এবং পরিমিত ফলদায়ক, এই ধারণা দৃঢ় হয়। 
লেইজন্ত এই কর্মবিষয়ক জ্ঞানানস্তর নিত্য নস্ত ও অপরিষিত কলদায়ক ব্রন্মজান 
অর্জনের ইচ্ছার উদয় হয়। 


১-_িত্াঙ্ষর' বলিবার তাৎপর্য এই যে, হুত্গত পদগুলির প্রক্কতি-প্রত্যয় অহ্থসারে 
যে হজের বেয়প অর্থ সঙ্গত হয়, এই ভায্মে হুত্রের তদহুযপ ব্যাখ্যা করা হুইয়াছে। 
স্বকপোলকল্সিত কোন ব্যাখ্যা অখবা কোন বিশেষ মতকে লক্ষ্য করিয়া তাদক্রপ 
ব্যাখ্যা কর! হয় নাই। 

২-ব্যাথ্যা' একটি পারিভাবিক শব্ব। ইহ! পাঁচটি লক্ষণবিশিউ। যধথাঁ-_ 
"পদচ্ছেদঃ পদার্োক্ষিঃ বিগ্রহ! বাকাযোজন1। আক্ষেপন্ত সমাধানং ব্যাথ্যামং 
পঞ্চলক্ষণম্‌ ॥” €১) বিতিন্ন বাক্যগত পদগুলি পৃথক্‌ করিয়! প্রদর্শন, (২) প্রত্যেক 
পথের প্র্কত অর্থের প্রকাশ, €) বাক্যে কোন লমাস থাকিলে তাহা খুলিয়া দেওয়া, 
(8) অধয়মুখে একটি বাক্যযোজন! করা, (৫) বাক্যে কোন আপত্ি ব! নংশয় থাকিলে 
তাহার মীমাংসা কর!। 


& শ্রীভাত্ত | , প্রথম পাদ 


মুল 

ইতি, অত্রাথশব্দ*১ আনন্তর্য্যে ভবতি। অতঃ শক বৃত্ত 
হেতুভাবে। অধীতসাঙ্গ-সশিরদ্ষ-বেদস্ত অধিগতাক্াস্থিরফল-কেবল- 
কর্মজ্ঞানতয়।  সংজাতমোক্ষাভিলাষস্তানস্ত-স্থিরফল-ব্রন্-জিজ্ঞাস! 
হুনন্তরভাবিনী ॥২॥ ৃ ৃ 

্রহ্ণো জিজ্ঞাস। _ ব্রহ্মজিজ্ঞাস।। ব্রহ্ধণ ইতি কর্মণি যষ্ঠী 
“কর্তৃকর্মণোঃ ক্ৃতি”১ ইতি বিশেষবিধানাৎ। যগ্ঠপি সমন্বন্ধসামান্- 
পরিগ্রহেহপি জিজ্ঞাসায়াঃ কর্মাপেক্ষত্বেন কর্ীর্ঘত্বসিদ্ধিঃ, তথাপি 
আক্ষেপতঃ প্রাপ্তাদাভিধানিকন্তৈব গ্রাহত্বাৎ কর্মণি যষ্ঠী গৃহ্ৃতে। 


(অথ ও অতঃ শব্দের অর্থ) 

এই সুত্রে অথ” শব্ধের অর্থ হইতেছে অনন্তর, “অতঃ শব্দটির অর্থ 
হইতেছে “এই হেতু” অর্থাৎ বিভিন্ন অঙ্গ% সহিত বেদ ও বেদান্ত পাঠানস্তর 
কোন ব্যক্তি যখন কেবল কর্মকাণ্ডীয় বৈদিক কর্মের ফুলকে অল্প এবং 
অস্থারী. বলিয়া জানিয়াছেন, পক্ষান্তরে ব্রহ্মজ্ঞানলাভের ফলকে অনস্ত এবং 
অবিনাশী বলিয়। বিদিত হইয়াছেন, তখন তাহার মনে ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার (ব্রহ্মরিষয়ক 
জ্ঞানের ইচ্ছার) উদয় হয় ॥২॥ 





(ত্রঙ্গজিজ্ঞাস। কথার আর্থ )__ 

_ ব্রক্মবিষয়ে (ত্রক্ষকে জানিব।র ) ইচ্ছা -_ ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা। “কৃ কর্মণোঃ 
কৃতি' এই বিশেষ বিধান অনুসারে এখানে “ক্ষণ শব্দে কর্মে ষঠী বিভক্বি 
হইয়াছে । জিজ্ঞাসা মাত্রই যখন কর্মরূগী জিজ্ঞাস্ত বস্তসাপেক্ষ এবং 
(ত্রহ্মপিষয়ের জিজ্ঞাস। __ এইভাবে ) সম্বন্ধে ষষ্ঠী বিভক্তি স্বীকার করিলে 
যদিও ব্রহ্মের কর্ণত্ব উপলব্ধি হইতে পারে তথাপি আক্ষেপলব্ধ, ( অর্থাৎ 
প্রকারান্তরে লব্ধ ) অর্থ হইতে অভিধানগত অর্থ, অর্থাৎ সাক্ষাংভাবে শবলন্ধ 
অর্থ, গ্রহণ করাই সমীচীন বলিয়া এখানে কমেই ষষ্ঠী বিভক্তি গ্রহণ করিতে 
হইবে, সামান্যতঃ সম্বন্ধে-ষঠী নহে । 


এরর 8৫7১০টোনিটিিাারারারারিররাওনিটা 
৯১--পাঠতেদ--অব্রায়ং অথশব্দ | ১-(পাণিনি) অন্ট ২, পাঃ ২, সুত্র ৬৫ 
* বেদাজ-_শিক্ষ1, কল্পক্থত্র। ব্যাকরণ, নিরুক্ত, ছন্দ ও জ্যোতিষ এই ছট। 
বেদে আনলাভের সহায়ক বলিয়া ইহাদের “বেদাঙ্গ' বল! হয়। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় & 


ন চ পপ্রতিপদবিধানা ষষ্ঠী ন সমস্যতে”১ ইতি কর্মণি যষ্ঠ্যাঃ 
সমাসনিষেধ শঙ্কনীয়? “কুদযোগা চ ষষ্ঠী সমস্যতে”২ ইতি প্রতি- 
প্রপবসদূভাবাৎ*১ ॥৩॥ 

্রহ্মশব্দেন*২ স্বভাবতো৷ নিরস্তনিখিলদৌষোহ্নবধিকাতিশয়া- 
সংখ্যেযর়কল্যাণগুণগণ পুরুষোভ্তমোহভিধীয়তে । সর্বত্র বৃহত্বগুণ- 
যোগেন হি ব্রহ্মশব্দঃ। বৃহত্বঞণ স্বরূপেণ গুণৈশ্চ যত্রানবধিকাতিশয়ৎ, 
সোহ্ত্য মুখ্যোহ্থঃ, স চ সর্কেশ্বর এব। অতো ব্রহ্মশব্দভ্তব্রৈব 
মুখ্যর্ত;। তন্মাদাত্র তদৃগুণলেশযোগাদৌপচারিকঃ, অনেকার্থ- 
কল্পনাযোগাৎ, ভগবচ্ছব্দবৎ। তাপত্রয়াতুরৈরম্বতত্বায় স এব 


যদি শঙ্কা হয় যে, প্রতিপদের সহিত, অর্থাৎ কর্মে ষষ্ঠী বিভক্তি 
হইলে সেই পদের মহিত কোন সমাস হইতে পারে না (এবং এখানে “ব্রঙ্গ- 
জিজ্ঞাসা শব্দটি যখন সমাসগঠিত তখন ব্রহ্ষণঃ শবটি “কর্মণি ষষ্ঠী হইতে 
পারে না), তছুত্তরে বল! হইতেছে, না, এই শঙ্কা ঠিক নহে। যেহেতু 
'কৃদুযোগ। চ ষষ্টী মমস্ততে-এই বিশেষ বিধানান্ুসারে কৃত্প্রত্যয়যোগে বিহিত 
যষ্ঠীর সহিত সমাস বিহিত হইতে পারে । (অতএব এই সুত্রে 'ব্রহ্মণঃ শব্দটি 
কর্মেই ষষ্ঠী, সম্বন্ধে ষষ্ঠী নহে ) ॥৩। 

ব্রহ্ম শব্দটি ত্বভাবতঃ নিখিল-দোষবিবজিত অসীম অতিশয় এবং 
অসংখ্যেয় কল্যাণগুণরাশিবিশিষ্ট পুরুষোত্রমকে (পরমাত্মা বা ঈশ্বরকে) 
বুঝাইতেছে। সর্বত্র বৃহত্ব গুণযোগের অর্থে ব্রহ্ম” শবটি ব্যবহৃত হয়। ইহাই 
'ব্র্ম' শব্দের যৌগিক অর্থ। স্বরূপে এবং গুণে অসীম এবং নিরতিশয় এই 
বৃহত্ব যে বস্ততে বিদ্ভমান সেই বস্তু “ব্রক্ম”- ইহাই ব্রদ্ধ শব্দের মুখ্য অর্থ, 
সর্বেশ্বরই (ভগবানই) এই ব্রহ্ম শব্দের মুখ্য অর্থ (যেহেতু তিনিই সমস্ত দোষ 
বিবজিত এবং সমস্ত কল্যাণগুণসম্পন্ন) । এই গুণগণের আংশিকমাত্র সংযোগের 
হেতু অন্তত্রও “ব্রহ্ম শবে প্রয়োগ দেখা যায়। এই প্রয়োগ কিন্তু উপচারিক 
ব1 গৌণ যেমন “ভগবত শবের প্রয়োগ হয়, (ক্রন্দেন্্রাদি দেবতা বিষয়ে বেদ- 
ব্যাসাদি খষির প্রতিও ভগবান শব্ের প্রয়োগ দেখা যায়)। নতুবা! এই এক 
শব্দের অনেক অর্থের কল্পনা করিতে হয়। তাপত্রয়ক্িষ্ট আর্ত জীবের মোক্ষলাভের 
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: ১-অই্টাধ্যায়ী ২ খং) ২ পাত ১৭ হত, বাঃ।  ২-আই্ই1, ২ অঃ, ২ প1:, ৮স্ছত, বাঃ। 
*১-্পাঠভেদ--প্রতিএববসস্ভবাৎ। *২-_পাঠতেদ--আদ্ষশব্দে উ 1 
রিং 


ধারা 


.. ্রীগঙ্ শপ 


জিজ্ঞান্তঃ। অতঃ সর্কেশ্বরে!*১ জিজ্ঞাসা-কর্মভূতং ব্রদ্ধ। জাতু 
মিচ্ছা-_জিজ্ঞাসা। ইচ্ছায়! ইম্তমাণ-প্রধানত্বাদ্‌ ইস্মাণং জ্ঞানমিহ 
বিধীয়তে ॥8॥ : | 

মীমাংসা-পূর্বভাগ-জ্ঞাতত্য  কর্মপোহযাস্থিরফলত্বাহুপরিতন- 
ভাগাবসেয়ন্ত ব্রহ্মজ্ঞানত্যানস্তাক্ষয়ফলত্বাচ্চ পূর্বব্তাৎ কর্মজ্ঞানাদনত্তরং 
তত এব হেতোব্রদ্ধ জ্ঞাতব্যমিত্যুক্তং ভবতি। তদাহ বত্তিকার,১-- 
“রৃতাৎ কর্মাধিগমাদনত্তরং ব্র্ষ-বিবিদিষাত ইতি। বক্ষ্যতি চ 
কর্ম-রন্ধ-মীমাংসয়োরৈকশান্ত্রৎ, - “সংহিতমেতৎ শারীরকং 
জৈমিনীয়েন ষোড়শলক্ষণেনেতি শাস্ত্রৈকত্বসিদ্ধি১ ইতি। অভ: 


জন্য তিনিই (এই ব্রহ্গই) জিজ্ঞাস্ত । অতএব জিজ্ঞাসার কর্মরূগী ব্রহ্ম হইতেছেন 
সর্বেশ্বরই (অপর কেহ নহেন)। জিজ্ঞাসা শব্দের অর্থ -- জানিবার ইচ্ছা । 
এই ইচ্ছায়, অভিলধিত বস্ত বিষয়ে জ্ঞানলাভ হইতেছে প্রধান তাৎপর্য । 
অতএব বুঝিতে হইবে যে, এই ব্রক্ষ-ঞজিজ্ঞাসায় অভিলষিত ব্রহ্মবিষয়ক জ্ঞানই 
বিহিত হইয়াছে 181 
(অথ-শব্ষের অর্থ বিচার )._ 
যেহেতু মীমাংসা-শাস্ত্রের পুর্বভাগ হইতে (পূর্ব-শীমাংসাঁ২ বা কর্ম- 
মীমাংসায় ) কর্মের ফল যে অল্প এবং অনিত্য তাহা জানা যায় এবং উত্তর 
তাগ (বেদাস্ত) হইতে ব্রহ্মজ্ঞানের ফল যে অনস্ত এবং অক্ষয় তাহ! জানা 
যায়, এই জঙ্তই (এই উভয়বিধ জ্ঞানের ফলেই) প্রথমে কর্মবিষয়ক জ্ঞানলাতের 
এবং পরে ব্রদ্মাবিষয়ক জ্ঞানের যে আবশ্যকতা তাহা জানা যায় । বৃত্তিকারও এই 
৬ঞকথাই বলিয়াছেন__প্রথমে কর্মবিষয়ক জ্ঞানার্জন হয়, তৎপরে ব্রক্মাকে জানিবার 
ইচ্ছা! হয়” এবং পরেও বলিবেন যে কর্ম-মীমাংসা এবং ব্রদ্ষমীমাংসা একই 
শান্ত, ২টি ভাগ মাত্র_“এই “শারীরক লীমাংসাও (ক্রহ্ষমীমাংসা) এবং জৈন্িনীকৃত 
কর্ম-মীমাংসা উভয়ে সম্মিলিতভাবে; বিংশ : অধ্যায়ে পূর্ণ” (কর্ম-নীমাংসা [যৌড়নি 
৯১ পাঠতেদ পর্বের এব। জাবি 
মীমাংসা শান্ব ছুই ভাগে বিভক্ত-জৈমিনীকত পূর্ব-মীমাংসা! বা কর্ম-দীমাংসা 
রর উদ্ভর-মীমাংস! বা! ব্রহ্ষমীমাংল| | এই বরন্বমীমাংসাটি বন্বগৃজ মাষে 


| 
 ৩--শারীরক মীমাংসা--জগৎ ধাহার শরীর, তিনিই 'শারীর' পদবাচ্য । এই ভগ” 


শরীর পরমাত্ম! বা ব্রন্ষই হইতেছেন 'শারীর বন্ধ। অতএব ব্রক্ষমীমাংনা! হইতেছে 
শারীরক মীমাংসা বার্ন । 


জিল্জাসাধিকরণম্‌, জৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় দু 
প্রতিপিপাদয়িষিতার্থভেদেন যট্কভেদবদধ্যায়ভেদবচ্চ পূর্বোতর- 
মীযাংসয়োর্ভেদঃ 8৫1 : 

মীমাংসাশাস্ত্রং--“অথাঁতে। ধর্মজিজ্ঞাসা”১ ইত্যারভ্য “অনার্তিঃ 
শব্দাদনারতিত শব্দাৎ+২ ইত্যেবমস্তৎ সঙ্গতিবিশেষণবিশিক্রমম্‌। 
তথাহি প্রথমৎ তাবৎ স্বাধ্যায়োহধ্যেতব্য”৩  ইত্যধ্যয়নেনৈৰ 
স্বাধ্যায়-শব্বাচ্য-বেদাখ্যাক্ষররাশেগ্রহণং বিধীয়তে ।৬। 

তচ্চাধ্যয়নংৎ কিং রূপং? কথং চ কর্তব্ৎ ? ইত্যপেক্ষায়াৎ 

“অ্বর্ষং ব্রাহ্গণমুপনয়ীত, তমধ্যাপয়েৎ”৪ ইত্যনেন-_ 


অধ্যায় এবং ব্রহ্মামীমাংসা! চার অধ্যায়যুক্ত )। একই শাস্ত্রে প্রতিপান্থ বিষয়ের 
প্রভেদ অনুসারে যেমন তাহাতে ষটুক অধ্যায় প্রভৃতির বিভাগ দেখা যায়, 
সেইরূপ পূর্ব-মীমাংসা এবং উত্তর-মীমাংসা একই শাস্ত্রের ছুইটি বিভাগ মাত্র । 
বস্ততঃ উভয় ভাগ একই মীমাংসা-শান্ত্রেরই, অন্তর্গত ॥৫॥ 


( কর্মমীনাংস! ও ব্রজ্ম-শীমাংসার এঁক্যশা তত্ব প্রতিপাদন )-__ 
পূর্ব-মীমাংসার প্রথম সুত্র “অথাতো! ধর্মজিজ্ঞাসা' এই হইতে আরম্ত করিয়। 
উত্তর-মীমাংসার শেষ সুত্র “অনাবৃত্তিঃ শবাৎ এই অবধি সমগ্র সুত্রাবলী 
হইতেছে একটি মীমাংসা-শাস্ত্র, কেবল বিভিন্ন প্রসঙ্গের বিভিন্ন সঙ্গতি 
অনুনারে উভয় মীমাংসার স্ত্রগুলি পূর্বাপর বিশেষ ক্রমযুক্ত মাত্রঃ। এই 
সিদ্ধান্তের প্রমাণন্বরূপ বলা হইতেছে -_ প্রথমতঃ 'ম্বাধ্যায়োহধ্যেতব্য” (বেদ 
অধ্যয়ন করিবে), বেদ অধ্যয়ন বিষয়ে এই বিধিবাচক শব্দের দ্বারা যেন 
ন্যাধ্যায়' শব্দোক্ত অক্ষরসমন্টিযুক্ত সমগ্র বেদেরই গ্রহণ বা অধ্যয়নের বিধান 

দেওয়া হইয়াছে, পুর্বোক্ত উভয় ভাগাত্মক মীমাংসা-শাস্ত্রও তদ্রুপ ॥৬ 
উক্ত বেদাধ্যয়নটি কিরূপ? কি'প্রকারেই বা এই অধ্যয়ন কর্তব্য? 
এই প্রশ্নের উত্তরে কথিত হুইয়াছে-_“অষ্টমবর্ষীয় বালককে লইয়া উপনীত করিবে 
এবং তাহাকে অধ্যয়ন করাইবে*, “শ্রাবণ অথব] ভান্র মাসের পুণিম! তিথিতে . 
০ পু শপ 
৪-শতঃ পং আঃ | 
&স্তাৎপর্য এই যে, মীমাংসাশাঙ্্ বন্ততঃ এক। কর্ম-মীমাংসা ও বরঙ্গ-মীমাংসা 


--এই উভয় মীমাংসার অবলম্বন একই বেদ। বেদের মধ্যে প্রথমে কর্মকাণ্ড 
পরে জ্ঞানকাণ্ড সন্নিবেশিত আছে । তদস্ুসারে পৌ্বাপর্যক্রম অবলদ্ষিত হইয়াছে । 


শরীভাত্ প্রথম পাদ 


*শ্রাবণ্যাৎ প্রোষ্ঠপ্াৎ ব। উপাকৃত্য যথাবিধি। 
. ঘুক্তশ্ছন্দাংস্ধীয়ীত মাসান্‌ বিপ্রোধ্্ধপঞ্চমান্‌ ॥৮ (মগ 8৯৫). 
ইত্যাদি-ব্রত-নিয়মবিশেবোপদেশৈশ্চাপেক্ষিতানি বিধীয়ন্তে ॥থ 
এবং সৎসন্তানপ্রসৃত-সদাচারনিষ্ঠাক্সগুণোপেত-বেদবিদাচার্য্ে!" 
পনীতন্ত ব্রত-নিয়ম-বিশেষযুক্তত্তাচার্য্যোচ্চারণানুচ্চারণরূপমক্ষররাশি- 
গ্রহণফলমধ্যয়নমিত্যবগম্যতে |. অধ্যয়নৎ চ স্বাধ্যায়-সংক্কার॥, 
“স্বাধ্যায়োহধ্যেতব্য” ইতি স্বাধ্যায়স্ত কর্মত্বাবগমাৎ। সংস্কারে 
হি নাম কার্য্যান্তরযোগ্যতাকরণম্‌। সংস্কার্য্যত্বং চ স্বাধায়স্য যুক্তৎ, 
ধর্মার্থ-কাম-মোক্ষরূপ-পুরুযার্থচতুছয়-ততসাধন।ববেোধিত্বাৎ, জপা- 
দিনা*১ ম্বরূপেণাপি তৎসাধনত্বাচ্চ*২। এবমধ্যয়ন-বিধির্মন্ত্রবৎ 


যথ/বিধি উপাকর্ম১ করিয়৷ বিপ্র সাদ্ধ পঞ্চমাস মনকে সমাহিত করিয়! বেদ 
অধ্যয়ন করিবে” ইত্যাদি উপদেশ হইতে বেদপাঠে অধিকারীর পক্ষে বিশেষ 
নিয়ম পালন বিহিত হইয়াছে ॥৭॥ 

উক্তপ্রকারে বুঝা যায় যে, সংকুলোন্তব সদাচারনিষ্ঠ শমদমাদি আত্ম- 
গুণসম্পন্ন বেদজ্ঞ আচার্য কর্তৃক উপনীত উপরি-উক্ত ব্রতনিয়মাদি-অনুষ্ঠ।নসম্পন্ন 
ব্রহ্মচারী (বালক) আচার্ধের উচ্চারণের পরে নিজে তদনুগুণ উচ্চারণপদ্ধতির 
অভ্যাসরূপ যে অক্ষররাশির গ্রহণ তাহাই “অধ্যয়ন” নামে অভিহিত । «বেদ 
অধ্যয়ন করিবে' এই বাক্যে বেদকে অধ্যয়নক্রিঘার কর্মরূপে জানা যায়, অতএব 
উ্তপ্রকারে অধ্যয়ন কার্ধটিকে (অধ্যয়নকারীর পক্ষে) বেদের এক প্রকার সংস্ক'র- 
রূপ কার্ধ বলিয়! বুঝিতে হয়। “সংস্কার' মানে কোন কার্যাস্তর বিশেষের 
যোগ্যতা সাধন করা। বেদের এই প্রকার সংস্কার হওয়াই যুক্তিযুক্ত, যেহেতু 
বেদ ধর্ম, অর্থ, কাম, মোক্ষ__এই চতুবিধ পুরুষার্থের প্রতিপাদক ও এই সকল 
ফল লাভের উপায়ের প্রতিপাদক এবং জপাদির (অধ্ায়ন অধ্যাপনাদির) দ্বারা 
এই বেদ নিজেও উক্ত চতুবিধ পুরুষার্থমাধক। হাতএব উপরি-উক্ত যুক্তির 
দ্বারা বুঝা যায় যে, (বেদাধ্যয়ন [ করিবে) বেদাধ্যয়নের এই বিধিটি মন্ত্রের গ্যায় 


পা 








শা আঞম্ঞচ। ৯ শা কা পাপ 9৩ পিস ৭ 








নার নেদাররীর। পক্ষে এক প্রকার তিন কর্ম যাহা আাবণ ব] ভাত্র 
মাসের পুণিম! তিথিতে অহ্ষ্ঠান করিতে হয়। 


*১--জপতপ-আদিন। ইতি পাঠভেদ | *২--তৎমাধনাচ্চ ইতি দি | 


জিজ্ঞামাধিকরণম্‌, লু ১] প্রথম অধ্যায় ্‌ ৯ 


নিয়মবদক্ষর-রাশি-গ্রহণমাত্রে পর্যবস্যাতি। অধয়নগৃহীতন্ত ্বাধ্যায়ন্য 

্বভাবতঃ এব প্রয়োজনবদর্থাববোধিত্বদর্শনাৎ | 

গৃহীতাৎ স্বাধ্যায়াদবগম্যমানান্‌ হ্বপ্রয়োজনবতোহ্র্ধান্*১ আপা- 
ততে। ছ81 তৎ্স্বরপ-প্রকার-বিশেষ-নির্ণয়ফল-বেদবাক্য-বিচাররূপ- 
মীমাংস।-শ্রবণেৎধীতবেদঃ পুরুষঃ ত্বয়মেব প্রবর্তৃতে | 

তত্র কর্মবিধিস্বরূপে নিরূপিতে কর্মণামন্নাস্থিরফলত্বং দুষ্ট ধ্যয়ন- 
গৃহীত-স্বাধ্যায়ৈকদেশোপনিষদ্বাক্যেষু চামৃতত্বরূপানস্ত-স্থিরফলাপাত- 
প্রতীতেম্তন্ির্ণয়ফ ল*২-বেদাস্তবাক্য-বিচাররূপ-শারীরকমীমাৎসায়াম- 
ধিকরোতি ॥৮॥ 

তথা চ বেদান্ত-বাক্যানি কেবল-কর্মফলস্ত ক্ষয়িত্বং, ব্রহ্মজ্ঞানস্য 
চাক্ষয়ফলত্বং দর্শয়ন্তি _ “তদ্‌ যথেহ কর্ম-জিতো*৩ লোকঃ ক্ষীয়তে, 
এবমেবাধুত্র পুণ্যজিতো*৩ লোকঃ ক্ষীয়তে” (ছান্দোগ্যোপনিষদ্‌ ৮/১:৬)। 
কেবল উপরোক্ত প্রকারে) অক্ষরসমূহের গ্রহণ অর্থেই পর্যবসিত হইতেছে। 
কারণ, এই প্রকারে অধ্যয়নসম্পন্ন বেদেরই প্রয়োজনীয় (ষজ্ঞাহুষ্ঠানের এবং 
ব্্ম-উপাসনারদির) অর্থ প্রকাশকরণের ন্বভাব পরিদৃ্ট হয়। 

এইরূপ বেদাধ্যয়নের দ্বারা প্রথমতঃ বিনা বিচারে নিজ প্রয়োজনীয় বিষয় 
সমূহের (যজ্ঞাদি কর্ম ও উপানাদির) জ্ঞান লাভ করিয়া, তদনস্তর এই অধীত-বেদ 
ব্যক্তি সেই দকল বিষয়ের স্বরূপ এবং স্বভাব সকল বিশেষভাবে নির্ণয়ের উদ্দেশ্যে 
বেদবাক্যের বিচারাত্মক মীমাংসা-শান্ত্র শ্রবণে নিজে নিজেই প্রবৃত্ত হইয়। থাকে । 

প্রথমে কর্মমীমাংস৷ শাস্ত্রে বিভিন্ন কর্মবিধি বিদিত হইয়৷ সে কর্মের 
অল্পত্ব ও অনিত্যতার বিষয়ে যখন জানিতে পারে, তখন এই অধীত বেদের 
অপরাংশে অর্থাৎ উপনিষদ বাক্যে মোক্ষরূপ অনস্ত ও অক্ষয় ফলের বিষয়ে 
জান! থাকায় সে এই বেদাস্তবাক্যগত মোক্ষফল রী বিচারাত্মক শারীরক- 
মীমাংসা শান্ত্রে প্রবৃত্ত হয় ।৮॥ 

্রহ্মাজ্ঞান-রহিত শুভাশুভ কর্মের ফল যে পর এবং ব্রহ্গজ্ঞানের 
ফল (মোক্ষ ) যে অক্ষয়, তাহা বেদাস্তবাক্যসমুহ প্রতিপাদন করিয়াছেন । 
যথা--“ইহলোকে বিভিন্ন কর্মের ( কৃষিকার্ধাদির ) দ্বারা লব্ধ ফল যেমন 
ভোগের দ্বারা ক্ষয় হইয়া যায়, সেইরূপ পুণ্যকর্মদ্ারা লব্ধ স্বর্গাদি 
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ডি. ্রীভাসাম্‌ ; [শ্রধম পার 


দ্অন্তবদেবান্ত তর ভবতি” বৃহদাঃ উ; ৩৮/১০)। “ন হুঞবৈঃ প্রাপ্যতে 
হি প্বং তত (কঠঃ উঃ ২১০)। পল্ীৰ। হেতে অদৃঢ়। যজ্ঞরূপাঃ” (মুণক 
উ£ ১।১৭)। «পরাক্ষ্য লোকান্‌ কর্মজিতান্‌ ব্রাহ্মণে। নির্বেদময়াৎ, 
নাস্ত্যক্লতঃ*১ তেন, তছিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ সমিৎপাণিঃ 
শোল্রিয়ং রহ্ধনিষ্ঠমৃ।” “তক্মৈ স বিদ্বান উপসন্নায় সম্যক্‌ প্রশাস্ত- 
চিত্তায় শমান্বিতায়, যেনাক্ষরং পুরুষ বেদ সত্যং, প্রোবাচ তাং 
তত্বতে। ব্রন্মবিষ্যাম্‌” (মুগক উঃ ১/২/১২,১৩)। '্রন্ববিদাপ্মোতি পরং», 
(তৈত্বিঃ উঃ আনন্দঃ ২।১1১)। «“ন পুনমৃত্যবে তদেকৎ পশ্যতি”। “ন পশ্টে। 





পারলৌকিক ফলও ভোগের দ্বারা ক্ষয়প্রাপ্ত হয়।” “(অক্ষর ব্রহ্ম বিষয়ে 
জ্ৰনরহিত) এই কর্মীর তাহা (কর্মফল) ধ্বংসশীল হয়।” (কর্মীরা) অধ্রব বা 
অনিত্য (কর্মসমূহের) দ্বারা নিশ্চয় ধ্রুব ফল (মোক্ষ) প্রাপ্ত হয় না।” “এই সকল 
যজ্ঞ, (সংসার-সাগর পারে যাইবার জঙ্ঠ) সুদ নৌকা নহে ।” 

“কৃত অর্থাৎ কর্মের দ্বারা অকৃত অর্থাৎ নিত্য বস্তু মোক্ষলাভ হয় না-- 
এইরূপ কর্মাজিত লোক (্বর্গাদি লোক) পরীক্ষা করিয়৷ ব্রাহ্মণ (ত্রহ্মজিজ্ঞাস্ু 
ব্যক্তি) নির্বেদ লাভ করেন অর্থাৎ বৈরাগ্যবান হন । তিনি তখন ব্রহ্গবিষয়ক 
জ্ঞান লাভের জন্য সমিৎপাণি১ হইয়া যজ্ঞকাষ্ট হাতে লইয়া শ্রোত্রিয়ং 
(শহবেদান্ত) এবং ব্রহ্গনিষ্ঠ (্ক্ষজ্) গুরুর সমীপে গমন করিবেন। (সেই 


বরহ্মজ্ঞ গুরু তখন দয়া করিয়া) সম্যক্রূপে প্রশান্তচিত্ত শমদমাদি গুণসম্পন্ন সেই 
সমুপস্থিত শিষ্যকে ব্রহ্মবিদ্ভার যথাতত্ব উপদেশ দিবেন, যাহার দ্বারা অক্ষর (সদা 
একরূপ) এবং সত্যস্বরূপ পুরুষকে বিদিত হওয়া যায়।” প্ব্রন্মবিদ ব্যক্তি 
পরমাত্মাকে প্রান্ত হণ, পুনরায় মৃত্যুকে প্রাপ্ত হন ন।৮ “সেই এক বস্তকে 
(ত্রহ্মকে) দর্শন করেন, সেই ব্রহ্মদর্শ পুরুষ মৃত্যুকে দর্শন করেন না” «নেই 


আআ পপ 
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১_গুরুর নিকটে রিক্ত হস্তে যাইতে নাই, এইজন্ত গুরুর উপকারে আসে এমন 
যৎকিঞ্চিৎ বস্তু লইযা যাইবে--রিক্তহত্তে! ন পশ্যেৎ তু রাজানং ভিষজং গুরুম্‌।: 


২--কোন পুরুষ বেদাত্ত অধ্যয়ন করিলেও ব্রঙ্গজ্ঞ হইতে না-ও পারেন, তিনি 
শ্রোত্রিয় ব শ্রতবেদান়্। 








জিজ্ঞাসাধিকরণমূ, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১১ 


মৃত্যুৎ পশ্ঠতি” (ছাঃ উঃ ৭২৬।২)। “স স্বরাড় ভবতি”, “তমেবং বিদ্বানযৃত 
ইহ ভবতি” (বৃসিংহপূর্বতাপনী ১।৬)। *তমেব বিদিত্বাতিমৃভ্যুমেতি, নান্ঃ 
পন্থা! বিদ্যাতেহয়নায়” শশ্বেতাঃ উঃ ৩৮)। পপৃথগাত্মানং প্রেরিতারং চ 


মত্ব। জু্স্ততস্তেনাম্বতত্বমেতি” (শ্বেতাঃ উঃ ১/৬)। ইত্যাদীনি ॥৯॥ 

নন্ু চ, সাঙ্গবেদাধ্যয়নাদেব কর্মণাৎ ত্বর্গাদিফলত্বৎ, স্বর্গাদীনাং 
চ ক্ষয়িত্বং, ব্রদ্মোপাসনস্যাযৃতত্বফলত্বং চ জ্ঞায়ত এব। অনম্তরং 
ুমুকষুর্কহ্বজিজ্ঞাসায়ামেৰ প্রবর্ততাৎ, কিমর্থ। ধর্মবিচারাপেক্ষা*১ ? 

এবং তহি শারীরক-মীমাৎসায়ামপি ন প্রবর্ততাৎ? সাঙ্গ- 
বেদাধ্যয়নাদেব কুৎসস্ জ্ঞাতত্বাৎ। সত্যৎ; আপাততঃ প্রতীতিবিষ্ঠত 
এব; তথাপি ন্যায়ান্ুগৃহীতস্ত বাক্যস্যার্থনিশ্চায়কত্বাদ আপাততঃ 
প্রতীতোহপ্যর্থঃ সংশয়-বিপর্যয়ৌ নাতিবর্ততে । অতন্তন্নি্ণয়ায় 


(ব্রহ্মজ্ঞ) পুরুষ স্বরাটু হন অর্থাৎ অকর্মবশ্য হন। তাহাকে এইরূপে জানি] 
ইহলোকে অমৃতত্ব লাভ করেন।” “তাহাকে (ব্রহ্মকে) বিদিত হইয়া মৃত্যুকে 
অতিক্রম করে, মোক্ষলাভের আর অম্থ পথ নাই।” “প্রেরক আত্মাকে 
(পরমাত্মাকে জীবাত্মা হইতে) পৃথকৃভাবে মনন করিয়া প্রসন্ন হন এবং এই 
পৃথকৃভাবে মননের দ্বারাই মোক্ষলাভ করিয়া থাকেন ।” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য ।৯॥ 

(রামান্থজের উপরোক্ত যুক্তির বিরুদ্ধে এইবার প্রশ্ন (আক্ষেপ) 
উত্থাপিত হইতেছে-_) 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে, অঙ্গসহিত বেদ অধ্যয়ন হইতেই যখন 
জানাই যায় যে (ষজ্জাদি) কর্মের ফল হইতেছে ন্বর্গাদিলাভ ও এই ত্বর্গাদি ফল 
ক্ষয়শীল বা অনিত্য এবং ব্রহ্মউপাসনার ফল মোক্ষলাভ, তখন মুমুক্ষু পুরুষ প্রথম 
হইতেই ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসাতেই প্রবৃত্ত হউক । তাহার পক্ষে ধর্ম অর্থাৎ কর্মবিচারের 
বা কর্ম-মীমাংস! অধ্যয়নের অপেক্ষার আর প্রয়োজন কি? 

(তছুত্তরে ভাস্তকার রামান্ুজ--) আপনার যুক্তি মানিয়া লইলে তে মুযুক্ষ 
পুরুষের শারীরক মীমাংসায়ও (ব্রহ্মবিচারেও) প্রবৃত্ত হইবার কারণ নাই, যেহেতু 
সে সাঙ্গবেদাধ্যয়নের দ্বারাই সমস্ত তত্ব অবগত হইয়াছে। (প্রতিপক্ষ-__) ইহা সত্য 
ষে, (সাঙ্গবেদাধ্যয়নের দ্বারা) ব্রহ্মবিষয়ে প্রাথমিক প্রতীতি তাহার অধিগত 
হইয়াছে, তথাপি হ্যায়ান্থগণ বিচারেই যখন ব।ক্যের প্রকৃত অর্থ নিম্চয়রূপে জানা 
যায় তখন কোন বিষয়ের অর্থ আপাততঃ (অবিচারিতভাবে) প্রতীত হইলেও তাহা 
রংশয়্-বিপর্থয়ের অতীত হইতে পারে না। অতএব (ত্রহ্মা-বিষয়ে) নিশ্চয়রূপে: অর্থ 
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বেদান্তবাক্যবিচারঃ কর্তব্ঃ-_ইতি চেৎ? ততৈব ধর্মবিচারোৎপিকর্তব্য 
ইতি পশ্ঠতু তবান্‌॥১। 


( লঘুপুর্বপক্ষঃ ) 
ননু চ, ব্রদ্ধজিজ্ঞাস। যদেব নিয়মেনাপেক্ষতে, তদেৰ পূর্বরৃতং 
কিঞ্চিদ্‌*১ বক্তব্যম্‌, ন ধর্মবিচারাপেক্ষ। ব্রহ্ম জিজ্ঞাসায়াঃ, অধীতবেদান্তত্যা- 
নধিগতকর্মণোহপি বেদান্তবাক্যার্২বিচারোপপত্তেঃ। কর্মাঙ্গাশ্রয়া- 
গ্যদগীথাহ্যপাসনান্যাত্রৈব চিন্ত্যন্তে ; তদনধিগত কর্মণে ন শক্যৎ 
কর্তৃমিতি চেৎ? অনভিজ্ঞে৷ হি ভবাঁন্‌ শীরীরকমীমা ৎসাশাস্ত্ববিজ্ঞানত্য। 


নির্ণয়ের জন্য বেদান্তবাক্যের বিচার কর্তব্য (ব্রহ্ম বিচারে বা ব্রহ্ষ-মীমাংসায় প্রবৃত্ত 
হওয়া কর্তব্য)। (ভাষ্যকার র|মানুজ_-) ঠিক সেই যুক্তি অনুসারেই ধর্মবিচারেও 
(ধর্মমীমাংসায়) প্রবৃত্ত হওয়া যে কর্তব্য, তাহ! আপনিই বিচার করিয়া দেখুন ॥১ৎ॥ 


( লঘু পূর্বপক্ষ ) 
( পুর্বপক্ষরূপে শন্করমতবাদীর উক্তি _) 


(ভাষ্যকার রামানুজের প্রতি) পুনরায়, প্রশ্ন এই যে, আপনি 
বলিতেছেন- ব্রহ্ম-বিচারের পুরভাবী এরূপ একটি জ্ঞানের (পূর্ববৃত্তের) অপেক্ষা 
থাকে যাহার অভাবে ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা বা ব্রন্মবিষয়ে বিচার সম্ভব নহে, অতএব 
এরূপ একটি পূর্ববৃত্ত বক্তব্য । তছুত্তরে বলি যে, ব্রহ্মজিজ্ঞাসায় তো ধর্মবিচারের 
(যজ্ঞাদি কর্মবিষয়ক বিচারের) কোনই অপেক্ষা নাই, যেহেতু যিনি বেদান্ত 
অধ্যয়ন করিয়াছেন তিনি যজ্ঞাদি কর্মবিষয়ে অনভিজ্ঞ হইলেও তাহার বেদাস্ত 
বাক্যের বিচারের যোগ্যতা থাকে । যদি আমার এই মন্তব্যে আপনার 
আপত্তি হয় যে, বেদান্তে যখন কর্মী্গসাপেক্ষ১ উদ্গীথ-উপাসনাদিরং উল্লেখ 
রহিয়াছে তখন কর্মকাণ্ডে অনভিজ্রগণের তো৷ এই উক্ত উদগীথ প্রন্তৃতি কর্মজড়িত 
উপাসনার অনুষ্ঠানে সামধ্য নাই। ততুত্তরে বলি যে, আপনি (রামাহুজ) 
শারীরক-মীমাংসা-শাস্ত্রের বিজ্ঞানে (বেদান্তবাক্যের প্রকৃত অর্থবিচারে) অনভিজ্ঞ 
(বলিয়া! উক্ত আপত্তি তুলিতেছেন)। 


পপ৯৪ স্থ সপ 


*১--কোন কোন পাঠে “কিঞ্চিৎ শব্দটি নাই। ৮ 
*২--কোন কোন পাঠে “হি? শব্দের উল্লেখ নাই। 


১-কর্মাঙজগ_কর্ষ হইতেছে যজ্ঞাদি। যজ্জীয় দ্রব্য যজ্ঞ-দেবতা প্রভৃতি এই যজ্ঞন্প 
কর্মের অঙ্গ। 


২- উদগীথ-্উপালনা_এক জাতীয় উপাসনা-প্রণালী, যাহা! কোন কোন বন্কর্মে 
অঙ্গরূপে বিছিত হইয়াছে । 





পপ 





জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ন ১৩ 


অস্মিন্‌ শান্ত্রেং্নাগ্যবিষ্যাক্কুত-বিবিধভেদ-দর্শন-তনিমিত্-জন্ম-জরা- 
মরণাদি-সাংসারিক-দ্ঃখ-সাগর-নিম্রস্ত নিখিলছ্ঃখমূলভূত*১-মিথ্যা- 
জ্ঞান নির্বহণায়াক্মৈকত্ব-বিজ্ঞানং প্রতিপিপাদয়িষিতমূ। অন্য হি 
ভেদাবলঘ্বিকর্মবিজ্ঞানং*২ কোপযুজ্যতে ? প্রত্যুত বিরুদ্ধমেব। 

উদগাথাদিবিচারস্ত কর্ম-শেষভূত এব জ্ঞানস্বরূপত্বা*ওবিশেষাদি- 
হৈব ক্রিয়তে। সতুন সাক্ষাৎ সঙ্গতঃ। অতো! যৎ্প্রধানং শাস্ত্রং 
তদপেক্ষিতমেব পূর্বরৃত্তৎ কিমপি বক্তব্যম্‌ ॥১১। 

বা; তদপেক্ষিতৎ চ কর্মজ্ঞানমেব,*৪ কর্মসমুচ্চিতাজ - 


[বেদাস্ত-শাস্ত্রের প্রতিপাদ্য বিষয় যে কি তাহা আপনি (রামান্ুজ) 
বিচার করিয়া দেখুন -__] 

অনাদি অবিদ্ভাজনিত নানাবিধ ভেদক্জানের উদয় হয়। এই ভেদজ্ঞানের 
জন্যই জীব জন্ম-জরা-মরণ প্রভৃতি সাংসারিক ছুঃখ-সাগরে নিমগ্র থাকে । এই 
ছঃখের হেতুভৃত যে মিথ্যাজ্ঞান (্রান্তজ্ঞান) সেই ভ্রান্তি নিবারণার্থে এই 
বেদাস্ত-শাস্ত্রে আত্মার একত্ব জ্ঞান প্রতিপাদিত হইয়াছে । সুতরাং কর্ম- 
বিজ্ঞানাত্মুক পূর্বমীমাংসায় যে জ্ঞান তাহা তো৷ (কর্তা-কর্ম-উপক রণাদি) ভেদ 
সার্পেক্ষ, অতএব আত্মার (ব্রন্মের) তাহ একত্বজ্ঞানাত্মক উত্তরমীমাংস৷ শাস্ত্রের 
উপযোগী হইতে পারে কী প্রকারে? বরং বিরোধীই হইতে পারে । 

উদগীথ-উপাসনা যদিও যজ্ঞকর্মের অঙগরূপে বিহিত হইয়াছে, তথাপি 
ইহ! জ্ঞান-স্বরূপ এবং এইজন্য এখানে (উত্তরমীমাংসায়) ইহার বিচার করা 
হইয়াছে, কিন্তু (যজ্ঞকর্মের সহিত) সাক্ষাৎভাবে (এখানে) ইহার সঙ্গতি নাই। 
(সুতরাং কর্মাত্বুক কর্ম-মীমাংসাকে এখানে পূর্ববৃত্ত বলিয়৷ গ্রহণ করা যাইতে 
পারে না)। অতএব এই জ্ঞানাত্মক উত্তর-মীমাংসার উপযোগী অপর কোন 
বিষয়কেই পূর্ববৃত্ত বলিয়। গ্রহণ করিতে হইবে ॥১১|॥ , | 
(রামাঙ্গুজের উত্তর -_) 

ভাল কথা, কিন্তু ব্রক্ম-জ্ঞানের জদ্য কর্ম-জ্ঞানেরই তো আবশ্যকতা আছে, 
যেহেতু শ্রুতি বলিতেছেন যে, কর্মের সহায়ে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয় সেই জ্ঞান 


৯১-নিখিলছুঃখমূল মিথ্যাজ্ঞান--পাঠভেদ। *২--কর্মজ্ঞানং--পাঠতেদ | 
*৩-_জ্ঞানরূপত্ব--পাঠভেদ। *৪--কর্মজ্ঞানং-_পাঠভেদ | 





১৪ শ্রীভাস্তম্‌ : [ পরখম পারদ 
জ্ঞানাদপবর্গশ্রতেঃ। বক্ষ্যতি চ, “সর্বাপেক্ষা চ যজ্ঞাদিশ্রুতেরশ্থবদূ” 
ইতি [ত্রঃ সঃ ৩।৪।২৬]। অপেক্ষিতে চ কর্মণ্জ্ঞাতে কেন সমুষ্চয়ঃ 


কেন ন, ইতি বিভাগে ন শক্যতে জ্ঞাতুম। অতশ্তদেৰ পূর্বরৃততয্‌ ১২7 
নৈতদ্‌ যুক্তমূ, সকলবিশেষপ্রত্যনী ক-চিন্মাত্রব্র্ম-বিজ্ঞানাদেবা- 


বিভ্ানিরতেঃ; অবিষ্ঠানিবৃত্তিরেব হি মোক্ষঃ। বর্ণাশমবিশেষ-সাধ্য- 


সাধনেতিকর্তব্যতান্ঠনন্তবিকল্পাষ্পদৎ কর্ম সকলভেদদর্শন-নিব্বত্বিবূপা- 
জ্ঞাননিরতেঃ কথমিব সাধনং ভবেৎ? শ্রুতয়শ্চ কর্মণামনিত্যকলত্বেন 


হইতে মোক্ষলাভ হইয়া থাকে । স্ুত্রকারও (এই ব্রহ্মশ্যত্রের প্রণেতাও) পরে 
(৩1৪২৬ শ্ৃত্রে) এই কথাই বলিবেন--“বিগ্ভাসিদ্ধির জন্ঠ ( অগ্রনিহোত্রাদি 
ক্রিয়াময় ) সমস্ত যজ্ঞের অপেক্ষা আছে, যেহেতু শ্রুতিতে এইরূপ উল্লেখ আছে। 
ব্যবারিক ক্ষেত্রে যেমন দেখা যায় যে অশ্বপৃষ্ঠে গমন করিতে হইলে সাজসরঞ্জাম 
লাগাইতে হয়, এস্থলেও সেইরূপ বি্ভারাধনায় অগ্রসর হইতে হইলে তৎসহ 
অগ্নিহোত্রাদি কর্মের প্রয়োজন হয়।৮ জ্ঞানলাভের সহায়ক এই কর্মকাণ্ডে বিশেষ 
অভিজ্ঞতা না থাকিলে কোন্‌ কোন্‌ বিদ্ভার সহিত কোন্‌ কোন্‌ কর্ম অনুকুল 
বলিয়া) গ্রহণীয়, আবার কোন্‌ কোন্‌ কর্ম (প্রতিকূল বলিয়া) বর্জনীয়--এই 
বিভাগের বিচার সম্ভব নহে। অতএব এই কর্মবিষয়ক জ্ঞানই (পুর্বমীমাংসা) 
পূর্ববৃত্ত বলিতে হইবে ॥১২। 


(পুনরায় শঙ্করবাদীর মন্তব্য )-_ 

আপনার কথ যুক্তিযুক্ত নহে; যেহেতু সর্ববিধ (বিজাতীয় স্বজাতীয় 
ও স্বগত)১ ভেদরহিত কেবল চিন্মাত্র ব্রহ্মজ্ঞান হইতেই অবিদ্ভার নিবৃত্তি হয় এবং 
এই অবিষ্ভানিবৃত্তি হইতেই মোক্ষ লাভ হয়। অতএব, বর্ণ এবং আশ্রমগত 
ভেদ, সাধ্য-সাধন২ এবং ইতিকর্তব্যতাঙ প্রস্তুতি অনন্ত ভেদযুক্ত কর্মসমূহ সকল 
ভেদবুদ্ধিরূপ অজ্ঞানের নিৰৃত্তির সাধন বা উপায় কি প্রকারে হইতে পারে ? 


পিল স্পা পপস্প্প টিবি ৫3 ্ 
২২১৯১ ২ শিশিশিই পাস শপ জপ 


১--বিজাতীয় ভেদ--কাষ্ প্রস্তরাদি হইতে বৃক্ষের ভেদ । 
স্বজাতীয় ভেদ--এক বৃক্ষ হইতে অপর বৃক্ষের ভেদ। 
স্বগত ভেদ-_একই বৃক্ষে পত্র পুষ্পঃফেল প্রভৃতির ভেদ। 
২-_দাধ্য_-প্রাপ্যবস্ত, যে বস্ত লাভের জন্ত সাধন ব1 উপায় অবলঘ্বন কর! হয় তাহাই 
সাধ্যবস্ত। সাধন--প্রাপাবস্তব প্রাপ্তির উপায় । * 


ইতিকর্তব্যত।--কর্মের প্রণালী 


'জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌। ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৫ 


মোক্ষবিরোধিত্বং, জ্ঞানস্যৈব মোক্ষসাধনত্বং চ দর্শয়ন্তি-_“অস্তবদেবাত্ত 
তন্ভবতি,” (বহদাঃ ৩৮.১০)। “তদ্‌ যথেহ কর্মজিতো*১ লোকঃ ক্ষীয়তে। 
এবমেবাধুন্র পুণ্যজিতো৷ লোক? ক্ষীয়তে |” (ছান্দোঃ ৮১1৬)। প্তর্ধ- 
বিদাপ্লোতি পরম (তৈত্তিঃ আঃ ১/১)। পত্রহ্মবেদ ব্রদ্ধেব ভবতি” 
(মুণ্কঃ ৩২৯)। “তমেব বিদিত্বাৎতিমৃত্যুমেতি” (শ্বেতাশ্বঃ ৩/৮)। 
ইত্যাদ্যাঃ ॥১৩॥ 

যদপি চেদমুক্তমৃ, যজ্ঞাদি-কর্মীপেক্ষা বিদ্যেতি। তদ্‌ বস্ত- 
বিরোধাৎ"অ্ত্যক্ষর-পর্য্যালোচনয়। চান্তঃকরণ-নৈর্মল্যঘ্বারেণ বিবি- 
দিষোৎপত্তাবুপযুজ্যতে, ন ফলোৎ্পতো, “বিবিদিষস্তি” ইতি শ্রবণাৎ্থ। 





শ্রতিসমূহও, অনিত্য ফলদায়ী বলিয়া সকল কর্মের মোক্ষ-বিরোধিত্ব এবং 
একমাত্র জ্ঞানেরই মোক্ষসাধকত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন। যথা--“(অক্ষর ব্রহ্মবিষয়ে 
জ্ঞানরহিত) এই কর্মীর কর্মফল ধ্বংসশীল হয়”, “ইহলোকে বিভিন্ন কর্মের কেষি- 
কার্ধাদির) দ্বার৷ লব্ধ ফল (শশ্তাদি) যেমন ভোগের দ্বারা ক্ষয় হইয়া যায়, সেইব্নপ 
পুণ্যকর্ম দ্বারা লব্ধ পারলৌকিক ফলও ভোগের দ্বারা ক্ষয় প্রাপ্ত হয়”, “ক্রহ্গজ্ঞান- 
সম্পন্ন পুরুষ পরমপদ প্রাপ্ত হয়েন”, “ব্রহ্মবিদূ ব্যক্তি ব্রহ্মই হন”, “তাহাকে 
(ব্রহ্মকে) জানিয় মৃত্যুকে অতিক্রম করেন, অর্থাং সংসারমুক্তি লাভ করেন” 
ইত্যাদি শ্তিবচন ॥১৩॥ 


(আরও বলি), ব্রদ্মবিষ্ভা বা আত্মজ্ঞান যজ্ঞাদি কর্মসাপেক্ষ ; ইহার অনুকূলে 
যে সকল শ্রুতিবাক্য আপনি উদ্ধত করিয়াছেন তাহ। বস্তর প্রকৃত স্বভাবের 
বিরোধী১। এই কারণে, এবং উক্ত প্রকারের শ্রতিবাক্যে 'বিবিদিষা” (জানিবার 
ইচ্ছা) পদটির অর্থ বিশ্লেষণ করিলে বুঝ! যায় যে, এই যজ্ঞাদি কর্ম অস্তঃকরণ 
নির্মল করে, তখন এই নির্মল মনে জ্ঞানার্জনের জন্া ইচ্ছার উদয়েই যজ্জাদি কর্মের 
উপযোগিতা, কিন্তু জ্ঞানোংপত্তিরূপ ফললাভে নহে, কারণ শ্রুতিতে সেই স্থলে 


ঈ১-কর্মচিতো।--পাঠভেদ | 
১-বন্তবর প্রকৃত স্বভাবের বিরোধী-যজ্ঞাদি সমস্ত কর্মেই ভেদজ্ঞান বিদ্বমান | এই 
ভেদজ্ঞান আবার অবিস্তা হইতে উৎপন্ন। বিষ্ভা ব1 আত্মজ্ঞান হইতেছে তদ্বিপরীত লম্যকৃ 
ভেদবুদ্ধিরছিত। অতএব, যজ্ঞা্দি কর্ম এবং বিদ্যার মধ্যে এই যে পরস্পর বিরোধ তাহা 
দ্বকাবসিদ্ধ। তুতরাং বিস্তা বা আত্মজ্ঞান কখনে! যজ্াদি কর্মসাপেক্ষ হইতে পারে না। 


১৬. শ্রীভাষ্ুম | প্রথম পাদ 


বিবিদিষায়াং জাতায়াং জ্ঞানোৎ্পতে৷ শমাদীনামেবাস্তরঙ্গোপায়তাং 
শ্রঃতিরেবাহ *শান্তে। দাস্ত-উপরতস্তিতিষ্ষুঃ সমাহিতে| ু্বাসন্যে 
বাস্মানং পশ্ঘেৎ* (বৃহদাঃ 8181২৩) ইতি ॥১৪॥ 

তদেবং জন্মাস্তর-শতানুষ্ঠিতানভিসংহিত-ফলবিশেষ-কর্ম-স্বদিত- 
কষায়স্য বিবিদিষোৎপতোৌ, সত্যাৎ “সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেক- 
মেবাদ্বিতীয়ম্‌” (ছান্দোঃ ৬।২১)। “সত্যৎ জ্ঞানযনস্তং বর্গ,» 
(তৈত্তি আঃ ২।১।১)। “নিষ্লং নিক্ষিয়ৎ শান্তং নিরবদ্যং নিরগনয্‌,, 
(শ্বেতাঃ ৬১৯)। “অয়মায্স। ব্রহ্ম, (বৃহদাঃ 8181৫) “তত্বমমি,” 
(ছান্দোঃ ৬৮৭) ইত্যাদি-বাক্যজন্য-জ্ঞানাদেবাবিদ্যা নিবর্ততে । বাক্যার্থ- 
জ্ঞানোপযোগীনি চ শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসনানি। শ্রবণং নাম--বেদাত্ত- 
বাক্যান্যা১ক্সৈক্যবিদ্যা-প্রতিপাদকানীতি তত্বদগিন আচার্যাদ ন্যায়- 


কেবলমাত্র “বিবিদিষা' (জানিবার ইচ্ছা) শব্দেরই উল্লেখ 'আছে (ফললাভবোধক 
কোন শব্দ নাই)। উপরস্ত শ্রুতি হইতে আরো জান যায় যে, জ্ঞানার্জনের 
ইচ্ছার উদয় হইলে তখন জ্ঞানোতৎপত্তির জন্ত শম্দমাদি গুণকেই সাক্ষাতভাষে 
উপায়রূপে নির্দেশ দিয়াছেন । যথা শ্রুতি--“শাস্ত (অস্তরিক্দ্রিয় সংযম করিয়া) 
দাস্ত (বহিবিন্দ্িয়ের সংযম শিক্ষ। করিয়া) উপরত ( বৈরাগ্যবান হইয়া ) তিতিক্ষু 
(শীতগ্রীম্মাদি তাপসহিষুণ হইয়া) ও সমাহিত হইয়া (একাগ্রচিত্ত হইয়া) আত্মাকে 
দর্শন করিবে” ॥১৪॥ 

এইরূপ শত জন্মজন্মান্তর ধরিয়া অনুষ্ঠিত নিফাম কর্মের দ্বারা যখন 
কাহারো মনের মালিম্য বিনষ্ট হইয়া যায় তখন তাহার জ্ঞানার্জনের ইচ্ছার উদয় 
হয়। তদনভ্তর_হে সোম্য, ইহা (এই পরিদৃশ্মান জগৎ) স্থির পূর্বে এক 
অদ্বিতীয় সংস্বরূপই (ব্রহ্গন্বরূপই) ছিল”, “ব্রহ্ম সত্যত্বরূপ, জ্ঞানম্বরাপ এধং 
অনস্তত্বরূপ” ব্রহ্ম কলা বা অংশ শৃন্ঠ, নিক্ছ্িয়, শান্ত, নির্দোষ এবং নির্গেপ অর্থাৎ 
নির্মল”, “এই আত্মাই ব্রহ্ম” “তুমিই সেই ব্রহ্ম” ইত্যাদি অভেদ প্রতিপাঁদক 
শ্রুতিবাক্জনিত জ্ঞানের প্রভাবে অবিষ্ঠার নিবৃত্তি হইয়া যায়। উপরি-উদ্ত 
শ্রুতিবাক্য সমুহের প্রকৃত অর্থ উপলব্ধির জন্য তছুপযোগী শ্রবণ মনন এবং 
'নিদিধ্যাসনের প্রয়োজন । শ্রবণ মানে--তত্বদশা আচার্ষের নিকট হইতে অভেদ 


১বেদানস্তবাক্যান্তাত্বৈকত--পাঠভেদ । ্ 0. 








জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, স্বত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৭ 


যু্ার্থগ্রহণমূ। এবমাচার্য্যোপণিটন্ার্থন্য স্বাত্মন্যেবমের যুক্তমিতি 
হেতুতঃ প্রতিষ্ঠাপনংৎ _ মননমৃ। এতদ্বিরোধ্যনাদি-ভেদ-বাসনা- 
নিরসনায়াস্যার্থন্য*১ অনবরতভাবনা-_নিদিধ্যাসনযূ । 

এবং শ্রবণ-মননাদিভিনিরস্ত-সমস্তভেদ-বাসনগ্য বাক্যার্থজ্ঞানম- 
বিদ্যাৎ নিবত্তয়তীত্যেবংরূপস্য শ্রবণস্যাবশ্টাপেক্ষিতমেব পূর্বরৃজ্তং 
বক্তব্যযৃ্। তচ্চ নিত্যানিত্য-বস্ত-বিবেকঠ শমদমাদি-সাধনসম্পদ্‌, 
ইহাযুত্র চ ফলভোগ-বিরাগঃ*, যুহুক্ষৃত্বৎ চেত্যেতৎ সাধনচতুষয়ম্‌। 
অনেন বিন। জিজ্ঞাসান্ুপপত্তে& অর্থ-্বভাবাদেবেদমেব পূর্ববৃত্তমিতি 
জ্ঞায়তে ॥১৫। 


প্রতিপাদক এ সকল শ্রতিবাক্যের যুক্তিযুক্ত অর্থ গ্রহণ । মনন মানে-_ 
'আচার্যোপদিষ্ট অভেদাত্মক বিষয়টি এইরূপই, যেহেতু ইহাই যুক্তিযুক্ত” এই ভাবে 
পুনঃ পুনঃ বিচার দ্বারা নিজ আত্মাতে বিশ্বাস স্থাপন । নিদিধ্যাসন মানে-_ 
উক্ত অভেদবিরোধী অনাদি ভেদবুদ্ধি এবং তাহার সংস্কার নিরসনের জঙ্য 
আচার্যোপদিষ্ট অর্থের নিরস্তর ভাবনা । 

এইরপে শ্রবণ মননাদির দ্বারা সমস্ত ভেদ-বুদ্ধির সংস্কার বিদূরিত হইলে 
তখন উপরি-উক্ত অভেদ-প্রতিপাদক শ্রুতিবাক্যের অর্থজ্ঞান অবিষ্ঠাকে নিবৃত্ত 
করিয়া দেয় । অতএব, উক্ত প্রকার শ্রবণে অধিকারের জন্য যে সমস্ত বিষয়ের 
অপেক্ষা (যে সমস্ত গুণ শ্রবণকারীর) অত্যাবশ্যক, তাহাকেই (এই হ্ুত্রগত “অথ, 
শব্ববোধক) পূর্ববৃত্ত বলিতে হইবে । এই বিষয় কিকি তাহা বলিতেছি-_- 
নিত্য এবং অনিত্য বস্তর বিবেক বা পার্থক্যজ্ঞান১, শম ও দমাদি গুণের২ সাধন, 
এহিক এবং পারত্রিক ফলে অনাসক্তি এবং মোক্ষলাভের ইচ্ছা-_এই চতুধিধ 
সাধন। এই সাধনচতুষ্টয় বিনা ব্রহ্মবিষয়ে জিজ্ঞাসার অধিকার হয় ন]1। 
অতএব, বস্তর স্বভাবের বিচার দ্বারা বুঝ! যায় যে উক্ত সাধন চতুষ্টয়ই শরবণের 
অপেক্ষিত পুর্ববৃত্ত ॥১৫। ৃ্‌ 


৬১-নিরসনায় অন্যৈব অর্থন্ত--পাঠভেদ | 

*২-কিমপি বক্তব্যং_পাঠতেদ | *৩-_-ফলোপভোগবিরাগঃ--পাঠভেদ । 
১--নিত্য এবং অনিত্য বস্তুর পার্থক্য জ্ঞান-_ব্রঙ্গই নিত্য বস্তু, তন্তিন্ন সমস্তই অনিত্য বস্তু 
২--শমদমাদি ওণ-শম+ দম, উপরতি, তিতিক্ষা মমাধি ও শ্রদ্ধা, ইহাই শিয়াদিযট 
সম্পত্তিঃ নাষে অভিহিত । 





১৮ শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
এতদুক্তৎ : ভবতি-্রনবস্বরূপাচ্ছাদিকাবিষ্ঠামূলমপারমাধিকং 
ভেদদর্শনমেব বন্ধমূলমূ। বন্ধশ্চাপারমাধিকঃ। স চ সমূলোৎ্পার- . 
মাথিকতাদেব জ্ঞানেনৈব নিবত্ততে। নিবত্রকৎ চ. জ্ঞানং 
তত্বমন্যারিবাক/জন্যঘু। ত্যৈতস্যবাক্যজন্য-জ্ঞানস্ত স্বরূপে, তদুৎ- 
পত৷ কার্য্যে ব, কর্মণো নোপযোগঠ বিবিদিষায়ামেব তূপযোগঃ%১। 
স। চ পাপঘুল-রজন্তমোনির্বহণদ্ধারেণ সত্তববিৰদ্ধ্া। ভবতীতীমযুপ- 
যোগমভিপ্রেত্য “ত্রাঙ্মণ। বিবিদিষস্তীগ্ত্যুক্তমিতি। অতঃ কর্মজ্ঞান- 
স্যানুপযেগাহুক্জমেব সাধন-চতুঙ্য়ৎ পূর্ববৃত্তমিতি বক্তব্যম্‌ ॥১৬॥ 





( শাস্করবাদীর সিদ্ধান্ত)_ 
পূর্বোস্ত উক্তির তাৎপর্য এই যে--অবিষ্া ব্রহ্গের স্বরূপ আচ্ছাদন করে, 


এই অবিষ্ঠ। হইতে জগতে বিভিন্ন প্রকার ভেদদর্শনের উৎপত্তি, এই ভেদ দর্শন 
সত্য নহে কিন্তু অবাস্তব বা অপারমাধিক, এই ভেদ দর্শনই সংসারবন্ধনের 
কারণ। এই বন্ধও অবাস্তব ব৷ অপারমাথিক, এই হেতু এই অপারমাধিক 
সংসারবন্ধন পারমাথিক জ্ঞানের দ্বারা সমূলে নিবৃত্ত হইয়া যায়। “তত্বমসি” 
প্রভৃতি শ্রুতিবাক্য হইতেই এই বন্ধনিবর্তক জ্ঞানের উদয় হয়। এই জ্ঞানের 
স্বরূপে, তাহার উদয়ে, অথবা এই জ্ঞানোদয়জনিত ফলে বা কার্ধে, কর্মের (যজ্ঞাদি 
কর্ম-বিজ্ঞানের) কোন উপযোগিতা বা আবশ্যকতা নাই । 

ইহার উপযোগিতা কেবল (ক্রহ্মবিষয়ে) জ্ঞানার্জনের ইচ্ছাতে। এই 
সকল কর্মের দ্বারা পাপের হেতৃভূত রজঃ ও তমো গুণ নিবারিত হইয়া সত্বগুণের 
বৃদ্ধি হয়, তখন এই জ্ঞানের জন্য ইচ্ছা (বিবিদিষা) উৎপন্ন হয়। এই 
জ্ঞানেচ্ছার উৎপত্তির জন্যই উপরি-উক্ত কর্মের উপযোগিতার বিষয়ই, “ব্রাহ্মণাঃ 
বিবিদিষস্তি” (বৃহঃ 8181২২) এই শ্রুতিতে কথিত হইয়াছে, কিন্ত জ্ঞান-বিচারের 
পূর্ববর্তী কারণ বলিয়া নে । অতএব, (উপরি-উক্ত শমদমাদি) সাধন চতুষ্টয়কেই 
ুর্ববত্ত অর্থাৎ অব্যবহিত পূর্ববর্তী কারণ বলিতে হইবে ॥১৬। 





*১-তু কর্মণাম্‌ উপ.যাগঃ--পাঠভেদ | 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯ 


( লঘুসিদ্ধান্তঃ) 


আত্রোচ্যতে, যহ্ুক্তমবিছ্যা-নিরতিরেব হি*১ মোক্ষঃ; সা চ ব্রন্ধ- 
বিজ্ঞানাদেব ভবতীতি, তদভ্যুপগম্যতে । অবিষ্যা-নিৰজয়ে বেদাস্ত- 
বাক্যৈবিধিৎসিতং জ্ঞানং কিং রূপমিতি বিবেচনীয়ম _ কিং 
বাক্যাদ্াক্যার্থ-জ্ঞানমাত্রম? উত তন্মলমুপাসনাত্মকং জ্ঞানমিতি? 
ন তাবদ্বাক্যজন্যং জ্ঞানং, তশ্য বিধানমন্তরেণাপি বাক্যাদেব সিদ্ধেঃ; 
তাবন্মাত্রেণাবিদ্যা-নিরৃত্যনূপলবেশ্চ। 


( লঘৃসিদ্ধান্ত ) 


(রামান্ুজ কর্তৃক শাঙ্করবাদীর উক্ত সিদ্ধান্তের প্রতিবাদ)__ 

আপনি যে বলিয়াছেন--অবিষ্যা-নিবৃত্বিই মোক্ষ এবং এই নিৰৃত্তি 
রহ্মজ্ঞান দ্বারাই সাধিত হয়-_তাহা স্বীকার করি । কিন্তু এই অবিষ্ধা নিবৃত্তির জদ্য 
বেদাস্তবাকাসমুহ যে জ্ঞানের বিধান করিতে ইচ্ছা করিয়াছেন সেই জ্ঞানটি 
কিরূপ তাহা বিবেচনা করিয়া দেখা প্রয়োজন । (এই জ্ঞান) কি কেবল 
বাক্য-জগ্য বাক্যার্থের জ্ঞান১মাত্র, অথবা! এই বাক্যার্থজ্ঞানের পরে তদমুগুণ 
উপাসনাত্বক জ্ঞান২? এই অবিষ্ঠ।-নিবর্তক জ্ঞান (কেবলমাত্র) বাক্য-জন্য 
জান হইতে পারে না; কারণ কোন বিধান ব্যতীত (নিদিধ্যাসনপূর্বক উপাসনা 
ব্যতীত) কেবলমাত্র বাক্য হইতেই এই জ্ঞান সিদ্ধ হইতে পারে এরূপ দেখা 
যায়না এবং কেবল বাক্যার্থজ্ঞানের দ্বারা অবিষ্ভার নিবৃত্তি হইতেও দেখা 
যায় না। 


*১--কোন কোন পাঠে “ছি শব্দটি নাই। 

১-্বাক্য*জন্য বাক্যার্থ-জ্ঞান- গুরুর নিকটে শ্রবণে বা শাস্ত্রপাঠে “তত্বমসি। 
“অয়মাত্ব। ব্রক্গণ ইত্যাদি (জীব ও ব্রদ্ের) অভেদস্থচক বাক্য হইতে পরোক্ষভাবে 
জীবও ব্রন্দের ঘষে একত্ব জ্ঞান তাহাই বাক্যার্থ-জ্ঞান। 

২--উপাষনাত্বক জ্ঞান--এরপে বাক্যার্থজনিত পরোক্ষ জ্ঞান লাভের পরে তত্র 
অপরোক্ষ সাক্ষাৎ লাভের জন্য এ্রকাস্তিক ভাবনাযুত্ত উপাসনার অনুষ্ঠানের দ্বার| যে 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান তাহাই উপাননাত্ত্ক ভ্ঞান। লী ২৫৯৯১ 


১৪ : শ্রীভাস্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


ন চ বাচ্যং, ভেদ-বাসনায়ামনিরস্তায়াং বাক্যমবিদ্যা- 
নিবর্তকং জ্ঞানং ন জনয়তি, জাতেশপি*১ সর্বস্য পহসৈব ভেদজ্ঞানা- 
নিরতির্ন দোষায়; চক্রৈকত্বে জ্ঞাতেৎপি দ্বিচন্দ্রজ্ঞানানিরৃতিবৎ। 
অনিব্ত্মপি চ্ছিন্নমূলত্বেন ন বন্ধায় ভবতীতি। .সত্যাং সামগ্র্যাৎ 
জ্ঞানানুৎপত্যন্ুুপপত্তেঃ; সত্যামপি বিপরীত-বাসনায়ামান্তোপদেশ- 
লিঙ্গাদিভির্বাধক-জ্ঞানোৎপত্তিদর্শনাৎ। সত্যপি বাক্যার্থজ্ঞানেহ- 





ভেদবুদ্ধির সংস্কার নিবৃত্ত না হইলে যে( “তত্বমসি' “অয়মাত্মা ব্রহ্ম 
ইত্যাদি), (কেবল) অভেদ প্রতিপাদক বাক্যসমূহ অবিষ্ভ|-নিবর্তক জ্ঞান 
উৎপাদন করে নাক -- তাহ! আপনি ( শাঙ্করবাদী) বলিতে পারেন না। 
ইহাও আপনি বলিতে পারেন না যে, বাক্যজন্য ভেদজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও 
সহসা সমস্ত বিষয়ে সম্পূর্ণ ভেদসংক্কার নিবৃত্ত না হইলেও তাহাতে দোষ 
হয় না (ক্রমশঃ এই ভেদসংস্কার নিবৃত্ত হইয়া যায়), যেমন চন্দ্র 
একটিই এইরূপ জ্ঞান থাকা সত্বেও (কোন কারণে) দ্বিচন্দ্র অর্থাৎ 
ছুইটি চন্দ্রের ভ্রান্ত জ্ঞান হইলে তাহা নিবৃত্ত হয় না, সেইরনপ একত্ব 
জ্ঞান উৎপন্ন হইলেও ভেদজ্ঞান তৎক্ষণাৎ নিবৃত্ত হয় না। আবার একথাও 
আপনি বলিতে পারেন না যে, এই ভেদজ্ঞান অনিবৃত্ত হইলেও (ভেদজ্ঞান 
থাকিলেও) তাহাতে কোন দোষ হয় না-_যেহেতু ভেদজ্ঞান বিষ্ভমান থাকিলেও 
তাহার মূল ছিন্ন হওয়ায় অর্থাৎ বাধিত হওয়ায় তখন এই ছিন্নমূল অবিষ্ধা 
আর বন্ধন জন্মাইতে পারে না। আপনার এই সকল কথাও সমীচীন 
নহে, কারণ, ভেদ-জ্ঞান-নিবর্তক জ্ঞানের সমস্ত কারণ বিষ্ঠমান থাকা সত্বেও এই 
জ্ঞান যে উৎপন্ন হইবে না৷ সে বিষয়ে কোন যুক্তি নাই। অন্ঠত্রও দেখা যায় 
যে, বিরুদ্ধ-সংস্কার বর্তমান থাকিলেও জ্ঞানী আগ্তজনের উপদেশে এবং 


*১-_ জানে জাতেছপি _- পাঠাস্তর | 


*(শাহ্কর মতে)-অভেদ-প্রতিপাদক শ্রুতির কেবল বাক্যগত জ্ঞান হইতেই প্রথথে 
অভেদ জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। এই অভেদ জ্ঞান সত্বেও সহসা ব| তৎক্ষণাৎ 
জন্মজন্মাস্তরের তেদ"সংস্কার নিরৃত্ত হয় না, ধীরে ধারে হয়। ভেদসংস্কার মিবৃত্ত হুইয় 
গেলে তৎপরে অবিদ্ধা নিবৃত্ত হয়। অবিদ্ধা নিবৃত্তির পরে মোক্ষ হয়। যজ্ঞাদি 
কর্ম-মনোমালিগ্ত নাশ_'বিবিদিষা” (ক্রহ্ষজ্ঞান লাভের ইচ্ছা)--অভেদ শ্রুতি শ্রবণ 
মনন_অভেদজ্ঞান_ভেদবুদ্ধির সংস্কার নিবৃত্তি-_অবিদ্ধা নিষৃত্তি--মোক্ষ-এইছাই 
হইতেছে কার্য কারণের পথ। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১ 


নাদিবাসনয়। মাত্রয়া ভেদজ্ঞানমন্ুবত্তত ইতি ভবতা ন শক্যতে 
বক্তমূ;) ভেদজ্ঞান-সামগ্র্য। অপি বাসনায়। মিধ্যারূপত্বেন জ্ঞানোৎ- 
পত্যৈব নিবৃত্বত্বাৎ। জ্ঞানোৎ্পত্তাবপি মিথ্যারূপায়ান্তস্তা অনিৰৃতো 
নিবত্ত কান্তরাভাবাৎ কদাচিদপি নাস্তা বাসনায়া নিরৃত্তিও ॥১৭॥ 

বাসনা-কার্য্যং ভেদজ্ঞানং ছিন্নমূলং অথচান্ুবর্তত ইতি 
বালিশ-ভাষিতমৃ। দ্বিচন্দ্রজ্ঞানাদৌ তু বাধকসনিধাবপি মিথ্যাজ্ঞান- 
হেতোঃ পরমার্থ-তিমিরাদিদোষস্য জ্ঞানবাধ্যত্বাভাবেনাবিনষ্ত্বান্মিথ্যা- 
জ্ঞানানিবত্তিরবিরুদ্ধ।; প্রবল-প্রমাণ-বাধিতত্বেন ভয়াদিকার্য্যৎ তু 
নিবর্ততে ৷ 


(অন্ুমানাদি) অন্যান্য কারণে (উক্ত বিরুদ্ধ ধারণার ) বাধক-জ্ঞান উৎপন্ন 
হইয়া যায়। 

পুনরায়, বাক্যার্থজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও অনাদি সংস্কারের জঙ্য 
ভেদ-জ্ঞানের সম্পূর্ণ নিবৃত্তি না হইয়া কিছুট৷ থাকিয়৷ যায়--একথাও আপনি 
(শাঙ্করবাদী) বলিতে পারেন না । কারণ, সমগ্র ভেদজ্ঞান যখন মিথ্যা তখন (সেত্য) 
অভেদজ্ঞানের উৎপত্তি মাত্রেই তো তাহার কারণরূগী ভেদসংস্কারও নিবৃত্ত 
হইয়া! যাইবে । যথার্থ তত্বজ্ঞান সম্যক উৎপন্ন হইলেও (যদি) মিথ্যারূপা এই 
তেদ-বাসনা! ব। ভেদ-সংস্কার নিবৃত্ত না হয় (তবে) এই অভেদজ্ঞান ভিন্ন 
অন্য নিবর্তক না থাকায় সেই ভেদ-সংস্কার তো কোনকালেই নিবৃত্ত 
হইবে না ॥১৭। 

ভেদ-জ্ঞানের মূল কারণ হইতেছে, (অনাদি) সংস্কার । এই মূল কারণটি 
ছিন্ন হইল, তথাপি ইহার কার্ধ যে ভেদ-জ্ঞান তাহ পুর্ধের স্ঠায় চলিতে থাকিল-_ 
ইহা তো মুর্খের কথা। ভ্রমনিবারক (এক চন্দ্রের) জ্ঞান সত্বেও যে দ্বিচন্দরের 
ভ্রান্ত ধারণা চলিতে থাকে, ভেবদুত্ত) এই উদাহরণ স্থলে কিন্তু ছিচন্দ্ররূপ এই 
মিথ্যা জ্ঞানের হেতু হইতেছে চক্ষুঘটিত তিমিরাদি বাস্তব দোষবিশেষ। নেই 
জন্যই এক চন্দ্র বিষয়ে সত্য জ্ঞান থাকা সত্বেও এই ভ্রান্ত জ্ঞান যে নিবৃত্ত হয় না 
তাহাতে কোন বিরোধ নাই। অপরপক্ষে, (“রজ্জুতে সপ্পভ্রম' ইত্যাদি স্থলে যে) 
মিথ্যা ভয়, তাহা তো (ইহা সত্য নছে ইছ! মিথ্যা এইরূপ উপদেশাদি ঘটিত) 
প্রবল প্রমাণের দ্বার। (সত্য জ্ঞানের দ্বারা) নিবৃত্ত হইয়া যাইতে দেখা যায় । 


২২ শ্রীভাস্তম্‌ 1 প্রথম পাদ 


অপি চ, ভেদবাসনা-নিরসনদ্বারেণ জ্ঞানোৎপতিমভ্যুপগচ্ছতাং 
কদাচিদপি জ্ঞানোৎ্পত্তি ন সেতস্যতি ; ভেদবাসনায়৷ অনাদিকালোপ- 
চিতত্বেনাপরিষিতত্বাৎ, তদ্দিরুদ্ধ-ভাবনায়াশ্চান্নত্বাদনয়।৷ তন্িরসনানু- 
পপত্বেে। অতে। বাক্যার্থজ্ঞানাদন্যদেব ধ্যানোপাসনাদি-শব্গবাচ্যৎ 
জ্ঞান বেদাস্তবাক্যৈবিধিৎসিতম্‌ ॥১৮॥ 

তথা চ শ্রুতয়ঃ__“বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং কুব্বীত” (বৃহঃ উঃ 8181২১)। 
“অনুবিষ্ভ বিজানাতি” (ছাঃ উঃ ৮/১১।৬)। “ওমিত্যেবং ধ্যায়থ 
আত্মানম্‌” (মুণ্ডক উঃ ২২৬)। “নিচায্য তন্ত্যুযুখাৎ প্রযুচ্যতে” 
( কঠঃ উ£ ৩1১৫ )। “আত্মানমেব লোকমুপাসীত” (বৃহঃ উঃ ১1৪।১৫ )। 
“আত্ম। বা অরে দ্রব্য; শ্রোতব্যে। মন্তব্য নিদিধ্যাসিতব্য% (বৃহঃ উঃ 
২1৪1৫ এবং 81৫৬)। “সোহন্বেব্ঃ, স বিজিজ্ঞাসিতব্য?” (ছাঃ ৮ ৭1১) 
ইত্যেবমাদ্যা8। 


আরো বলি, প্রথমে ভেদ-সংস্কার নিবৃত্ত হয়, তৎপরে অভেদ জ্ঞান উৎপন্ন হয় 
-ইহাই যদি (আপনাদের) সিদ্ধান্ত হয়, তবে তো কোনকালেই অভেদ জ্ঞানের 
সম্ভব হয় না। কারণ, যে ভেদ-সংস্কার অনাদ্দিকাল হইতে পুঞ্জীভূত বলিয়া 
অপরিমিত, এবং তাহার প্রতিঘবন্বী জ্ঞান-বাসন। (অগ্লকাল সঞ্চিত বলিয়া) এত 
অল্প যে তাহার দ্বারা (এত ছূর্বল প্রতিদ্দ্বীর দ্বারা এত প্রবল) এই ভেদসংস্কারের 
নিরসন সম্ভব হইতে পারে না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, বেদাস্তবাক্য- 
সমুহের অভীগ্সিত অর্থ হইতেছে-্যান উপাসনা! প্রভৃতির দ্বারা লব্ধ প্রকৃত 
জ্ঞানের অর্জন, কেবল বাক্যার্থ-জ্ঞান উৎপাদন নহে ॥১৮॥ 


এই অভিমতের সমর্থনে শ্রতি বাক্যের উল্লেখ করা যাইতেছে-_ 
“(আত্মাকে) বিশেষরূপে 'জানিয়া প্রজ্ঞা (ধ্যান) করিবে”, “(বেদাস্ত বাক্যের) 
অন্ুবেদন করিয়া অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ পর্যালোচনার দ্বারা (তাহাকে) জানিবে* 
“আত্মাকে ওক্কাররূপেই ধ্যান করিবে” “তাহাকে প্রত্যক্ষ করিয়া (সংসাররূপ) 
মৃত্যুযুখ হইতে মুক্তিলাভ করে”, “আত্মাকেই উপাসনা করিবে”, “(হে মৈত্রেয়ি, 
আত্মাকেই দর্শন করিবে, শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন করিবে)”, “এই আত্মাকেই 
অন্বেষণ করিবে, বিশেষরূপে জানিবার ইচ্ছা! করিবে” প্রসৃতি। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৩ 


অত্র নিদিধ্যাসিতব্য£ ইত্যাদিনৈকার্থ্যাৎ “অনুবিদ্য বিজানাতি”, 
পবিজ্ঞায় প্রজ্ঞাৎ কুব্বীত” ইত্যেবমাদিভির্বাক্যার্থজ্ঞানস্য ধ্যানোপ- 
কারকত্বাৎ, তদ্‌ 'অনুবিদ্য* “বিজ্ঞায়েত্যনুদ্য 'প্রজ্ঞাৎ কুৰীত' 'বিজানাতি? 
ইতি ধ্যানং বিধীয়তে। “শ্রোতব্যঃ, ইতি চানুবাদঃ, স্বাধ্যায়প্যার্থ- 
পরত্বেনাধীতবেদঃ পুরুষ; প্রয়োজনবদর্থাববোধিত্বদর্শনাৎ তনির্ণয়ায় 
স্বয়মেব শ্রবণে প্রবর্ততে, ইতি শ্রবণস্ত প্রাপ্তত্বাৎ। শ্রবণ-প্রতি- 
্টার্ঘত্বাম্মননস্য “মন্তব্য ইতি চানুবাদ% তক্মাদ্‌ ধযানমেৰ বিধীয়তে ॥১৯॥ 





(উপরি-উক্ত শ্রুতিসমূহে ধ্যান করিবে* “অন্বেদন” অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ 
পর্যালোচন। করিবে ধ্যান করিবে, দর্শন করিবে? উপাসনা করিবে” “নিদিধ্যাসন 
করিবে', “অধ্বেষণ করিবে'-এই সকল বিধিবাক্য প্রকৃত আত্মজ্ঞান লাভের জদ্যা 
উপদিষ্ট হইয়াছে ।) এই সমস্ত স্থলে “নিদিধ্যাসন” “অন্ভুবেদন' প্রভৃতি শের 
সহিত ধ্যানের অর্থগত এঁক্য রহিয়াছে, অতএব বুঝা যাইতেছে যে বাক্যার্থ জ্ঞান 
ধ্যানেরই সহায়ক । কারণ, (বুঝিতে হইবে যে) বিজ্ঞায় প্রজ্ঞাং কুবীতি, 
(বিশেষরূপে জানিয়৷ ধ্যান করিবে) ইত্যাদি বাক্য “অন্তরবিদ্ভ বিজানাতি' 
অস্থুবেদন অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ আলোচনা এবং বিশেষ জ্ঞানলাভের বিষয় অন্ববাদ১ 
করিয়া “প্রজ্ঞা করিবে এবং “বিশেষরূপে জানিবে" প্রভৃতি শব্দে ধ্যানেরই 
বিধান দেওয়া হইয়াছে । “আতব্য”, কথাটিও সেইরূপ অন্থুবাদ। কারণ, 
ন্বাধ্যায়? শব্দের অর্থ হইতেছে শব্দরাশি গ্রহণ অর্থাৎ শব্ধের অর্থবোধ মাত্র, 
সৃতরাং যিনি স্বাধ্যায়ের দ্বারা কেবল বেদের শব্রাশি গ্রহণ করিয়াছেন তাছার 
পক্ষে এই বেদের প্রয়োজনীয় অর্থ অবগত হইয়া সেই অর্থের প্রকৃত মর্ম 
নির্ণয়ের জন্য তিনি ব্বয়ং শ্রবণে প্রবৃত্ত হন, অতএব শ্রবণে তো৷ তাহার স্বাভাবিক 
অধিকার আছেই । শ্রবণলন্ধ অর্থকে দৃঢ় করিবার জঙ্ই মননের প্রয়োজন, 
(অতএব মনন কার্ধটিও শ্রবণেরই পোষক বলিয়া) “মস্তব্য' মনন করিবে 
কথাটিও অন্থবাদ বলিতে হইবে। সুতরাং এস্থলে এইরূপ বিচারের ফলে 
বুঝা যায় যে ধ্যানই (প্রধানরূপে) বিছিত হইয়াছে ॥১৯॥ 


১অল্গবাদ--যে বিষয়টি কোন প্রমাণের দ্বার পূর্বে নির্ণাত হইয়াছে তাহারই 
পুনরায় কথনের নাম অন্বাদ । | 


২৪. শ্রীভান্তম্‌ [প্রথম পাদ 


বক্ষ্যতি চ “আবত্বিরসরুদপদেশাৎ”ইতি ব্েঃ সঃ ৪1১।১)। তদিদযপ- 
বর্গোপাঁয়তয়া বিধিৎসিতৎ বেদনযুপাসনমিত্যবগম্যতে, বিদ্ধ্ুপান্ত্যো- 
ব্যতিকরেণোপক্রমোপসংহারদর্শনাৎ,- “মনো! ব্রন্বেত্যুপাসীত” [ছাঃ উঃ 
৩1১৮১] ইত্যত্র, “ভাতি চ তপতি চ কীত্ত্যা যশস! ব্রহ্মবর্চসেন, য 
এবং বেদ” [ছাঃ উঃ ৩1১৮৩], “ন স বেদ, অৰতমোছেষঃ আত্মেতো- 
বোপাসীত” [বৃহদাঃ ১,৪1৭]) “্যস্তদ্বেদ যৎ্;স বেদ, স ময়ৈতদুক্তঃ” 
[ছাঃ উঃ 81১1৪] ইত্যত্র। “অনু ম এতাৎ ভগবে। দেবতাং শাধি, যাং 
দেবতামুপাসৃসে” [ছাঃ উঃ ৪।২২]। ইতি। 

এই ব্রহ্শ্থত্র গ্রন্থে সুত্রকারও ধ্যানের (অসকৃৎ আবৃত্তিরূপ) বিধানই 
নির্দেশ করিবেন। অপবর্গের উপায়রূপে বিছিত “বেদন' এবং “উপাসনা 
শব্দদ্বয় যে একই অর্থে ব্যবহৃত তাহ। স্পষ্ট বুঝ। যায় (শ্রুতিতে একই প্রসঙ্গের) 
উপক্রম ও উপসংহারে অদল বদলভাবে (ব্যতিকরভাবে) ইহাদের প্রয়োগ 
প্রণালী হইতে । যথ! শ্রুতি_(উপক্রমে১) “মনকে ব্রহ্মভাবনায় উপাসন! 
করিবে”, (এই প্রসঙ্গের উপসংহারে১) “যে এইরূপ জানে (বেদ) সে কীত্তি যশ 
এবং ব্রহ্মণ্য তেজে উজ্জল হয় এবং সকলকে অভিভূত করে” ? (উপক্রম) “ষে ভ্রাণ 
অথব! চক্ষু প্রভৃতি কেবল এক একটি অংশকে আত্মা বলিয়৷ উপাসনা করে 
সে (পুর্ণ আত্মাকে) জানেনা (ন বেদ), কারণ, এই একটি অংশ আত্মার 
একদেশমাত্র” (এই প্রসঙ্গের উপসংহারে) “আত্মাকে (এই সমস্ত অংশেতেই 
ব্যপক বলিয়া) উপাসনা করিবে”; পুনরায়, (উপক্রম) “সে সেই বস্তকে 
(ব্রহ্গকে) জানে _-এ বিষয়ে যে জ্ঞানবান সেই (বেদিতা রৈক্কং ) এবং 
এই (বেছ ব্রক্ম ১) উভয় বিষয়ই আমি বলিলাম”, (এই প্রসঙ্গের উপসংহারে) 
“হে ভগবন্‌ আপনি যে দেবতার উপাসনা করেন তাহার বিষয় আমাকে 


উপদেশ দ্িন।৮ 


১--উপক্রম ও উপসংহার-_-কোন প্রসঙ্গে শ্রতিতে একটি সাধারণ নিয়ম আছে যে 
উপক্রমে যে উপদেশ বা নির্দেশ থাকে উপসংহারে তাহাই প্রতিনির্দিই হয়| এই 
নিয়মের ব্যতিক্রম দোষাবহ। উপরি-উক্ত তিনটি প্রসঙ্গেই শ্রুতিতে “উপাসন1? এবং 
“বেদন' শব্দঘ্ধয় উপক্রম এবং উপসংহারে পর্যায়ক্রমে ব্যবহৃত হইয়াছে। অতএব 
বুঝিতে হইবে _যে শ্রুতি-উক্ত “বেদন? শব্দের অর্থ জ্ঞান নহে কিন্তু উপাসন|। 

২--(বেদিত1) রৈক্ক এবং (বেছ) ব্রহ্ম-_ছান্দোগ্য উপনিষদে জানশ্রুতি এবং রৈদ্ক 
বিষয়ে একটি আখ্যায়িক! আছে। এই আখ্যায়িকায় মহাত্! রৈষ্ক বিষয়ে আলোকিপায় 
প্রসঙ্গে উপসংহারে কথিত হুইয়াছে_-অহ্ু মে এতাং ভগবে! দেবতাং শাধি'"' | 





জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, পুত্র ১]. প্রথম অধ্যায় ২৫ 


ধ্যানৎ চ তৈলধারাবদবিচ্ছিনন-স্থৃতিসস্তানরূপৎং, “ঞব। স্তৃতিঃ, 
(ছাঃ উঃ ৭1২৬।২)। +স্থৃত্যুপলস্তে সর্ধগ্রন্থীনাৎ বিপ্রমোক্ষঃ৮ ইতি 
ফ্রুবায়াঃ স্বতেরপবর্গোপায়ত্বশ্রবণাৎ। স| চ স্মৃতিরর্শনসমানাকারা-_ 
“ভিচ্যাতে হৃদয়-গ্রন্থিশ্ছিছ্যন্তে সর্বসংশয়াঃ। ক্কীয়ন্তে চাস্য কর্মাণি 
তন্সিন দৃ্ঠে পরাবরে” (মুণ্তক উঃ ২২৮)। ইত্যনেনৈকার্থ্যাৎ। 
এবং চ সতি “আত্ম। বা অরে ভ্রগ্ব্যঃ” (বৃহঃ উঃ ৪1৫1৬)। ইত্যনেন 
নিদিধ্যাসনস্ দর্শনরূ পত।*১ বিধীয়তে। ভবতি চ স্থৃতোবনাপ্রক ধাদ্‌ 
দর্শনরূপত। ॥২০॥ 

বাক্যকারেণৈতৎ*২ সর্ধৎ প্রপঞ্চিতয্,-«“বেদনযুপাসনৎ ম্যাৎ 
তদ্দিষয়ে শ্রবণাৎ” ইতি সর্ধাসূপনিষত্স্ব মোক্ষ-সাধনতয়। বিহিতৎ 


তৈলধারার ম্যায় নিরবছিন্ন প্রবহমান যে স্মরণ সেই ঞরবা ম্মৃতির নাম 
ধ্যান” কারণ, “এইরূপ স্থৃতি লাভ হইলে সমস্ত গ্রস্থি (কাম ক্রোধাদি রিপু 
সমূহ) বিশেষভাবে বিনষ্ট হয়।”__-এই শ্রুতিবাক্য অনুসারে ধ্রুব! শ্বতিরূপ 
ধ্যান” যে মোক্ষলাভের উপায় তাহ! শ্রুতি নির্দেশ দিতেছেন। এই ফ্রুবা 
স্বতি হইতেছে প্রত্যক্ষ দর্শনের সমান। যেহেতু «সেই পরাবর সর্বশ্রেষ্ঠ 
পুরুষোত্তমকে দর্শন করিলে হৃদয়গ্রন্থি নিনষ্ট হয়, সমস্ত সংশয় ছিন্ন হয় এবং 
সমস্ত কর্মের ক্ষয় হইয়া যায় ।--এই শ্রুতিবাক্যের সহিত তৎপুর্ধবস্তাঁ (হাদয়- 
গ্রন্থিবিনাশক) শ্রুতিবাক্যের অর্থের এঁক্য দেখা যায়। এই সিদ্ধান্ত অনুসারে 
'আতা। দ্রষ্টব্য নিদিধ্যাসিতব্য" এই শ্রুতিগত “নিদিধ্যাসন' শব্দে “দর্শন অর্থটিই 
বিহিত হইয়াছে (অর্থাৎ ধ্যান বা নিদিধ্যাসন হইতেছে ফ্রুবাম্মতিরূপ, এই 
গ্রুবাস্মৃতি হইতেছে সাক্ষাৎ দর্শনের হ্যায়, অতএব এই নিদিধ্যআাসন শবে দর্শন 
অর্থটি ব্যক্ত হইতেছে ।) স্মৃতি বাচিস্তার একাগ্রতা হইলে এই স্মরণঘটিত 
জ্ঞান প্রত্যক্ষ জ্ঞানরূপে পরিণত হয় ॥২০| 

এই সকল বিষয় বাক্যকার বিস্তৃতভাবে বর্ণনা করিয়াছেন--“বেদন 


শবে “উপাসনা? অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে যেহেতু এইরূপই শ্রুত হয়”, (অর্থাং 
“উপাসীত', গ্যায়েখ ইত্যার্দি শব হইতে জানা যায়) মোক্ষের উপায়রাপে 
*১-্দর্শনসমানাকারতা-পাঠভেদ। 


*২-বাক্যকার--স্ব্রকারের অভিপ্রায় অবগত পুরুষ--আচার্য ব্র্গনন্দী, ইনি ছান্দোগ্য 
উপনিষদের বাাখ্যাকার (বাক্যকার)। 





২. শ্রীভাত্তম্‌ | ্রধদ পাদ 
বেধনযুপাসনম্‌ ইত্যুক্মূ। “সর প্রত্যয়ং কুরধ্যাৎ, শব্দার্থ কৃতত্বাৎ 
প্রযাজাদিবৎ” ইতি পূর্বপক্ষং কৃত্ব! _. “সদ্ধং তুপাসনশব্দাৎ” ইতি 
বেদনমসরুদার্তং মোক্ষসাধনমূ ইতি নির্ণীতমূ। “উপাসনৎ স্তাদ 
ফ্রবানুস্থৃতিঃ দর্শনাৎ*১ নির্বচনাচ্চ” ইতি তন্যৈৰ বেদনস্যোপাসন- 
রূপস্যাসকদারত্তস্ত ধ্রবানুস্থৃতিত্বযুপবধিতম্‌ ॥২১ 

সেয়ং স্মৃতিদর্শনারূপা প্রতিপাদিতা। দর্শনরূপতা৷ চ 
প্রত্যক্ষতাপত্তি। এবং প্রত্যক্ষতাপন্নামপবর্গসাধনভূতাৎ' স্বৃতিং 
বিশিনষ্থি_“নায়মাত্ম। প্রবচনেন লভ্যঃ, ন মেধয়।, ন বছন। শুঃতেন; 


বিহিত “বেদন” শব্দের অর্থ যে “উপাসনা” তাহা সমস্ত উপনিষদেও কথিত 
হইয়াছে । *প্রযাজ১ প্রভৃতি যাগের অনুষ্ঠানের চ্ঠায় জ্ঞানের অন্ুশীলনও 
একবার করিবে, যেহেতু এইরূপ করিলেই তো শাস্ত্রের বিধি প্রতিপালিত হয়”, 
এইভাবে বিরুদ্ধ পূর্বপক্ষ উত্থাপন করিয়া এই বাক্যকার সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, 
“উপাসনা শব্দ হইতেই সিদ্ধ হয়” যে মোক্ষের সাধন বা উপায়রূপে (শ্রুতি 
কথিত) “বেদন' শব্দটি উপাসনাত্মক এবং ইহার পুনঃ. পুনঃ আবৃত্তি বা অনুষ্ঠানই 
মোক্ষলাভের সাধক । পুনরায় তিনি লিখিয়াছেন--০শ্রুতিবাক্যের নির্দেশ 
হইতেও জানা যায় যে উপাসনা এবং খ্রবাহুস্মৃতি একই অর্থে ব্যবহৃত” এই 
পুনঃ পুনঃ অভ্যত্ত উপাসনাত্মক বেদনই খ্রবানুষ্মৃতি বলিয়। বর্ণিত হইয়াছে ॥২১ 
এই গ্রুবাস্ৃতিটি দর্শন-রূপ বলিয়া ( ইতিপূর্বে) প্রতিপাদিত হইল। 
এই দর্শনরূপতা৷ মানে- প্রত্যক্ষতা অথবা সাক্ষাৎকার । এই প্রকার মোক্ষের 
সাধনভূতা প্রত্যক্ষরূপিনী শ্বতিকে বিশেষরূপে নির্দেশ করিতেছেন শ্রতিবাক্য । 
যথা--“এই আত্মাকে (কেবল) প্রবচনের দ্বারা (অধ্যয়ন ও মননের দ্বারা) লাভ 
করা যায় নাঃ (কেবল) মেধার দ্বার (নিদিধ্যাসনের দ্বারা) লাভ করা যায় না, বু 
শরবণের দ্বারাও লাত কর! যায় না। কিন্তু ইনি (এই আত্মা) যাহাকে বরণ 


শপ সস ০৮:৯৮ ++ তাপ 





০ াওউ 


*১-সসপ্রবানুস্থৃতিার্শনাৎ-_পাঠতেদ । | 
১-_প্রযাজ প্রস্ৃতি কয়েকটি যাগ আছে যাহাদের অন্ত প্রধান যাগের অঙ্গন্ধূপে 
অন্থষ্ঠানের বিধি আছে। এই প্রযাজাদি অঙ্গতৃত যাগের অনুষ্ঠান একথার মাত্র 
করিতে হয়, বারে বারে অনষ্ঠানের প্রয়োজন নাই--ইহাই শাস্ীয় বিধি । সেইরপ 
আত্মবিষয়ে একবার মাত্র আলোচনাতেই যখন শাস্ত্রধিধি পালিত হয় তন আর 
বারবার অঙ্গশীলনের প্রয়োজন নাই। 


জিজ্ঞাসাধিক রণম্‌ ৃজ ১] প্রথম অধ্যায় ৫ ৭ 
যমেবৈষ বৃগুতে তেন লভ্যস্তত্তৈষ আত্ম! বিবৃগুতে তন্ুৎ স্বীম্‌” (কঃ উঃ 
: ২২২, মুণ্ডক উঃ ৩২৩) ইতি । আনেন কেবল-শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাস- 
নানামাস্সপ্রাপ্তযন্গপায়তামুক্ত। “্যমেবৈষ আত্মা ব্খুতে, তেনৈব লত্যঃ” 
ইত্যুক্তমূ ॥২২॥ 
প্রিয়তম এব হি বরণীয়ে। ভবতি। যস্তায়ং নিরতিশয়প্রিয়ঃ, 
স এবাম্ত প্রিয়তমে! ভবতি। যথায়ং প্রিয়তম-আত্মানং প্রাপ্সোতি, 
তথ। ম্বয়মেব ভগবান্‌ প্রযতত ইতি ভগবতৈবোক্তমৃ-_ 
“তেষাৎ সততযুক্তানাং ভজতাং গ্রীতিপূর্বকম্‌। 
দদামি বুদ্ধিযোগং তং যেন মামুপযাস্তি তে ॥” ইতি, 
_-গীতা৷ ১০।১০ 


পপ্রিয়ে। হি জ্ঞানিনোহ্ত্যর্থমহৎ স চ মম প্রিয়; 1৮ ইতি চ। 
--গীতা ৭১৭ 





করেন, সে-ই তাহাকে (আত্মাকে) লাভ করিতে পারে, এই আত্ম তাহার 
নিকটে স্বীয় তনু প্রকাশ করেন ।” 

এইভাবে কেবল শ্রবণ, মনন এবং নিদিধ্যাসনের দ্বারা আত্মাকে 
যে লাভ করা যায় না তাহার নির্দেশ দিয়া এই আত্মা যাহাকে বরণ 
করেন, তাহার নিকটে তিনি স্বয়ং নিজরূপ প্রকাশ করেন -- ইহাই শ্রুতি 
বলিয়াছেন ॥২২॥ 

(লোকে দেখা যায় যে) প্রিয়তম ব্যক্তিই বরণীয় হয়। ম্মতরাং ইনি 
(এই আত্মা) ধাহার নিরতিশয় প্রিয়, তিনিই (সেই ব্যক্তিই) ইহার (এই আত্মার) 
প্রিয়তম হন । এই প্রিয়তম ব্যক্তি যাহাতে এই আত্মাকে লাভ করিতে পারেন, 
তাহার জগ্য তিনি (সেই আত্মা) স্বয়ং যে প্রযত্ব করিয়া থাকেন তাহ! ভগবান 

ত্বয়ং বলিয়াছেন-- 

প্ধীহার] নিরস্তর আমাকে প্রাপ্তির জন্য প্রীতিপূর্বক আমার ভজন করেন, 
আমি তাহাদিগকে. ততৃপযুক্ত জ্ঞান বদ্ধ প্রদান করিয়া থাকি! এই জ্ঞাম 
বুদ্ধির ছ্বার। তীছার। আমাকে প্রাপ্ত হন ।” 

“এই জ্ঞানীর আমি অত্যান্ত প্রিয় বস্ত এবং সেও আমার প্রিয় 1” 


২৮ প্রীভাত্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


অতঃ সাক্ষাৎকাররূপ! স্থৃতিঃ ন্মর্য্যমাপাত্যর্থ- প্রিয়নতেন হবয়মপ্য- 
তর যস্ত স এব, পরেণ জবাত্মন। বরণীয়ো ভবতীতি তেনৈব 


লভ্যতে পরমাত্েত্যুক্তৎ ভবতি ॥২৩॥ 
এবংরূপ। প্রুবানুস্থতিরেব ভক্তিশবেনাভিধীয়তে, উপাসনা- 


পর্য্যায়্তানতক্তিশবদস্য । অতএব শ্রতিস্থৃতিভিরেবমভিথীয়তে__“তমেৰ 
বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি” (স্বেতাঃ ৩৮)। “তমেবং বিদ্বানমৃত ইহ ভবতি” 
(বৃসিংহপূর্বতাপনী ১।৬)। “নান্যঃ পন্থ। অয়নায় বিদ্যতে” (শ্বেতাঃ (৬।১৫)। 


“নাহং বেদৈন” তপস। ন দানেন ন চেজ্যয়। | 
শক্য এবৎবিধে! দ্রছুং দৃ্বানসি মাৎ থা ॥ 
ভক্তয। ত্বনন্যয়া শক্যঃ অহমেবংবিধোহ্্্ছুন ! 
জ্ঞাতুং ভ্রু চ তত্বেন প্রবেছুৎ চ পরস্তপ! 
পুরুষ; স পরঃ পার্থ! ভক্ত্য। লভ্যস্্ন্যয়া ॥৮” ইতি। 
-গীতা ১১1৫৩।৫৪ 

অতএব উপরি-উক্ত আলোচনায় কথিত হইল যে, (ম্মরণকর্তী সাধকের) 
অত্যন্ত প্রিয় (ভগবান) তাহার স্মৃতিপথে উদ্দিত হন বলিয়া সাক্ষাৎকাররূপা 
(অর্থাৎ প্রত্যক্ষসমান আকারবিশিষ্টা) এই স্মরতিও ধাহার প্রিয়, সেই (সেই 
সাধকই) পরমাত্মার বরণীয় হুয়, সেই পরমাত্মাকে লাভ করে ॥২৩॥ 

ভক্তি শব্েও এই প্রকার প্রুবানুস্মৃতিই অভিহিত হুইয়৷ থাকে, কারণ 
উপাসন। এবং ভক্তি উভয় শব্দই একার্বোধক১ । এইজন্যই শ্রুতি এবং স্মৃতি 
শান্্ও এই প্রকার কথাই বলিয়া থাকেন । যথা শ্রুতি-_ 


“ভাহাকে বা (আত্মাকে) জানিয়াই মৃত্যুকে অতিক্রম করে”, “তাহাকে 
এইরূপ যে জানে তাহার মৃৃত্যুভয় থাকে না (অমৃত হয়), (তাহার নিকট) 
গমনের আর অন্য কোন পন্থা বিদ্মান নাই৮। স্মতিও বলিতেছেন--(হে 
অর্জুন! ) তুমি আমাকে যেরূপ দর্শন করিলে, সেইরূপ দর্শন বেদাধ্যয়ন- 
অধ্যাপনা, দান, তপস্তা! কিংবা যজ্জঞের দ্বারাও কেহ করিতে সমর্থ হয় ন1।% 


হে পরস্তপ অজু, (সাধক) কেবল অনন্য। ভক্তির দ্বারা আমাকে এইভাবে 
যথার্থরপে জানিতে, দর্শন করিতে এবং যথার্থরাপে আমার মধ্যে প্রবেশ করিতে 
সমর্থ হয়। হে পার্থ, কেবল মাত্র অনগ্য ভক্তির দ্বারা সেই পরম পুরুষকে 
লাভ করা যায়।” 


তি পাশ সপে 
বেন” (জানা), উিপালনা” এবং 'ফ্রবাস্থাতি* এই শবত্রয় যে একার্থবোধক 
তাহা ইতিপূর্বে প্রতিপাদিত হুইয়াছে। 
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এবংরূপায়া প্রবানুস্থতে; সাধনানি যজ্ঞাদীনি কর্মীণি, 
“্যজ্ঞাদিশ্রদতেরশ্ববদৃ” (ব্রঃ সঃ ৩৪1২৬) ইত্যভিধাস্ততে ॥২৪॥ 

যষ্ঠপি বিবিদিষস্তীতি যজ্ঞাদয়ো৷ বিবিদিষোৎ্পতৌ বিনিযুজ্যন্তে 
তথাপি তঠ্ভৈব বেদনস্য ধ্যানরূপস্যাহরহরনুতীয়মানস্যাভ্যাসাধেয়া- 
তিশয়স্যাপ্রয়া ণাদক্বর্তমানস্য ত্রন্ধপ্রাপ্তিসাধনত্বাৎ তদ্ৎপত্য়ে সর্বাণ্যা- 
শ্রমকর্মীণি যাবজ্জীবমনুষ্ঠেয়ানি। বক্ষ্যতি চ “আপ্রয়াণাৎ তত্রাপি 
হি দৃহযূ” কঃ সঃ ৪1১/১২)। “অগ্সিহোত্রাদি তু তৎ্কাধ্যায়ৈব তদ্দর্শনাৎ, 
(ত্ঃ ব্ুঃ ৪।১।১৬)। “সহকারিত্বেন চ৮ ব্রেঃ সুঃ ৩।৪।৩৩) ইত্যাদিষু ॥২৫।॥ 

বাক্যকার*চ*১ গ্রবান্ুস্বতৈবিবেকাদিভ্য এব নিম্পত্তিমাহ-_ 
“তল্লকিবিবেক-বিমোকাভ্যাস-ক্রিয়। কল্যাণানবসাদা ুদ্ধর্ষেভ্যঃ, 

যজ্ঞাদি কর্ম যে উক্তপ্রকার ঞরুবাহ্ুপ্মতি লাভের সাধন বা সহায় তাহ! 
“যজ্ঞাদি শ্রুতেরশ্ববৎ* (অশ্বচালনার জন্য যেরূপ তাহার সাজসরঞ্জাম প্রয়োজন, 
সেইরূপ যজ্ঞাদি কর্মও ঞ্রুবান্ম্মতির সাধন) এই (৩৪1২৬) ব্রহ্মত্ত্রে কথিত 
হইবে ॥২১| 

য্ভপি “বিবিদিষস্তি' ইত্যাদি শ্রতিবাক্যে (বৃহ 8181২২) যজ্ঞাদি কর্ম 
বিবিদিষা অর্থাৎ জিজ্ঞাসার অর্থাৎ জ্ঞানের ইচ্ছা উৎপাদনে প্রযুত্ত হউক, তথাপি 
যেহেতু অহরহ (নিরস্তর ) ক্রিয়মান অভ্যাসের দ্বারা উৎকর্ষ প্রাপ্ত এবং 
মরণকাল পর্ধস্ত সাধিত ধ্যানরূপ বেদনই ব্রহ্মলাভের উপায়, অতএব (এই 
বেদনের ইচ্ছা! এবং) এই বেদনের উৎপত্তির জন্ব ব্রেহ্গত্ঞান লাভের জন্য) আশ্রম 
বিহিত সমণ্ত (যজ্ঞাদি) কর্মই যাবজ্জীবন অনুষ্ঠান কর্তব্য । পরে স্ৃত্রকারও 
বিভিন্ন স্থলে এই কথাই বলিবেন। যথা-_“ব্রহ্মপ্রাপ্তির জন্য) মৃত্যুকাল 
পর্যস্ত (উপাসনা করিবে) যেহেতু শ্রতিতে এইরূপ দেখা যায়।” “অগ্নিহোত্রাদি 
(যজ্ঞ) কর্ম সেই (বিদ্যালাভ রূপ) কার্ধের জম্তই অনুষ্ঠান করিবে, যেহেতু শ্রুতিতে 


এইরূপ দেখা যায়”, “(এই সকল যজ্ঞ) বিদ্যার সহকারীরূপেও অনুষ্টেয়” 
ইত্যাদি ॥২৫॥ 


বিবেকাদি গুণ ও ক্রিয়া হইতে যে ঞ্রুবাহ্ুম্মৃতির উৎপত্তি হয় সে বিষয়েও 
বাক্যকার উল্লেখ করিয়াছেন । যথা--বিবেক, বিমোক, অভ্যাস, ক্রিয়া, 
কল্যাণ, অনবসাদ, অহুদ্ধর্য, এই সমস্ত গুণ ও ক্রিয়া! হইতেই সেই ফ্রবানুম্মরতির 
*১_বাক্যকার--স্থত্রকার বেদব্যাসের অভিপ্রায় বিষয়ে জ্ঞাত! বিদ্বান আচার্য পরদ্ছনম্দী । 


এ+ শ্রীভাত্তম 1 থম পারদ 


সম্ভবাৎ, নির্বধটনাষ্টঃ ইতি। বিবেকাদীনং হ্বরূপতণহ-_“জাত্যপরিয় 
নিমিতুষ্ঠাদরাৎ কায়শুদ্ধিবিবেকঠ ইতি। অব্র নির্ধচনং__ 
“আহারশুদ্ৌ সত্তব্তদধিঃ, সত্বশুদ্ধৌ গ্রবাস্থৃতিঃ”। বিমোকঃ কামান" 
ভিহঙ্গ ইতি। “শান্ত উপাসীত* ছোঃ উঃ ৩1১৪।১) ইতি নির্বচনমূ। 
আরম্ভণ-সংশীলনংপুনঃ-পুনরভ্যাস ইতি। নির্বচনঞ্চ ার্মুদাফতং 
ভাষ্যকারেখ*১, “সদ তগ্ভাবভাবিত?” ইতি ॥২৩॥ 

*পঞ্চমহা যজ্ঞাদ্যনুষ্ঠীনং শক্তিত? ক্রিয়া?” ইতি। নির্চনং- 
“ক্রিয়াবানেষ ব্রহ্ধবিদাৎ বরিষ্ঠ£” (মুণ্ডক ৩/১।৪)। *তমেতং বেদানু- 
বচনেন ব্রাহ্মণ বিবিদষস্তিঃ, যজ্ঞেন দানেন, তপস। নাশকেন” 


লাভ হওয়া সম্ভব এবং ইহ। শাস্্রনিপ্দষ্ট ।” তিনি এই বিবেকাদির স্বরূপের কথাও 
উল্লেখ করিয়াছেন--“জাতিদুষ্ট আশ্রয়ছুষ্ট ও নিমিত্তুষ্ট১ অন্ন ভোজন বর্জনের 
দ্বারা এবং শুদ্ধ অন্ন ভোজনের দ্বারা! শরীর শুদ্ধ রাখার নাম “বিবেক? ।” এ বিষয়ে 
শান্্রবচন--“আহার শুদ্ধির দ্বারা চিত্তশুদ্ধি হয়, এবং চিত্তশুদ্ধির দ্বার ফ্রুব 
স্বৃতি হয়।” কোন প্রকার কামনা বা আসক্তি বজিত অবস্থার নাম--বিমোক। 
এ বিষয়ে শ্রুতিবচন--“শাস্তচিত্ত (সংযত মন) হইয়। উপাসনা করিবে ।” কোন 
আরব্ধ শুভ বিষয়ে পুনঃ পুনঃ অনুশীলনের নাম--অভ্যাস । এ বিষয়ে ভাষ্যকারং 
নিজেই অনুষ্ঠানের দ্বারা “সদ! তাহার (ভগবানের) ভাবে ভাবিত” এই শাস্ত্রবচন 
প্রদর্শন করিয়াছেন ॥২৬॥ 

(অতঃপর উপাসনার এবং ব্রক্গবস্ত লাভের অশ্ুকুল অন্যান্ত ক্রিয়া ও 
গুণের বিষয় কথিত হইতেছে--) ক্রিয়া মানে-যথাশক্তি পঞ্চমহাযজ্ঞের 
অনুষ্ঠান । এ বিষয়ে শান্ত্বচন--“এই ক্রিয়াবান (পুরুষ) ব্রহ্মবিদূগণের মধ্যে 

ষ্ঠ” “ব্রাহ্মণগণ যজ্ঞ, দান, তপস্যার দ্বারা এবং অনাশক (ভোগতৃষ্ণাহীন) 


*১-_ভাষ্যকার-_দ্রমিড়াচার্য। (এইস্থলে পূর্বে বা পরে ) নির্বচনরূপে লিখিত যে 
সকল বাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে, সে সমস্ত আচার্য ব্রঙ্গনন্দশীকৃত ছান্দোগ্য বাকের 
ভ্রমিড়াচাধ্যকৃত ভাষ্য হইতে উদ্ধৃত| 

১্জাতি-ছুষ অন্ন__নিধিদ্ধ মাংসাদি ভোজ্য দ্রব্য 
আশ্রয়-ছুউ অন্ন-_চৌর্যবৃত্তি প্রভৃতি দ্বার! লব্ধ অন্ন, পাপীর অন্ন 
নিমিত্ত-ছুষ্ট অন্ন-'কোন আগন্তক কারণে দুষিত অন্ন, যেমন নখ কেশ এবং 
অগ্তান্ত দূষিত পদার্থ মিশ্রিত অন্ন। হি 


২স্প্যাক্ষ্যাকারের বাক্যাবলীর ভাত্মকার-্প্ভ্রমিড়াচার্য। 
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ইতি চ [বৃহদাঃ 8181২২ 11 “সত্যার্জব-দয়া-দানাহিৎসানভিধ্যাঃ 
কল্যাণানি ইতি। নির্চনং -- “সত্যেন লভ্য?” (যুণ্ডক ৩1১1৫ )। 
&তেষামেবৈষ বিরজে। ব্রহ্মলোকঃ” প্রেশ্ন ১১৫।১৬)। “দেশ-কাল- 
বৈগুণ্যাৎ্ৎ শোকবস্তাচ্নুস্থতেশ্চ তজজ্রন্যৎ দৈন্যমভাম্বরত্বং মনসোহৎ- 
বসাদঃ৮*১ ইতি তদ্বিপর্য্যয়োৎনবসাদ ইতি। নির্বচনং -_ “নায়মাত্মা 
বলহীনেন লভ্যঃ” (মুগক ৩1২৪) ইতি। “তদ্বিপর্যয়জা তুঙ্টিরুতবর্য:”*১ 
ইতি। তদ্দিপর্য্যয়োহনুদ্ধর্যঃ। অতিসন্তোষ্চ বিরোধীত্যর্থত। 
নির্বচনমপি _শাস্তে। দাত্তঃ” (বৃহদাঃ 8181২৩) ইতি 0২৭। 


এবং নিয়মযুক্তস্তাশ্রমবিহিত-কর্মানুষ্ঠানেনৈব বিছ্যা-নিষ্পর্তি- 
রিত্যুক্তং ভবতি। তথ৷ চ শ্রুত্যন্তরং_-“বিষ্ভাং চাবিষ্যাৎ চ যন্তদ্েদো- 


হইয়! সেই এই আত্মাকে জানিতে ইচ্ছা করেন।” কল্যাণপ্রদ গুণ-- সত্য; 
সরলতা, দয়া, অহিংসা ও অনভিদ্যা (ব্যর্থ চিন্তারাহিত্য)। এ বিষয়ে শ্রুতিবচল 
_-“সত্যনিষ্ঠগণের দ্বারা এই নির্দোষ ব্র্ষলোক লাভ করা যায়” ইত্যাদি। 
অনবসাদ--প্রতিকূল দেশ ও কালের প্রভাবে (ত্র পুত্রারদির মরণাদি) শোকদায়ক 
বিষয়ের স্মরণের জগ্ত মনের দৈত্য ব1 ছুর্বলত। এবং ভজ্জন্য যে মনের অপ্রসন্নত! 
তাহার নাম অবসাদ, এই অবসাদের অভাব অনবসাদ । এ বিষয়ে শান্্রবচন-- 
“এই আত্ম! (ব্রহ্ধ) বলহীনের দ্বারা লভ্য নহেন” । অন্ুদ্ধর্ষ--[ন+উৎ+হর্ষ] 
অতি সন্তোষের নাম “উদ্বর্য, তদ্বিপরীত ভাবের নাম “অনুন্ধর্য'। অতি 
সম্তোষও উপাসনা এবং আত্মলাভের অনুকূল নহে১। এ বিষয়ে শান্তবচন-_- 
“শাস্ত ও দাস্ত গুণসম্পন্ন হইয়া (মন ও ইন্দ্রিয়সংঘম করিয়া) উপাসন! 
করিবে* ॥২৭॥ 

এই প্রকার নিয়মপালননিষ্ঠ (গুণসম্পন) ব্যক্তির আশ্রমবিহিত কর্মের 
দ্বারাই যে বিদ্া সম্পন্ন হয় তাহা পুর্বগত আলো[চনায় কথিত হইল। এই 
প্রকার অন্য শ্রুতিতেও দেখা যায়। যথা--“ষিনি বিষ্ভা এবং অবিষ্তা--এই 








*১--বাক্যকার--আচার্য ব্রদ্মনন্দী | 
১-সংলারে কোন দুঃখের কারণ ন। থাকিলে যেহ্র্ষ, তাহ! সংদারাসক্তিরই 
পরিচায়ক । চিত্তের এই হর্ষ বা আমক্তি উপাধনার বিরোধী । রি “অতুদ্ধর্ধ: 


উপাসনার অস্থকুল। 


৩২... ্ীভত্তম্‌ 1 প্রথম পাদ 
ভয়ং স হ অবিষ্য়! ৃত্যুৎ তীর্ত। বিছ্যায়াহ্মৃতম্্রতৈ” ( ঈশঃ উঠ১১ ) 
ইতি । অত্র, অবিদ্যাশব্দাভিহিতং বর্ণাশ্রম-বিছিতৎ কর্ম | অবিছ্যায়।--- 
কর্মণা,: মৃত্যুৎ -- জ্ঞানোৎ্পত্তিবিরোধি প্রাচীনৎ কর্ম, তীর্তা-_ 
অপোহ, বিদ্য়া-জ্ঞানেন, অমৃতৎ_ ব্রহ্ম, অশ্লতে- প্রাপ্রোতীত্যর্থ2।. 
মৃত্যুতরণোপায়তয়। প্রতীতাহবিদ্যা _ বিদ্যেতরদ বিছিতৎ কর্মৈব। 
যথোক্তং-- 
“ইয়াজ সোহপি হুবহূন্‌ যজ্ঞান্‌ জ্ঞানব্যপাশ্রয়ঃ। 
ব্হ্ম-বিদ্ভামধিষ্ঠায় তর্তৃং মৃত্যুমবিদ্যায়া ॥৮ ইতি । 
_বিঃ পুঃ ৬৬১২ 8২৮৪ 
জ্ঞানবিরোধী চ কর্ম-_পুণ্য-পাপরূপমৃ। ত্রহ্মজ্ঞানোৎপত্তি- 
বিরোধিত্বেনানিফলতয়া*১ উভয়োরপি পাপশব্াাভিধেয়ত্ম্‌। 
অস্ত চ জ্ঞানোৎপত্তিবিরোধিত্ব্১ জ্ঞানোৎপত্তি-হেতুভৃতশুদ্বসত্ব- 


উভয়কেই জানেন, তিনি অবিদ্যার রা মৃত্যু অতিক্রম করিয়। বিদ্যার দ্বারা! অমুতকে 
প্রাপ্ত হন।” এই শ্রুতির অভিপ্রায় _-এস্থলে “অবিদ্য। শব্দ শান্ত্রবিহিত 
বর্ণাশ্রমীয় কর্ম বুঝ।ইতেছে । এই অবিষ্ারূপী (বর্ণাশ্রম) কর্মের দ্বারা মৃত্যুকে, 
অর্থাৎ জ্ঞানোতৎপন্তির বিরোধী (জন্ম-জন্বান্তরের সঞ্চিত পাপ-পুণ্যরূপ) প্রাচীন 
কর্মকে অপসারণ করিয়া বিদ্যার দ্বারা, অর্থাৎ জ্ঞানের দ্বার অযুতকে, অর্থাৎ 
ব্হ্ধকে প্রাপ্ত হন। অতএব, বুঝা যাইতেছে যে, মৃত্যুত্রাণের উপায়রূপে 
কথিত যে অবিষ্ভা সেই অবিষ্ঠ/! হইতেছে বিষ্ভা বা জ্ঞানের অতিরিক্ত শান্ত্র- 
বিহিত বর্ণাশ্রম কর্মই | শ্রুতি ভিন্ন, পুরাণাদদিতেও এই প্রকার উক্তি আছে। 
যথা-জ্ঞাননিষ্ঠ তিনিও ব্রহ্ষবিষ্ঠা অবলম্বনপূর্বক অবিষ্ভার দ্বারা মৃত্যুকে, অর্থাৎ 
জ্ঞানবিরোধী পূর্ব জন্মাজিত কর্মকে অপসারণের নিমিত্ত বছ যজ্ঞের অনুষ্ঠান 
করিয়াছিলেন” ॥২৮। 

পাপ ও পুণ্য উভ্র প্রকার কর্মই জ্ঞানবিরোধী। উভয়েই জ্ঞানোৎ- 
পত্তির বিরোধী বলিয়া অনিষ্ফলপ্রদ, অতএব উভয়েই (পুণ্য কর্মও) পাপ- 
পদবাচ্য। এই উভয়বিধ কর্মই রজঃ এবং তমোগুণের বদ্ধক বলিয়া 
জ্ঞানোংপত্তির হেতুভৃত শুদ্ধসত্বগুণের বিরোধী। সুতরাং এই পাপরুর্ম 


 *২- জ্ঞানবিরোধিত্বং--পাঠভেদ | 


সি 


*১_নিরোধিতেন-পাঠভেদ। 
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বিরোধি-রজন্তমোবিবৃদ্ধি্ধারেণ। পাপন্য চ জ্ঞানোদয়বিরোধিত্বৎ 
_ “এষ উ এবাসাধু কর্ম কারয়তি তং, যমধে নিনীষতি” (কৌষীতকী ৩1৯) 
ইতি শ্রত্যাবগম্যতে ৷ রজভ্তমসোর্ধধার্থজ্ঞানাবরণত্বং, সত্বস্ত চ যথার্থ- 
জ্ঞানহেতুত্বং ভগবতৈব প্রতিপাদিতং-_-"সত্বাৎ সংজায়তে জ্ঞানম্‌”, 
(শীত! ১৪1১৭) ইত্যাদিনা। অতশ্চ জ্ঞানোৎপত্রয়ে পাপৎ কর্ম 
নিরসনীয়ম। তন্নিরঘনং চ অনভিসংহিত-ফলেনানুষ্ঠিতেন ধর্মেখ। 
তথ চ শ্রুতিঃ-্ধর্মেণ পাপমপন্ুুদতি” ইতি । 

তদেবৎ ব্রন্প্রাপ্তিসাধনভূতং জ্ঞানং*১ সর্বাশ্রমধর্মাপেক্ষ মৃষ্ং | 
অতোহপেক্ষিত-কর্মস্বরূপজ্ঞানং, কেবলকর্মণামল্লান্থিরফলত্বজ্ঞানংৎ চ 





(পাপ ও পুণ্য কর্ম১ উভয়েই) জ্ঞানোৎপত্তির বিরোধী । পাপের এই জ্ঞানোদয়ের 
বিরোধিতা শ্রুতিও প্রতিপাদন করিতেছেন--“ইনি (এই ভগবানই) তাহাকে 
অসাধু কর্ম (পাপকর্ম) করাইয়া থাকেন, যাঁহাকে অধোগামী করিতে ইচ্ছা 
করেন।৮ রজঃ এবং তমোগুণ যে যথার্থই জ্ঞান আবৃত করিয়া রাখে এবং 
সত্তজ্ঞান যে প্রকৃতপক্ষে জ্ঞানোদয়ের হেতু তাহা ভগবান স্বয়ং বলিয়া গিয়াছেন-__ 
“দত্বগুণ হইতে জ্ঞানের উদয় হয়” ইত্যাদি গীতা-বাক্যে। অতএব, জ্ঞানের 
উৎপত্তির জন্ঞ পাপকর্ম পরিত্যাগ করা কর্তব্য । এই পাপ-পরিহার কামনারহিত 
ধর্মের দ্বারা (নিফষাম কর্মের দ্বারা) সাধিত হইয়া থাকে । এতদমুরূপ শ্রুতিও 
দেখা যায় । যথা--“ধর্মের দ্বারা পাপ অপনোদিত হয়”। 

এতদ্ছার| প্রতিপাদিত হইল যে ব্রহ্গপ্রাপ্তির উপায়রাপ যে জ্ঞান তাহার 
জদ্ সমস্ত আশ্রম-ধর্মের অনুষ্ঠান প্রয়োজন (বর্ণাশ্রমান্মগুণ সাংসারিক ফলাভি- 
সন্ধিরহিত নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠান প্রয়োজন)। 

(লঘু পর্বপক্ষের প্রতিবাদ সমাপ্ত, রামাহুজ সিদ্ধাত্ত--) অতএব, যেহেতু 
এই প্রয়োজনীয় কর্মের স্বরূপজ্জান (কোন্টি বিহিত কোন্টি নিষিদ্ধ প্রস্তুতি 
জ্ঞান) এবং কেবল কর্মের অর্থাৎ উপাসনারহিত কর্মের ফল যে অল্প এবং অস্থির 


*১-লাধনং জ্ঞানং--পাঠভেদঃ। *২-_সর্বাশ্রযকর্মাপেক্ষম্--পাঠাস্তর | 
১-_পাপকর্ম চিত্ত মলিন করে বলিয়া জ্ঞান-বিবোধী। পুণ্যকর্মও সুখজনক ফল 
ভোগের জন্ত চিত্তকে বিক্ষিপ্ত রাখে বলিয়া তত্বজ্ঞান লাভের বিরোধী । 
রি 


৪. শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


কর্মমীমাংসাবসেয়ং, ইতি সৈবাপেক্ষিত। ব্রন্মজিজ্ঞাসায়াঃ*১ পুর্কারৃত। 
রক্তব্যা | 

অপিচ নিত্যানিত্য-বস্ত-বিবেকাদয়াশ্চ নীবাংসাশবণনন্তরেণ ন 
সম্পৎপ্থান্তে, স্থিরতরফলসাধনে*২তিকর্তব্যতাধিকারি-বিশেষনিশ্চয়াছ্‌ 
খতে, কর্মস্বরূপ-তৎফল-স্থিরত্বাস্থিরত্বাত্ম-নিত্যত্বাদীনাৎ ঢুরববোধ- 
তা ॥॥২৯॥ 

এষাৎ সাধনত্বং চ বিনিয়োগাবসেয়ম্‌। বিনিয়োগশ্চ শ্ুতি- 


লিঙ্গাদিভ্যঃ ৷ স চ তার্তীয়ঃ | উদৃগীথাদ্যুপাসনানি কর্ম-সমৃদ্ধর্থান্য পি 
্রহ্মতৃষ্িরূপানীতি ব্রন্মজ্ঞানাপেক্ষানীতি ইহৈব চিন্তনীয়ানি। তান্তপি 


(অনিত্য) এই জ্ঞান কর্মমীমাংসা হইতেই জান! যায়। স্থৃতরাং অপেক্ষিত এই 
(কর্মমীমাংসাকেই) পর্ববৃত্ত বলিতে হইবে । 

আরে! বলি, যেহেতু মীমাংস। শান্তর শ্রবণ ব্যতীত বস্তুর নিত্যানিত্য বিবেক 
প্রভৃতির জ্ঞান উৎপন্ন হয় না এবং যেহেতু (জ্ঞানোদয়ের জন্তু) উক্ত অপেক্ষিত 
কর্মের স্থিরতর অর্থাৎ নিত্য ফলের সাধন বিষয়ে ইতিকর্তব্যতা (কর্মের বিভিন্ন 
প্রনালী) নির্ণয় এবং এই কর্মের অধিকারী বিশেষের (কোন্‌ অধিকারীর কোন্‌ 
কর্ম করণীয় এই প্রকার) নির্ণয় একান্ত প্রয়োজন এবং যেহেতু এই বিশেষ জ্ঞান 
বিন! কর্মের স্বরূপ ও তাহার ফলের স্থিরত্ব অর্থাৎ নিত্যত্ব এবং অস্থিরত্ব অর্থাৎ 
অনিত্যত্ব এবং আত্মনিত্যত্ব প্রভৃতি বিষয়সমূহ ছ্বিজ্ঞেয় রহিয়া যায়, অতএব 
কর্ম-মীন[ংসাকেই ত্রদ্ধ মীমাংসার পূর্ববৃত্ত বলিতে হইবে ॥২৯| 

কর্মের ফলসাধনত্ব (কোন্‌ কর্ম কি ফল দান করে, কোন কর্ম ব্রঙ্গ- 
জ্ানোদয়ের সহায়ক) অনুষ্ঠানের দ্বারাই নিত হইয়া থাকে, এবং এই কর্মের 
যথাযথ বিনিয়োগ, “শ্রুতি-লিঙ্গ-বাক্য-প্রকরণ-স্থান-সমাধ্য।” ইত্যাদি মীমাংসা 
বক্য হইতেই জান! যায়। এই বিষয়টি কর্ম-মীমাংসার তৃতীয় অধ্যায়ে নিরূপিত 
হইয়াছে । উদগীথারদি উপাসনা কর্মের পুষ্টিসাধক (অতএব কর্মের অঙ্গরাগী) 
হইলেও প্রকৃতপক্ষে ইহা ব্রহ্মবিষয়ে জ্ঞানলাভে অপেক্ষিত, অতএব ব্রহ্মমীমাংসায় 
এ সকল বিষয়ের চিন্তা বা বিচার প্রয়োজন । যেহেতু (উদশগীথাদি উপাসন! 
সমন্বিত) কর্মসকল ও ফলানুসদ্ধানরহিতভাবে অনুষ্ঠিত হইলে তখন কেবল 


স্ট্রিপ পাপী 


*১-_ক্রন্মদীমাংসায়া: --পাঠডেদঃ। *২-_ফলকরগেতি--পাঠভেদঃ। 
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কর্মীণি অনভিসংহিতফলানি ব্রহ্মবিষ্যোৎপাদকানীতি, তৎ্সাদৃগুণ্যা- 
পাদনান্যেতানি, সুতরামিহৈব সঙ্গতানি। তেষাৎ চ কর্মস্বরপাধি- 
গমাপেক্ষ। সর্বসম্মত ॥৩০॥ 


( মহাপূর্বপক্ষঃ) . 
 যদপ্যাহুঃ -অশেষ-বিশেষ-প্রত্যনীক-চিন্াত্রং ব্রদ্মৈব পরমার্থঠ, 
তদ্বাযতিরেকি*১-নানাবিধ-জ্ঞাতৃ-জ্ঞেযতত্কুত-জ্ঞানভেদাদি সর্ব 
তন্মিন্নেব পরিকল্পিতং__মিথ্যাতৃতমৃ। 


“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ্, একমেবাদ্িতীয়ম্‌” ছাঃ উঃ ৬২১)। 
“অথ পর। যয়। তদগ্ষরমধিগম্যতে” (মুণ্ডকঃ উঃ ১1১1৫) “যত তদপ্রেশ্ম- 


্রক্ষমবিষ্ভা উৎপাদনে সহায় হয় এবং যেহেতু এই উদ্রগীথাদি উপাসনাও এই সকল 
কর্মের উৎকর্ষ সাধন করে, অতএব, এই উদগীথ-উপাসনাযুক্ত কর্ম এখানেই (এই 
ব্রহ্মমীমাংসাতেই) স্থুসঙ্গত। এই উদগীথাদি উপাসনায় যে (তাহার অলীরাপ) 
কর্মের অপেক্ষা আছে তাহা তো সর্বসম্মত ॥৩০। 

পুনরায় পূর্বপক্ষ-_ 


( মহাপুর্বপক্ষ ) 


(শাঙ্কর পক্ষ উত্থাপন-চিল্সাত্র ব্রন্মের সত্যত্ব অগ্ঠান্য বস্তর মিথ্যাত্ব কথন) 
( শাঙ্করমতে ) বলা হইয়াছে - সকল প্রকার ধর্মবিরহিত কেবল 
চিন্মাত্র ব্রন্মই সত্য, তথ্যতিরিক্ত জ্ঞাতা, জ্ঞেয় বস্ত (যাহ! জ্বানা যায় জ্ঞানের সেই 
বিষয়বস্ত) এবং জ্ঞান ইত্যাদি যতপ্রকার ভেদ আছে, সে সমস্তই (চিম্মাত্র) 
ক্রন্মেতেই পরিকল্পিত অর্থাৎ মিথ্যা । 


(উপরি-উক্ত সিন্ধান্তের প্রমাণসণুহ _ শ্রতিবাকত )__ 

যথা শ্রুতিবাক্য--“হে সোম্য, এই পরিদৃশ্মান' জগৎ অগ্রে (হ্্টির পূর্বে) 
নিশ্চয় এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপই ছিল,” (পুত্র শ্বেতকেতুকে উদ্দালকমুনি 
পরাবিহ্ঠা উপদেশ দিতেছেন-_) “অনস্তর সেই পরাবিষ্ভা কথিত হইতেছে যাহার 
দ্বারা সেই অক্ষর বস্ত (ত্রহ্) পরিজ্ঞাত হন”, “যিনি অদৃশ্য (বাহাকে 








&১.তদতিরেকি-পাঠভেদঃ। 


৬৬ শ্রীভান্তম্‌ (প্রথম পা 
গ্রাহমগো ত্রমবর্ণমচক্ষুঃআোত্রং, তদপাণিপাদমূ। নিত্যৎ বিভুং 
সর্বগতং নুসুঙ্ক্ং তদব্যয়ং যড়ুতযোনিৎ পরিপশ্থান্তি ধীরা?” (ঝুগ্ডকঃ 
উঃ১।১/৬)। “সত্যৎ জ্ঞানমনস্তৎ ব্রহ্ম” (তৈততি; উঃ ২১৯) *“নিফলং 
নিক্কিয়ৎ শান্ত নিরব্যৎ নিরপ্ীনম্” (শ্বেঃ উঃ ৬'১৯)। প্যস্যামিতং 
তন্য মতৎ মতং মস্য ন বেদ সঃ। অবিজ্ঞাতৎ বিজানতাৎ বিজ্ঞাতম- 


বিজানতাম্‌” ॥ (কেনঃ উ£ ২৩)। “ন দৃত্ের্জধারৎ পশ্ঠেঃ ন মতের্স্তারৎ 
মন্বীথা$” (বৃহঃ উঃ ৩1৪২)। “আনন্দে ব্রহ্ধ” (তৈত্তিঃ উঃ ৩।৩।১)। *ইদৎ 
সর্বৎ যদয়ামাতন।” (বৃহঃ উঃ ৪।৫1৭)। নেহ নানাক্তি কিঞ্চন।৮» “ৃত্যোঃ 
স মৃত্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেব পশ্ঠাতি” (বৃহঃ উঃ 818।১৯)। “্যত্র হি 





দেখা যায় না) অর্থাং যিনি চক্ষুরাদি জ্ঞানেক্দ্িয়ের বিষয় নহেন, যিনি 
অগ্রাহহ (াহাকে গ্রহণ করা যায় না) অর্থাৎ যিনি সমস্ত কর্মেন্দ্রিয়ের অবিষয়, 
ধিনি অগোত্র (ধাহার বংশ নাই) অর্থাৎ যিনি মুল কারণরহিত, যিনি অবর্ণ 
অর্থাৎ শুক্লাদিগুণবিরহিত, যিনি চক্ষু কর্ণ হস্ত পদ বিরহিত, নিত্য বিভু ও সর্ব- 
ব্যাপক এবং যিনি অতি ক্ুম্ষ, সেই অব্যয় ও ভূতগণের মুল কারণ তাহাকে অর্থাৎ 
সেই অক্ষর ব্রহ্ধকে ধীরগণ সর্বপ্রকারে দর্শন করিয়া থাকেন”, “ব্রহ্ম সত্যত্বরূপ জ্ঞান- 
স্বরূপ ও অনস্তন্বরূপ” “ব্রহ্ম কলাশৃন্য ক্রিয়াশৃন্ত শান্ত নির্দোষ ও নির্পেপ”, “যিনি 
মনে করেন (বরক্মকে) জানি না তাহার বুদ্ধিই যথার্থ, যিনি মনে করেন (ক্রহ্মকে) 
জানি প্রকৃতপক্ষে তিনি কিছুই জানেন নাঃ কারণ এই ব্রক্ম বিজ্ঞগণের নিকট 
অবিজ্ঞাত বলিয়৷ এবং অজ্ঞর্দের নিকটই বিজ্ঞাত বলিয়া প্রতীত হন” “্ভৃহির 
্রষ্টাকে অর্থাৎ জ্ঞানের প্রকাশককে দর্শন করিবার চেষ্টা করিও না, মতির 
(জ্ঞানের) মননকর্তাকে মনন করিও না” (উক্ত শ্রুতিবাক্যদ্বয়ের তাৎপর্থ এই 
যে, ব্রহ্ম যখন অনস্ত তখন মননের দ্বারা তাহাকে সম্পূর্ণরূপে জানিতে 
পারা যায় না, যাহারা ব্রর্মের এই অনন্ত ভাব অবগত নহে, ব্রক্মকে 
একাংশে মাত্র বিদিত হইয়াই তাহাকে জানিয়াছি বলিয়া মনে করে।) 
'ব্রন্মা আনন্ন্ঘরাপ', “এই যে সমস্ত (পরিদৃশ্যমান বস্তু) ইহারা সকলেই আত্মব্মক্লপঃ 
"ইহাতে (এই ব্রহ্মে) কোনও রূপ নানাত্ব বা ভেদ নাই, যে ইহাতে নানাত্ব. রূপ 
ভেদের শ্যায় দর্শন করে সে মৃত্যুর পর মৃত্যুকে প্রাপ্ত হয়” (অর্থাৎ তাহার মুক্তি 
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দ্বৈতমিব ভবতি, তদিতর ইতরৎ পশ্যতি।» * দ্যত্র ত্বস্তয সর্ব- 
মাক্সৈবাড়ুৎ তৎ কেন কৎ পশ্যেৎষ কেন কৎ বিজানীয়াৎ” 
( বৃহঃ উঃ ৪1৫1১৫)। প্বাচারভ্তণৎ বিকারে। নামধেয়ৎ মৃত্তিকেত্যেব 
সভ্যম্‌” ছোঃ উ: ৬।১1৪)। “্ষদা হেবৈষ এতম্সিনুদরমন্তরৎ কুরুতে, 
অথ তত্য ভয় ভবতি” (তৈত্তিঃ ২৭)। “ন স্থানতোৎপি পরস্যো- 
ভয়লিঙ্গৎ সর্বত্র হি” (ত্রঃ সঃ ৩।২১১)। “মায়ামাত্রং তু কাৎক্যে- 
নানভিব্যক্তস্বরূপত্বাঁৎ” (ত্রঃ সঃ ৩।২।৩ ) ॥৩৩॥ | 

প্রত্যন্তমিতভেদৎ যত, সতামাত্রমগোচরম্‌। 

বচসামাত্ম-সংবেছ্যৎ তজ জ্ঞানং ব্রহ্মসংজ্ভিতম্‌ ॥ (বিঃ পুঃ ৬৭1৫৩) 

জ্ঞানম্বরূপমত্যন্তনির্মলং পরমার্থতঃ। 

তমেবার্থস্বরূপেণ ভ্রান্তিদর্শনতঃ স্থিতম্‌ ॥ (বিঃ পুঃ ১1২1৬) 





হয় না), “যখন ছৈতের গ্যায় ভান হয় তখনই অন্য (জ্ঞাতা) অন্যকে (দৃশ্য পদার্থকে) 
দর্শন করে, কিন্তু যখন সমস্তই আত্মস্বরূপ বলিয়৷ জ্ঞান হয় তখন কাহার দ্বারা 
অপর কাহাকে দর্শন করিবে এবং কাহার দ্বারা অপর কাহাকে জানিবে 1” 
“(মৃত্তিকার) বিকাররূপ ঘটাদি কার্ধবস্ত কেবল বাক্যের দ্বারা (পৃথকভাবে) কথিত 
নামমাত্র (প্রকৃতপক্ষে) মৃত্তিকাই সত্য”, “জীব যখন ইহাতে (এই ব্রন্গে) কিছুমাত্রও 
ভেদ দর্শন করে তখন তাহার (সংসারবদ্ধন রূপ) ভয় হয়”, “কোন স্থলেই (কোন 
অবস্থাতেই কোন উপাধিযোগেও) ব্রক্ষের (সবিশেষ ও নিধখিশেষ ভাবরূপ) 
উভয়লিঙ্গ হয় না, যেহেতু সর্বত্র (ক্রদ্মের) নিবিশেষত্ব বগিত হইয়াছে”, “ঘ্বগ্দৃ্ 
পদার্থ) কেবল মায়ামাত্র যেহেতু (ম্বপ্রে) সে সকল পদার্থের স্বরূপ ষথার্থরূপে 
অভিব্যক্ত হয় না” ॥৩১॥ ৰ 


প্রমাণ--স্থতিবাক্য 

(শ্রুতিবাক্যের ম্যায় বিভিন্ন পুরাণবাক্যও ত্রশ্ত্যরূপ যে সত্য ও চিম্মাত্র, 
এবং নানাপ্রকার ভেদ যে মিথ্যা তাহা প্রতিপন্ন করিতেছে । যথা) 

“যাহ! ভেদবিরহিত, যাহা (ন্বরূপতঃ) কেবল সত্বামাত্র (সংব্বরূপ), যাহা 
বাক্যের অগোচর কেবল নিজ প্রতীতিগম্য, সেই জ্ঞানই (চিৎস্বরূপই) “্রচ্ধ' 
নামে অভিহিত |” 

'.  পরাস্তবিকপক্ষে অত্যন্ত নির্মল জ্ঞানত্বরূপ সেই, ব্রহ্মই (জীবের) ভ্রাস্তিবশতঃ 
বিভিন্ন পদার্থ রূপে (অর্থ রূপে) প্রতীত হইয়! থাকে 1৮ . 


৬৮: | শ্রীভাস্তম্‌ ও 1 প্রথম পা? 


পরমার্থস্বমেবৈকে। নান্যোহত্ি জগতঃ পতে ! (বিঃ পুঃ ১৪৬৮) | 
যদেতদ্‌ দৃশ্ঠাতে মূর্তমেতজ জ্ঞানাত্সনভ্তব ৷ 
ত্রাস্তিজ্ঞানেন পণ্যন্তি জগদৃরূপমযোগিনঃ ॥ 

জ্ঞানন্বরূপমখিলং জগদেতদবুদ্ধয়ঃ | 

অর্থন্বরূপং পশ্যান্তে। ভ্রাম্যন্তে মোহ-সংপ্রবে ॥ 

যে তু জ্ঞানবিদঃ শুদ্ধচেতসস্তেংখিলংৎ জগৎ । 

জ্ঞানাত্মকং প্রপশ্থন্তি ত্বত্রপং পরমেশ্বর ॥ (বিঃ পুঃ ১1৪।৩৯--৪১) 
তত্যাত্স-পর-দেহেষু সতোহপ্যেকময়ৎ হি যৎ। 

বিজ্ঞান পরমার্থে। হি দ্বিতিনোহতথ্যদশিনঃ ॥ (বিঃ পুঃ ২।১৪।৬১) 
যচ্ন্যোহস্তি পরঃ কোহপি মত্ত পাখিবসত্তম। 

তদৈষোহ্হময়ম্‌ চান্যে। বক্ত,মেবমপীষ্যুতে ॥ (বিঃ পুঃ ২১৩৯০) 
বেণুরম্ধ-বিভেদেন ভেদ? ষড় জাদি-সংজ্ঞিতঃ। 

অভেদ-ব্যাপিনে! বায়োস্তথাসৌ পরমাত্মনঃ ॥ (বিঃ পুত ২১৪৩২ ) 


. “হে জগৎপতে, তুমিই একমাত্র পরমার্থ বস্তু (সত্যবস্ত), অগ্ কিছু সত্য 
নহে । তুমি জ্ঞানাত্মক বস্ত, এই পরিদৃশ্যমান জাগতিক বস্তনিচয় (বস্তুতঃ) 
তোমারই মুত্তি, অজ্ঞানী অযোগিগণ ভ্রান্তিবশে এই জগৎকে (পৃথকরূপে) দর্শন 
করিতেছে । নিবোধগণ জ্ঞানস্বরূাপ অখিল জগৎকে অর্থস্বরূপ অর্থাৎ ভোগ্য- 
বিষয় বলিয়৷ মনে করিতে করিতে মোহাদ্ধকারে ভ্রমণ করে। হে পরমেশ্বর, 
কিস্তু জ্ঞানী এবং শুদ্ধচিত্তগণ এই অখিল জগৎকে জ্ঞানাত্মবক এবং, তোমার 
মুত্তি বলিয়া মনে করে ।” | 


“যে বস্ত নিজদেহে ও পরদেহে বিদ্তমান থাকিয়াও নিশ্চয় একরাপ তাহাই 
বিজ্ঞানন্বরূপ এবং পরমার্থ বস্ত (সত্য বস্ত)। অতএব ধাঁহার৷ জগৎকে ব্রক্গ 
হইতে পৃথকৃরূপে দর্শন করেন সেই দ্বৈতবাদিগণের যথার্থ তত্বদর্শন হয় নাই ।» 

“হে নরোত্তম, যদি আমি ভিম্ন কোনও অপর বস্তু থাকে ০৪ বলিতে 
পার যে 'সেই আমি? “ইহ! অন্ত 1৮ 
“যেমন সর্বব্যাপক একই বায়ু বিভিন্ন বংশীরজ্জ দিয়! নিঃস্যতে হই 
ষড়জাদি বিভিন্ন স্বর প্রাপ্ত হয়, তদ্রুপ একই পরমাত্মার যিভিন্ন ভেদ পরিদৃষ্ট হয়” 


জিজাজাধিকরণম, শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় "৩৯ 


সোঙ্হং স চ তং স চ সর্বমেতদৃ- 

আত্মন্বরূপং ত্যজ ভেদ-মোহম্‌ ॥ 

ইতীরিতন্তেন স রাজবর্ধ্যঃ 

তত্যাজ ভেদং পরমার্থদৃষ্টি ॥ (বিঃ পুঃ ২1১৬২৩,২৪) 
বিভেদ-জনকেহজ্ঞানে নাশমাত্যন্তিকং গতে | 

আত্মনে! ব্রন্ধণো ভেদমসন্তৎ ক? করিষ্যৃতি ॥ (বিঃ পুঃ ৬৭1৯৬) 
অহমাক্স। গুড়াকেশ! সর্বভূতাশয়স্থিতঠ ॥ (গীতা ১০২৭) 
ক্ষেত্রজ্ঞঞ্চাপি মাং বিদ্ধি সর্বক্ষেত্রেযু ভারত । (গীতা ১৩২) 

ন তদস্ভি বিন। যৎ স্যান্ময়। ভূতং চরাচরমূ। (গীতা ১০1৩৯) 
ইত্যাদিভির্বান্বযরূপোপদেশপরৈঃ শান্ত্রমিরিশেষ- 

চিন্মান্রং ব্রদ্ষৈব সত্য, অন্যৎ সব্বং মিথ্যেত্যতিধানাৎ ॥৩২। 


* তিনিই আমি" “তিনিই তুমি” “তিনিই সে" -- এ সমস্তই আত্মস্বরূপ 
(ব্রহ্ম রূপ), অতএব এই তেদরূপ ভ্রম ত্যাগ কর। তাহার দ্বারা এইরূপে উপদিষ্ট 
হইয়! মেই নৃপবর তত্বজ্ঞান লাভ করিয়। ভেবুদ্ধি তাগ করিয়াছিলেন ।” 

“ভেদ দর্শনের কারণরূগী যে ভ্রান্ত জ্ঞান তাহার আত্যস্তিক বিনাশসাধন 
হইলে তখন আর জীব ও ব্রন্ষেৰ অবিগ্ভমান ভেদ উৎপাদন করিবে কে ?” 

“হে গুড়াকেশ অর্জুন, সর্বজীবের মধ্যে অবস্থিত আত্মা হইতেছি আমিই 
(শ্রীকষ্চবচন)।” 

“হে ভারত (অর্জুন), সমস্ত ক্ষেত্রে (শরীরে) ক্ষেত্রজ্জ মাঝআরনাপে আমাকেই 
জানিবে |” 

“বিশ্ব চরাচরে এমন কোন বস্তব নাই যাহার মধ্যে আমি অবস্থিত নহি।” 

উক্ত প্রকারে বস্ত্র যথার্থ স্বরূপ নির্দেশে তৎপর শান্ত্রসমূহ নির্দেশ দিতেছেন 
যে, কোনপ্রকার বিশেষ রহিত (ভেদ ও ধর্মরহিত) নিবিশেষ চিম্মাত্র ব্রহ্মই 
একমাত্র সত্য বস্ত, তণ্ভিম্ন অন্যান্য সমস্তই মিথ্যা |৩২| 





শ্রীভান্তম্‌  প্রেখম পাদ 


মিথ্যাত্বং নাম প্রতীয়মানন্বপূর্বক-যথাবন্থিত-বন্তজ্ঞান-নিব্্যতবম্‌; 
যথারজ্ঘাগ্যধিষ্ঠানক-সর্পাদেঃ। দৌষবশাদ্‌ হি তত্র তত্কল্পনমূ। এবং 
চিন্নাত্রবপুষি পরে ব্রহ্মণি দোষ-পরিকল্পিতমিদৎ দেব-তির্য্যঙ -মনুস্য- 
স্থাবরাদিভেদৎ সর্বং জগদ্‌ যথাবস্থিত-ত্রন্মস্বরূপাববোধ-বাধ্যৎ-মিথ্যা- 
রূপমৃ। দোষশ্চ স্বরূপ-তিরোধান-বিবিধ-বিচিত্র-বিক্ষেপকরী সদসদৃ- 


নির্বচনীয়ানাগ্ভবিষ্ঠ। ৷ 


[জগং-প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব এবং ব্রহ্মবস্ততে ভ্রমের অধিষ্ঠানত্ব শাস্্বাক্যে 
প্রমাণিত করিয়া, এখন যুক্তির দ্বারা এবং তৎপোষক অন্যান্য শান্ত্রবাক্যের দ্বারা 
তাহ। প্রতিপন্ন করিতেছেন 1]-- 

মিথ্যা মানে- একটি বস্তর প্রথম অন্নুভবেই যে প্রতীতির ভান হয়, কিস্ত 
পরক্ষণেই সেই বস্তবিষয়ে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে প্রথম প্রতীত সেই 
ভানটি বিদুরিত হইবার যোগ্য (নিবর্ত্য) যদি হয়, তখন সেই বস্তুটি হইতেছে 
মিথ্যা । যেমন, রজ্ছুতে ভ্রান্তভাবে প্রতীত সর্পাদি। (অর্থাৎ, রঙ্ছুটি দেখিবামাত্র 
প্রথমে ইহাকে সর্প বলিয়া যে ভ্রান্ত জ্ঞান হয় পরমুহুর্তেই ইহা রজ্কু এই সত্য 
জ্ঞান উৎপন্ন হইবামাত্র পুর্বোদিত সর্প বলিয়া মিথ্যা জ্ঞানটি নিবৃত্ত হইয়! যায়। 
রজ্জুই সত্য বস্তু, রজ্জুতে কল্পিত সর্পটিই মিথ্যা । সেইরূপ ব্রন্দে কল্পিত 
এই জগৎও মিথ্যা বস্তু |) 

অবিস্তার স্বরূপ নিরূপণ 

যেমন, কোন দোষবশত:ই রজ্জুতে এই সর্পের কল্পনা করা হয় সেইরাপ, 
কোন দোষবশত£ই চিন্সাত্র বস্ত পরব্রদ্ষে দেবতা তির্যক্‌ মুয্য ও স্থাবরাদি এই 
তেদযুক্ত জগৎ ভ্রান্তরাপে কল্পিত হইয়াছে । ব্রহ্মস্বরূপের যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন 
হইলে তখন ভেদবিশিষ্ট উক্ত জগতের ভ্রান্ত ভেদজ্ঞান নিবারিত হইবার যোগ্য, 
অতএব এই জগৎ মিথ্যা বস্ত। যে দোষের জগ্ক ব্রহ্ম বস্ততে এই ভেদবিশিষ্ট 
জগতের কল্পনা হয় তাহার নাম “অবিষ্ঠা”। এই অবিষ্ভার ২টি কাধ বা শক্তি-_ 
১ম, স্বরূপ-আবরক শক্তি, . ২য়, নানাবিধ বিচিত্র বিক্ষেপ (নানা প্রকা রাস্তর) 
উৎপাদক বিক্ষেপকারিণী শক্তি। এই অনিগ্ঠ। সতরূপে অথবা অসংরূপে 
নির্ঘচনের (নির্ধারণের) অযোগ্য (সদৃসদৃ-অনির্বচনীয়) এবং অনাদি ।% . 


৪&* 





*তাৎপর্য এই যে-কোন দোষ না থাকিলে কোন বস্তুবিবয়ে কোনরূপ ভ্রম উৎপন্ন 
হইতে পারে ন|। চিন্মাত্র ব্রদ্ধবস্তরতে যে 'জগতরূপ' ভ্রম উৎপন্ন হইতেছে তাহার 
মূলেও একটি দোষ নিশ্চয় আছে। সেই দোষটি হইতেছে 'অবিদ্তাঃ। এই আরিার 
২টি বিশেষ শ্বাভাবিক শক্তি আছে--আবরণী শক্তি ও বিক্ষেপকরী শি। 


দিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, স্ৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৪১ 


“্জনৃতেন হি প্রত্যুঢাঃ, পতেষাৎ সত্যানাৎ সতামনৃতমপিধানমূ” 
[ছাঃ উঃ ৮।৩/১,২]। “নাসদাসীৎণ নে! সদাসীৎ, তদানীৎ তম আসীতৎ, 


(অবিদ্তা-সম্বদ্ধে উজির শাস্ত্র প্রমাণ -) 
“[ক্রহ্মবস্ত) মিথ্যার দ্বারা আবৃত (প্রত্যুঢ়া) আছে, সেই সত্য বস্তুর আবরণ 
হইতেছে মিথ্যা।” “স্থির পূর্বে- প্রলয়কালে) “সৎ'ও১ ছিল না “অসৎ 


এই অধিগ্ধা! যে বস্তুকে আশ্রয় করিয়! থাকে প্রথমেই তাহার স্বরূপটকে আবুত 
করেঃ পরে তাহার বিবিধ ভাবাস্তরের ( পদার্থাস্তরের ) ভান উৎপাদন করে। 
প্রথম কার্যটির মূলে আছে উক্ত অবিষ্ভার “আবরণী শক্তি” এবং দ্বিতীয়টির মুলে 
আছে তাহার “বিক্ষেপকারিণী শক্তি'। এই বিক্ষেপকারিণী শক্তির প্রভাবেই 
ব্রহ্ধকে আশ্রয় করিয়া এই অবিপ্ত| ব্রহ্মবস্ততে বিবিধ বিচিত্র জগতের ভান 
উৎপাদন করে। এই অবিদ্তা আবার (সত্যও নয়, অসত্যও নয়) 
“সদসদৃ-অনির্বচনীয় বস্তঃ | এই কথার অভিপ্রায় এই যে, অবিদ্ধা যদি স্‌-বস্ত অর্থাৎ 
সত্যবস্ত হইত তাহ হইলে তাহার দ্বারা উৎপাদিত সমস্ত জগৎও সৎ অর্থাৎ সত্য 
অবিনশ্বর বস্তু হইত । ব্রঙ্গ বিষয়ে যথার্থ জ্ঞানোদয়ের পরেও তাহার এই সত্য অবিনশ্বর 
জগতের নিবৃত্তি হইতে পারিত ন1। যেহেতু যথার্থ ব্রন্মজ্ঞানের উদয়ে অবিষ্াককত 
এই জগৎভান নিবৃত্ত হইয়া! যায়ঃ অতএব এই অবিগ্তাকে “সৎ বলা যায় ন। 
পুনরায়, এই অবিদ্যাকে 'অসৎ'ও বল যায় না। “অসৎ মানে _ যাহার 
কোন অস্তিত্ব নাই। কারণ, আকাশকুহ্বমাদি অস্তিত্বহীন অসত্বস্তর গন্ধ 
উৎপাদন প্রভৃতি কোন কার্যকরী শক্তি যেমন দেখা যায় নাঃ সেইরূপ অবিগ্তাও 
'অসৎবস্ত হইলে তাহার কোন কার্ধকরী শক্তি থাকিতে পারিত না, এই বিচিত্র 
জগৎ সজনে সমর্থ হইত না। অথচ এই অবিদ্যাই যখন এই জগৎ স্জনের হেতু 
তখন তাহাকে আর “অপৎ বলা চলে না। স্বতরাং এই অবিদ্ভ! “নত? ব্ূপে অথব। 
“অসৎ, ক্ধপে নির্ধারণের অযোগ্য “সদসদ্‌-অনির্বচনীয়” বস্তু । আবার এই অবিস্তা 
হইতেছে “অনাদি? অর্থাৎ ইহার কোন আদি বা উৎপত্তি নাই। কারণ, তাহার 
আদি বা উৎপত্তি স্বীকার করিলে তাহার অন্ুৎপন্ধ অবস্থাও শ্বীকার করিতে হয়, 
তাহার এই অবিস্তমান দশায় জগৎস্থজন কখনই সম্ভব হইতে পারে ন), এই আদি- 
ধর্মযুক্ত অবিস্তাকে তখন আর সর্বকালে জগৎস্জনের কারণ বল! যায় ন1। পুনরায়, 
অবিগ্কার আদি বা উৎপত্তি স্বীকার করিলে বলিতে হয়-জগতের উৎপত্তির কারণ 
অবিদ্যা, অবিদ্যার উৎপত্তির কারণ আর কিছু, তারও উৎপত্তির কারণে অপর কিছু, 
আবার তারও উৎপত্তির কারণ অপর কিছু-এইভাবে একটি “অনবস্থ|! দোষ” উপস্থিত 
হয়। (“অনবস্থ1! দোব* মানে, তাহার আর কোন একটি স্থানে অবস্থানের অবকাশ 
থাফে না। )--"উপরি উপরি অবস্থা অনবস্থা।? অতএব অবিদ্যাকে সাদি বল! 
চলে না, অনাদি বলিতে হয়। | 

১--€মৎ,ও ছিল না “অনৎও ছিল না--প্রত্যক্ষগোচর বস্ত্র “সৎ এবং তথ্বিপরীত 
প্রত্যক্ষের অগোচর বস্ত্রমিচয় 'অসৎ? পদবাচ্য। কার্ধ দ্বার স্কুলক্নপে পরিণত বস্ত প্রত্যক্ষ- 
গোচর হুইয়। থাকে এইজন্ত কার্যবস্তুকে “সৎবস্ত বলা হয় এৰং তাহার কারণরপা 
হুয্বস্তুকে 'অসৎ' বল! হয়। কার্য-কারণ সম্বন্ধটি পরম্পর সংশ্লি্। কোন কার্যবস্ত 
মা থাকিলে তাহার কারণ বস্তল্নপে কাহাকেও ধর] চলে ন1। এইজন্য বল! হইয়াছে 
সির পূর্বে “সৎ' বা “অসৎ? কিছুই ছিল ন1। 


ণ্ রিট গা 


৪২ শ্ীভান্মম্‌ 7 (প্রথম পাদ 


প্তমস। গৃঢ়মগ্রে প্রকেতম্” [যজুঃ ২ অষ্, ৮ প্রঃ ৯ অহ]। “মায়াং তু 
প্র্কতিৎ বিদ্যাৎৎ মায়িনং তু মহেশ্বরম্* ( শ্বেঃ উঃ ৪1১০ )। দইন্দো 
মায়াভি; পুরুরূপ ঈয়তে” (বৃহদাঃ ২৫1১৯) । “মম মায়! ছুরত্যয়া” 
( নীতা 91১৪) দ্অনাদি-মায়য়। তুপ্তো৷ যদা জীরঃ প্রবুধ্যতে”। 
ইত্যাদিভিনিবিশেষ-চিন্মাত্র-ব্রদ্বৈব অনাচ্যবিছ্যয়। সদসদনির্বাচ্যয়। 
তিরোহিতঙ্থরূপং স্বগতনানাত্বং পশ্ঠতীত্যবগম্যতে । যথোক্তমৃ-- 
“ভ্ভানস্বরূপো। ভগবান্‌ যতোহসৌ অশেষমুন্তিন তু বস্তভৃতঃ। . 
ততে। হি শৈলাব্ি-ধরাদিভেদান্‌ জানীহি বিজ্ঞান-বিভৃম্তিতানি ॥ 
যদ| তু শুদ্ধং নিজরূপি সর্ব-কর্মক্ষয়ে জ্ঞানমপান্তদোষমৃ। 
তদ। হি সঙ্কল্পতরোঃ ফলানি ভবস্তি নে। বন্তষু বস্তভেদা? ॥ 

(বিঃ পুঃ ২।১২1৩৯,৪০) 
ছিল না, তমঃ১ (অজ্ঞান) ছিল, এই তমঃ-অজ্ঞানের দ্বারা প্রকেত (জগৎকারণ 
বস্তু) গুঢ় বা আবৃত ছিল”, “মায়াকে (জগতের উপাদানরূপ) প্রকৃতি বলিয়া জানিবে 
এবং মহেশ্বরকে মায়ার অধিপতি (মায়ী) বলিয়া জানিবে*, “ইন্দ্র (ইশ্বর) 
মায়ারং দ্বার বহুরূপে প্রতীত হন”, “আমার মায়া অতিক্রম করা ছুঃসাধ্য” 
“আনাদি মায়ার দ্বারা নিদ্রিত (অভিভূত) জীব যখন প্রবুদ্ধ হয়” ইত্যাদি 
বাক্য হইতে জানা যায় যে নিবিশেষ চিম্মাত্র ব্রহ্গই সদসদ্‌-অনির্বচনীয় অনাদি 
অবিষ্ঠার দ্বার আবৃত হইয়াছেন। এই অবিষ্ঠার আবরণের জঙ্যই ব্রহ্ষের 
ত্বরূপ তিরোহিত হইয়াছে! এই স্বরূপত্রষ্ট ব্রহ্ম নিজের মধ্যে বিবিধ ভেদ 
দর্শন করিয়। থাকেন । 

(পুরাণেও) এইরূপই কথিত হইয়াছে । যথা__- 


“যেহেতু ভগবান জ্ঞানম্বরূপ এবং অনস্ত সর্বময়, অতএব তিনি পরিচ্ছিক্ন 
জড়বস্ত নহেন। এই কারণেই পধত-সাগর-পুথিবী প্রভৃতি বিভিন্ন বস্তকে 
এই বিজ্ঞানের স্ফুরণ ব! বিলাম বলিয়৷ জানিবে । কিন্ত যখন জীব আত্মজ্ঞানের 
বার কর্মক্ষয়ের পরে দোষরহিত হইয়া! নিজ শুদ্ধ স্বরূপে স্থিত হয়, তখন 
সহ্ছতরুর [বিভিন্ন সন্কল্পের কারণ রাপ অবিষ্ভার ফল] যে বস্ত-ভেদ তাহ! আর 
প্রতীত হয় না।” 

১--তমঃ শব্ের অর্থ অজ্ঞান। কারণ অজ্ঞান বস্তবিষয়ে প্রন্কত জ্ঞান লাতের 
অত্তরার। 

২--(অস্বৈতবাদে) তমঃ, অজ্ঞান, মায়া, মৃত্যু- শব্দগুলি “অবিদ্যা র' প্যাচ ] 


জিজাসাধিকরণম্‌, কৃত্র ১]. প্রথম অধ্যায় ৪৬ 


তন্মান্ন বিজ্ঞানমৃতেহস্তি কিঞ্িৎ কচিৎ কদাচিদ্‌ দ্বিজ ! বন্তজাতম্‌। 

বিজ্ঞানমেকং নিজকর্মভেদ-বিভিন্নচিত্রৈর্হুধাহভ্যুপেতম্‌ ॥ 

জ্ঞানং বিশুদ্ধং বিমলং বিশোকমশেষলোভাদি-নিরস্তসঙ্গম্‌। 

একং সদৈকৎ পরমঃ পরেশঃ স বাত্ুদেবো ন যতোহন্াদস্তি ॥ 

সভ্ভাব এবং ভৰতো ময়োকো জ্ঞানং যথ। সত্যমসত্যমন্যৎ। 

এতৎ, তু যৎ সংব্যবহারভূতৎ তত্রাপি চোক্জং ভুবনাশ্রিতং তে ॥ 
[ বিঃ পুঃ ২১২।৪৩--৪৫ ] ইতি ॥৩৩॥ 


অত্যাশ্চাবিদ্যায়। নিবিশেষ-চিন্াত্-রঙ্গাক্নৈকত্ব-বিজ্ঞানেন নিবৃতিৎ 
বদস্তি_ 

পন পুনম্বত্যবে তদেকৎ পশ্ঠতি, ন পঙ্চো। ম্বৃত্যুৎ পশ্যতি” 
(ছাঃ উঃ ৭২৬।২)। “যদ বৈ হেবৈষ এতম্মিনদৃশ্যেৎনাক্লেংনিরুক্তেধ- 


“অতএব হে দ্বিজ, বিজ্ঞানের অতিরিক্ত কোন বস্তু কখনও কোথাও নাই। 
লোকের নিজ নিজ কর্মভেদের ফলে তাহাদের ভিন্ন ভিন্ন চিত্তে একই বিজ্ঞান 
নানারূপ প্রতীত হইয়া থাকে । এই বিজ্ঞান হইতেছে অতি বিশুদ্ধ১ নির্মলং 
শোক ও লোভাদি সমস্ত প্রকার দোষ-সম্বদ্ধরহিত। এই বিজ্ঞানই সদা এক 
[কোন প্রকার বিকাররহিত], অদ্বিতীয়, জ্ঞানম্বরূপ, সর্বোৎকৃষ্ট এবং পরম 
ঈশ্বর, তিনি বাসুদেব, তাহ হইতে অতিরিক্ত আর কোন পদার্থ নাই। 

“কেবল এক জ্ঞানই সত্য, তন্তিন্ন অন্য সমস্তই অসত্য'--এই যথার্থ তত্বৃটি 
আমি তোমাকে উপদেশ দিলাম । ইহার (এই বিজ্ঞানের) অতিরিক্ত জগতে 
যাহা কিছু তাহা! কেবল ব্যবহারিক মাত্র-এ বিষয়ও তোমার নিকট 
কধিত হইল” ॥৩৩ র 
ক্রত্ধ ও আত্মার (জীবাত্মার) একত্ব জ্ঞানে অবিভার নিবৃত্তি সমর্থন, এ বিষয়ে 
শ্রুতিগ্রমাণথ )-- টিয়া 

কোন প্রকার বিশেষরছিত চিম্মাত্র ব্রন্ম ও আত্মার (জাবের) অভেদ 
জানই এই অবিষ্ভাকে নিবারিত করে । যথ। শ্রুতিবাক্য-_ 

দপুন্ধার মৃত্যুর জন্য অর্থাৎ অবিদ্তার আবরণের জন্যঃ সেই একত্ব আর দর্শন 
করে না, যে (জীব ও ব্রঙ্দের একত) দর্শন করে সে মৃত্যু দর্শন করে না”, “যখনই 


»-্বিওদ-্অবিদ্যারহিত . ২-নির্ল-্-অবিদযাকত তেদ-বাসনাকপ মালিসরহিত 








৪৪ ভান . (িখদ শা? 


নিলয়নেহভয়ং প্রতিষ্ঠাৎ কিন্দতে, 'অথ সোহ্ভয়ং : গতো। তবতি 
(তৈত্তি ২৭1১)। “ভিছ্যাতে হৃদয়গ্রনথিশ্হিচ্যান্তে সর্বসংশয়াঠ। ক্ষীয়ন্তে 
চান্ত কর্মাণি তত্মিন্‌ দুঠে পরাবয়ে” (মুগ্কঃ উঃ ২২1৮)। এ্ত্রজ্ধ বেদ 
ব্রদ্ষৈব ভবতি” [মুণ্ডকঃ উঃ ৩।২।৯)। “তমেব বিদিত্বাতিযৃত্যুমেতি, নান্তাঃ 
পন্থা?” (শ্বেঃ উ; ৩৮) ইত্যান্যাঃ শ্রুতয়ঃ। অত্র বৃত্যু, শব্দেনাবিষ্যা- 
ভিধীয়তে। যথ। সনৎ্সুজাত-বচনম্‌ _- 

«প্রমাদৎ বৈ মৃত্যুমহৎ ব্রবীমি, সদাৎপ্রমাদমম্থতত্বৎ ব্রবীমি” 
ইতি | “সত্যৎ জ্ঞানমনত্তৎ ব্রহ্ম” ( তৈত্তিঃ ২/১।১)। «বিজ্ঞানমানন্দং 
ব্রহ্ম” ( বৃহদাঃ ৩।৯।২৮) ইত্যাদি শোধক-বাক্যাবসেয়-নিবিশেষম্বরূপ- 
বহ্ধাতসৈকত্ববিজ্ঞানৎ চ, "অথ যোহন্াৎ দেবতামুপান্তেহন্যোহ- 
সাবন্যোহধ্হমস্ীতি, ন স বেদ (বৃহদাঃ উ£ ১1৪1১) “অরুতৎমোহ্থ্ষেত 





এই জীব অদৃশ্য অনাত্ম (অশরীরী) অনিরুক্ত (নামরহিত) অনিলয়ন (নিরাধার) এই 
ব্রন্মে অভয় স্থিতি লাভ করে তখনই তাহার অভয় অর্থাৎ ব্রহ্ম লাভ হয়”, “সেই 
পরবস্ত ব্রন্ম দৃষ্ট হইলে (ক্রঙ্গাত্মকত্ব জ্ঞান লাভ হইলে) হাদয়গ্রন্থি সকল ছিন্ন 
ভিন হইয়া যায় (খুলিয়া! যায়), সমস্ত সংশয় ছিন্ন (নিবৃত্ত) হইয়া যায় এবং সঞ্চিত 
সমস্ত কর্ম ক্ষয়প্রাপ্ত হয়”, "ত্রহ্গজ্ঞ পুরুষ ব্রহ্গই হন”, “তাহাকে (ব্রহ্মকে) 
জানিলেই মৃত্যু অতিক্রম করা যায়, ইহার জন্য কোন পথ আর নাই” ইত্যাদি 
শ্রুতিবাক্য । এখানে “মৃত্যু” শব্দটি অবিষ্া-বাচক | সনতসুজাত গ্রন্থে এই 
অর্থজ্ঞাপক উক্তি দেখা যায়। যথা--“সর্দা প্রমার্দ অর্থাৎ ভ্রম বা মোহকে 
আমি “মৃত্যু” বলি, সর্বদা.এই প্রমাদের অভাবকে আমি “অমৃতত্ব বলি ।” 
ত্রহ্ম সত্যন্বরূপ জ্ঞানন্বরূপ এবং অনস্তশ্বরূপ” প্রদ্ধ বিজ্ঞানত্বরাপ ও 
আনন্ত্বরূপ”- উক্ত প্রকার বিশেষ-প্রতিষেধক শ্রুতিবাক্যে প্রতিপাদিত নিবিশেষ 
ব্রহ্মের সহিত আত্মর (জীবের) একত্ব বিজ্ঞান শান্ত্রবাক্যের দ্বারা নিশ্চয় কর! 
যায়। (এই একত্ব বিজ্ঞানই অবিষ্ভা নিবারণ করে ।) 
(ত্রজ্জম ও জীবের একত্ব প্রতিপাদনে শ্রুতি-প্রমাণ )-- 
“ইনি (উপাস্ঠ) অন্ঠ এবং আমি (উপাসক) অগ্য--এই ভাবনায় ষে অল্প দেখ- 
ড়ার উপাসনা করে, সে (যথার্থ তত) জানে না।” “ইনিই অকৃতঘ”। পউপাস্তকে) 


-ভিজ্ঞালাধিকরণম্‌, শুত্র ১1 প্রথম অধ্যায় ৪৫ 


(তৃহদাঃ উঃ ১181৭)1 “আয্মেত্যেবোপাসীত” (রহুদাঃ উ: ১181৭)। 
পতত্বমসি” (ছান্দোঃ উঃ ৬৮৭ )। দত্বং বা অহ্মস্মি ভগবে। দেবতে, 
অহং চ%১ ত্বমসি ভগবে। দেবতে”। “তদ্‌ যোঙহৎ সোহসৌ, 
যোইসৌ সোহ্হম্‌ অন্মি” ইত্যাদি বাক্যসিদ্ধম। 

বক্ষ্যতি চৈতদেব--“আত্মেতি তুপগচ্ছস্তি, গ্রাহয়স্তি চ” (রঃ শৃঃ 
৪১1৩) ইতি। তথ চ*২ বাক্যকারঃ _- “আত্মেত্যেব তু গৃহীয়াৎ, 
সর্বস্য তনিষ্পতেঃ” ইতি। অনেন চ ত্রহ্ধাক্সৈকত্ব-বিজ্ঞানেন মিথ্যা- 
রূপস্ত সকারণস্য বন্ধস্য নিরৃতিরুক্তা ॥৩৪। 

নন্ু চ, সকলভেদ-নিবৃত্তিঃ প্রত্যক্ষ-বিরুদ্ধ৷ কথমিব শাস্ত্রজন্য- 
জ্ঞানেন*৩ ক্রিয়তে ? কথং বা “রজভ্ররেষা, ন সর্পঃ” ইতি জ্ঞানেন 


আত্মা বলিয়াই উপাসনা করিবে” ৷ “তুমি ও তিনি (ক্রহ্ধ) অভিন্ন”, «হে ভগবন্‌। 
হে দেব! তুমি হইতেছ আমি এবং আমি হইতেছি তুমি” (অর্থাৎ তুমি ও আমি 
অভিন্ন)। ব্রক্মস্ত্রও এই কথাই বলিতেছেন--“উপাসক ( উপাসনাকালে বর্গের 
নিকট) আত্মারূপে উপগমন করেন, শাস্ত্রবাক্যও তাহাই নির্দেশ করিতেছেন”। 
বাক্যকারও বলিতেছেন _- “ক্রহ্মকে) আত্মা বলিয়াই গ্রহণ করিবে, যেহেতু 
এই ব্রদ্মেই সমস্ত বস্তর নিষ্পত্তি, অর্থাৎ সমস্ত বস্তরূপে কলিত।” অতএব, 
(উপরি-উক্ত শ্রুতি প্রভৃতি প্রমাণের জন্য) বুঝিতে হইবে যে, ব্রহ্ম ও জীব অভিন্ন 
বস্ত। এই. অভেদ-বিজ্ঞানের দ্বারা যে মিথ্যাজ্ঞানজনিত ( ভেদজ্ঞানজনিত ) 
বন্ধনের ও তাছার কারণের (অবিষ্ঠার) যে নিবৃত্তি হয় তাহা যুক্তিযুক্ত ॥৩৪॥ 

(উপরি-উক্ত অদ্বৈতসিদ্ধাস্তে) ভেদবাদীর আপত্তি এবং আপস্তি খণ্ডনপূর্বক 
অভেদবাদীর স্বমত প্রতিপাদন-__ 

(ভেদবাদীর প্রশ্ন)__বেশ কথা, কিন্তু বন্ত-ভেদ যখন প্রত্যক্ষসিদ্ব, তখন 
(কেবল) প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ অভেদপ্রতিপাদক শান্ত্রবচন্রে উপদেশের দ্বারা লব্ধ 
জ্ঞানে এই ভেদনিবৃত্তি কি প্রকারে সম্ভব ? 

অভেদবাদী উত্তর--“এটি রজ্ছু, সর্প নহে” এই জ্ঞানের দ্বার! প্রত্যক্ষ 
সর্পজ্ঞান নিবৃত্ত হয় কিরাপে ! | 


০ 245252225435-55528-4-5285 
*১-বৈ -- পাঠিভেদং। *২-্চাছ -- পাঠভেদঃ। 
*৩--বিজানেনস্পাঠভেদঃ | | 


8৬ ভ্রীভাহাম্‌ 5 1 প্রথম পাদ 
প্রতাক্ষ- কী সর্প-নিরতিঃ ক্রিয়তে? তত্র ঘয়োঃ সিউল 
ইহ তু প্রত্যক্ষ-মুলস্ত শান্তস্য প্রত্যক্ষস্য চ ইতি চেৎ? তুল্যয়োৰিরোধে 
বাঁ ক্ং বাধ্য-বাধকভাবঃ? পূর্বোত্বরয়োদ্বকারণ-জন্যত্ব-তদভাবা- 
ভ্যামিতি চেৎ? শান্ত্রপ্রত্যক্ষয়োরপি সমানমেতৎ্ ॥৩৫। 

এতদুক্তং ভবতি__ বাধ্য-বাধকভাবে ুল-সাপেক্ষফ-নিরপেক্- 
ত্বাদি ন কারণং, স্বালাভ্দানুমানেন প্রত্যক্ষোপমর্দাযোগাৎ ; তন্ত্র 


ভেদবাদীর প্রত্যুত্তর--সে স্থলে (রঙ্ছু-সর্পস্থলে) ছুটি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
মধ্যে বিরোধ, কিন্ত এস্থলে ( “নেহ নানান্তি কিঞ্চন” “একমেবাদ্বিতীয়ম্‌? ) 
ইত্যাদি (অতেদ প্রতিপাদক) প্রত্যক্ষমূলক শাঙ্ত্ের সহিত প্রত্যক্ষের বিরোধ 1১ 

(পুনরায় অভেদবাদীর প্রশ্ন)--ভাল, তবে প্রত্যক্ষপ্রমাণঘয়ের বিরোধেই 
বা বাধ্য-বাধকভাব হইয়া থাকে কিরূপে? (অর্থাৎ প্রত্যক্ষ সর্পজ্ঞান বাধিত 
হইয়া তদ্ধিরোধী প্রত্যক্ষ রজ্জুজ্ঞান সম্ভব হয় কিরূপে?) 

ভেদবাদীর উত্তর-_ পুর্বজ্ঞানটি (বাধ্য সর্পজ্ঞানটি) চক্ষুপীড়া ক্ষীণ আলোক 
অথবা দৃষ্ট বস্তবিষয়ক কোন দোষের জন্চ উৎপন্ন হইয়াছিল, কিস্তু পরবর্তী 
বাধক রজ্জুজ্ঞানটি উক্ত প্রকার কোন দোষছুষ্ট নয় ।২ 

অভেদবাদীর উত্তর-_-ভাল, তাহ! হইলে অভেদবোধক শান্তর এবং প্রত্যক্ষ, 
জাগতিক বস্তভেদের সম্বদ্ধেও ভেদঙ্ঞানের হেতুরূপে এরূপ দোষ কল্পনায় কোন, 
তারতম্য নাই৩ ॥৩৫॥ 1 

উক্ত আলোচনায় প্রতিপাদিত হইতেছে যে, বস্তুবিষয়ক জ্ঞানের বাধ্যতা 
বা বাধকতার নিদ্ধারণ যে সকল প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হয় তাহ] তাহাদের তুল্যতা, 
(প্রবলতা, ন্যুনতা,) সাপেক্ষতা বা নিরপেক্ষতা প্রস্ৃতির উপর নির্ভর করে না। 





১--'শব্দ' (অর্থাৎ শান্ববাক্য) প্রমাণ অপেক্ষা প্রত্যক্ষ? প্রমাণ যখন বলবান, তখন 
অভেদ-প্রতিপাদক শাস্ত্জ্ঞানে প্রত্যক্ষ ভেদজ্ঞান কখনও মিবুত্ত হইতে পারে না। 

২--অভিপ্রায় এই যে “- উপরি-্উক্ত কারণে রজ্জু-সর্প দৃষ্টান্তে বাধ্য-বাধক ভাষ 
হওয়া সম্ভব। কিন্তু প্রত্যক্ষলব্ধ ভেদজ্ঞানে উপরি-উক্ত প্রকার দোষের সম্ভাবনা 
ন৷ থাকায় শান্্লন্ধ জ্ঞান তাহার বাধক হুইতে পাবে না । 


৩--অভিপ্রায় এই যে -- অদ্বৈতবাদিগণ বলিয়! থাকেন ধে, জগৎ-ভেদ দর্শনের 
মূলেও দোষ বিদ্ভমান আছে। তাহার! অবিদ্ভা বা অজ্ঞানকেই এই তেদ-্দর্শনের 
মূল কারণ বলিয়া নির্দেশ করেন। হুতরাং এ সমন্বে রজ্জু-সর্প মৃষ্টান্ক 'বঙহ্চিত 
ন্েঃ কিন্ত সমীচীনই । 
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হি স্বালৈক্যং প্রত্যক্ষেণাবগম্যতে। এবঞ্চ সতি, দ্বয়োঃ প্রমাণয়ো- 
বিরোধে যত সম্ভাব্যমানান্যথাসিদ্ধি, তত্বাধ্যং, অনন্যথাসিদ্ধমনবকাশ- 
মিতরদূ বাধকমিতি সর্ধত্র বাধ্য-বাধকভাব-নির্ণয় ইতি। 
তন্মাদনাদি-নিধনাবিচ্ছিনন-সম্প্রদায়াসম্ভাব্যমান-দোষগন্ধীনবকাশ- 
শান্ত্রজন্য-নিবিশেষ-নিত্য-শুদ্ধ-যুজ-বুদ্ধ-স্বপ্রকাশ-চিন্মাত্র-ব্রন্বাক্মভাবাব- 


টিভি 2 রি 55 ডিি 
কারণ, আপাত-দর্শনে কোন অগ্নিশিখা একটি মাত্র বলিয়৷ প্রতীত হইলেও 
অশ্ুমানের দ্বারা জানা যায় যে এই শিখা এক নহে কিন্তু বেহুবর্ণ বিশিষ্ট) বু 
বিভিন্ন শিখা সমন্বিত । এস্থলে (প্রবল) প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা প্রতীত 
জ্ঞান (অপেক্ষাকৃত তুর্বল) “অনুমান প্রমাণের দ্বারা বাধিত হইয়া থাকে। 
বস্তজ্ঞানের নির্ধারণে ছুইটি প্রমাণের মধ্যে বিরোধ উপস্থিত হইলে 
(উভয়ের মধ্যে) যে প্রমাণের দ্বারা নিদ্ধারিত বস্ত-প্রতীতিটি অপর কোন 
প্রমাণের দ্বারাও সাধিত হইতে পারে অর্থাৎ যে প্রতীতি অন্যথাসিদ্ধ১ তাহা 
বাধ্য, অর্থাৎ বাধিত হইবার যোগ্য ৷ এবং যে প্রতীতি অনন্তথাসিদ্ধ১ অর্থাৎ একটি 
নিদিষ্ট প্রমাণ ব্যতীত অন্ত কোন প্রমাণে যে বস্তজ্ঞান নির্ণীত হয় না এবং যে 
প্রমাণ নিরবকাশ১ অর্থাৎ অন্থাত্র যাহার সার্থকতা! ব! প্রয়োজন নাই সেই প্রমাণ 
বাধক অর্থাৎ ভ্রান্ত বাধ্য প্রতীতিকে বিদ্বরিত করিবার হেতু । ইহাই বাধ্য- 
বাধকত। ভাবের সিদ্ধান্ত । 

অতএব, উৎপত্তি ও বিনাশরহিত, নিরবচ্ছিম্নভাবে গুরুপরম্পরার মাধ্যমে 
আগত, অতএব সম্ভাব্য দোষগন্ধরহিত এবং নিরবকাশ বা প্রয়োজনাস্তররহিত 
( অর্থাৎ বস্তর যথার্থ তত্ব উপপাদনেই যাহার একমাত্র প্রয়োজন এইরূপ) 
যে শাস্ত্র, সেই শাস্ত্রের দ্বার প্রমাণিত নিবিশেষ, নিত্য, শুদ্ধ, মুক্ত, বুদ্ধ 
ও ত্বগ্রকাশ চিন্মাত্র ব্রহ্মে যে আত্মজ্ঞান উৎপন্ন হয় সেই ব্রদ্মাত্বকত্ব জ্ঞানের 





১--অন্তথা সিদ্ধ, অনন্থথানিদ্ধঃ নিরবকাশ--রজ্জুকে মর্পনূপে প্রতীতিটি দৃ্টিশকির 
বিভিন্ন দোষে, আলোকের ক্ষীণতার দোষে এবং রজ্জুর বক্রভাবে অবস্থানের দোষে, 
এই প্রকার বহু কারণে সম্ভাবিত হইতে পারে, অতএব এই প্রতীতি-অন্তথামিদ্ধ । 
পক্ষান্তরে, রজ্ছুজানটি কেবল নির্দোষ দৃষ্টিশক্তির দ্বারাই উৎপন্ন হুইয়। থাকে অন্য 
কোন প্রমাণের দ্বারা নহে, অতএব এই প্রমাণিত রজ্জুজ্ঞানটি 'অনস্ভথালিদ্ধ' | দৃষ্টির 
বিষয়বস্ত (দৃশ্ঠবস্ত) ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন বিষয়ে এই দৃষ্টি-প্রমাণটির সার্থকতা ব! 
প্রশ্বোজন নাই বলিয়] ইছ! "নিরবকাশ? | 


রা 
বোধেম সস্ভাব্যমানদোষ-সাবকাশ-প্রত্যক্ষাদিসিত্ব-বিবিষ-বিকল্পরপ- 
বন্ধ-নিবৃতিযুকৈব। সম্ভাব্যতে চ বিবিধবিকল্পভেদ-প্রপঞ্চগ্রাহি-প্রত্যক্ষ- 
স্যানাদিভেদ-বাসনাদিরূপাবিদ্যাখ্যে। দোষ? ॥৩৬। 


মনু_ অনাদিনিধনাবিচ্ছিরস্্রদায়তয়। নির্দোষস্তাপি শাশন্ 
“জ্যোতিষ্ঠৌোমেন ন্বর্গকামে! যজেত”, ইত্যেবমাদের্ডেদাবলম্ধিনে। 


বাধ্যত্বং প্রসজ্যেত। সত্যৎ, “পূর্বাপরাপচ্ছেদে পূর্বশান্ত্রৎ» মোক্ষ- 
শান্্রন্ত নিরবকাশত্বাৎ তেন বাধ্যত এব। বেদাস্তবাক্যে্ষপি সগুণ- 
ব্রহ্মোপাসন-পরাণাৎ শাস্ত্রাণাময়মেব ন্যায়ঃ নিগু ণত্বাৎ পরস্থ ব্রহ্মাণঃ। 


ওরররররররররারররররররারররাররররারররররররররররররহররররররারররারারররারাররারহাররহর 
দ্বার! প্রত্যক্ষাদি প্রমাণসিদ্ধ বিবিধ ভেদ জ্ঞানরপ বন্ধের নিবৃত্তি নিশ্চয় 
যুক্তিযুক্ত ; যেহেতু, এইসকল গ্রত্যক্ষাদি প্রমাণে কোন না কোনরূপ দোষ 
থাক। সম্ভব এবং আলোচ্য বিষয় ব্যতিরিস্ত অন্যত্রও এই সকল প্রমাণের 
সার্থকত! রহিয়াছে । পুনরায়, “অবিদ্যাঁ নামক যে দোষের জন্য অনাদি- 
কাল হইতে ভেদের সংস্কার চলিয়া আসিতেছে সেই দোষই নানাবিধ 
ভেদরূপ জগৎ প্রপঞ্চের প্রতীতির কারণ এবং প্রত্যক্ষ সম্বদ্দেও এই অবিভ্থা 
দোষ সম্ভাবিত আছেঃ (অতএব বাধক শাস্ত্র প্রমাণের দ্বার প্রত্যক্ষাদি প্রমাণে 
সিদ্ধ বিবিধ ভেদন্ঞান নিশ্চয় বাধিত হইতে পারে) ॥৩৬।॥ 

(ভেদবাদীর আপত্তি) আপনার সিদ্ধান্ত ্বীকার করিয়া লইলেও তে] 
আদি ও অস্তশৃন্য ( অনার্দিনিধন ) বলিয়। এবং নিরবচ্ছিন্ন গুরুপরম্পরাগত 
বলিয়া যে শাস্ত্র নির্দোষ, কোন কোন স্থলে সেই শান্ত্রের বাক্যও তো ভেদ- 
অবলম্বী বলিয়। বাধিত ব৷ অপ্রামাণ্য হইতে পারে । যথ। শাস্ত্রবাক্য-_“ন্বর্গকামী 
পুরুষ জ্যোতিষ্টোম যজ্ঞ করিবে ।” (এই বাক্যটি কর্তা কর্ম এবং কর্মফল--'এইরূপ 
ভেদের প্রতিপাদক |) (অভেদবাদীর উত্তর) এ কথ! সত্য বটে, কিন্ত যখন 
পূর্ববর্তী এবং পরবর্তী শান্ত্বাক্যের মধ্যে বিরোধ হয়, তখন পূর্বশান্তরবাক্য 
দুর্বল হয়। এবং পরবর্তী শাস্ত্র প্রবল বলিয়া এই পরবর্তী শাস্ত্রের দ্বার! 
পূর্ববর্তী শান্ত্র ব্যাহত হয়। (এই “অপচ্ছেদ-ম্যায়' অশ্থুসারে) পরবত্বাঁ মোক্ষ 
শান্তর নিরবকাশ বলিয়া (অন্য প্রয়োজনে নিরপেক্ষ বলিয়া) পূর্ববন্তা (ন্ঘর্গকামী 
ঘজ্জ করিবে") এই ভেদাবলম্বী শান্ত্রবাক্যটি ব্যাহত হুইবে। 
সগুণ শ্রুতি অপেক্ষ। নিগুণ শ্রুতির প্রাধান্য 

(অভেদবাদা) বেদাস্ত শাস্ত্রে যে সকল বাক্য সগুণ ব্রদ্গের উপ্াসনা- 
বিধায়ক তাহাদের সন্বদ্ধেও এই নীতি (অপচ্ছেদ-ম্যায়) প্রযোজ্য, যেহেতু 
পরব্র্গ নিগুণ। [তাহার বিষয়ে সগুণ বাক্য সত্য হইলে নিপু বাক্য 
নিরর্থক হইয়। পড়ে । ] 
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নন চ--দ্যঃ সর্বজঞঃ ঈ৯ সর্ববিৎ” (মুণ্ডকঃ উঃ ১1১।৯)। “পরাহত্য 
শক্তিবিবিধৈব শ্রায়তে, স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া ৮” (শ্বেঃ উঃ ৬৮)। 
“স সত্যকামঃ সত্যসঙ্কল্পঃ (ছাঃ উঃ ৮১৫) ইত্যাদি-বরঙ্গস্বরূপ- 
প্রতিপাদনপরাণাৎ শান্ত্রাণাৎ কথং বাধ্যত্বম? নিগুণবাক্য- 
সামর্থযাদিতি জমঃ। 

এততুক্তং ভবতি-_“অস্ুলমনগরত্ত্বমূ” ( বৃহঃ উঃ ৩৮৮ )।| “সত্যৎ 
জ্ঞানমনভ্তৎ তরঙ্গ” (তৈত্তিঃ উঃ ২1১1১)। «নিগুণৎ” (আত্মোপানষদ), 
«নিরপ্তীনং৮ ( স্থেঃ উঃ ৬।১৯)। ইত্যাদিবাক্যানি নিরভ্তসমস্ভবিশেষ- 
কুটস্থ-নিত্য-চৈতন্যং ব্রহ্ম _-ইতি প্রতিপাদয়ন্তি ; ইতরাণি চ সগুণমূ। 
উভয়বিধবাক্যানাৎ বিরোধে তেনৈবাপচ্ছেদন্যায়েন নিগু ণবাক্যানাৎ 
গুধাপেক্ষত্বেন পরত্বাদ্‌ বলায়স্ত্রমিতি ন কিঞ্চিদপহীনম্‌ ॥৩৭॥ 


(পুনরায়, .ভেদবাদীর আক্ষেপ) বেশ কথা, “যিনি সর্বজ্ঞ সর্ববিদ্‌” “ইছার 
(এই ব্রন্ষের) বিবিধ প্রকার পরাশক্তি এবং স্বাভাবিক জ্ঞান বল এবং ক্রিয়] 
শ্রুত হয়ঃ” “তিনি সত্যকাম এবং সত্যসন্থল্প” ইত্যাদি বাক্যে রঙ্গস্বরূপের সগুণত্ব 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । এই সকল বাক্য কি প্রকারে বাধিত হইতে পারে? 
(অভেদবাদীর উত্তর) আমরা বলিব, নিগুণত্ব প্রতিপাদক প্রবল বাকোর 
দ্বারাই সগুণ বাক্যগুলি বাধিত হইবে। 

ইহাই প্রতিপাদিত হইতেছে যে, “ব্রহ্ম স্ুল নহে, অণু নহে এবং 
তুষ্য নহে”, তিনি “নিগুণ” “নিরগুনঃ [ইত্যাদি নিগুণ বাক্যসমুহ সর্বপ্রকার 
বিশেষণরহিত কুটস্থ (নিবিকার) নিত্য চৈতন্কে প্রতিপাদন করিতেছে ] 
এবং অপর বাক্যগুলি সগুণ ক্রহ্গকে প্রতিপাদন করিতেছে । উক্ত উভয় 
প্রকার বাক্যের এই বিরোধ-ন্থলে “অপচ্ছেদ হ্যায় অহ্ুসারে নিগুণ বাক্যাবলীই 
অধিক বলবান। কারণ, নিগুণ বাক্যাবলী গুণের নিষেধ১ করিতেছে-_ 
অতএব, সগুণ বাক্যাবলী পূর্ববর্তী এবং নিগুণ বাক্যাবলী সগুণ বাক্যের 
পরধর্তাঁ বলিয়া প্রবল। (নৃতরাং অপচ্ছেদ-ন্যায় অনুসারে পরবর্তাঁ প্রবল বাক্য 
পূর্ববর্তী ছুর্বল বাক্যকে নিষেধ করিয়া নিগু ব্রহ্মাকে স্ুপ্রতিটটিত করিতেছে ॥৩৭॥ 


১--নিবেধের কোনও বিষয় না থাকিলে কখনও নিষেধ হইতে পারে না, এবং 
প্রথমে সগুণ বাক্য না! থাকিলে নিগুণ বাক্যের প্রসঙ্গই অঙঙ্গত হয়। , পক্ষান্তরে 
সগুণ বাক্যের প্রাধাগ্ত থাকিলে নিগুণ বাক্যাবলী নিরর্থক হইয়া পড়ে বলয় তাহার 
উল্লেখই হইত না। | ০৮৮ ৮: 


£ তান [প্রথম পাশ 
মঞ্চ চ_. “সত্যৎ জ্ঞানমনস্তৎ ব্রহ্ম”“ইত্যত্র সত্য-জ্ঞানাদয়ো। গুণাঃ 

প্রতীয়স্তে ? নেত্যুচ্যতে, সামানাধিকরণ্যেনৈকার্থত্বপ্রতীতেঃ | 
জনেকগুণ-বিশি£্াভিধানেহপ্যে কার্থত্বম বিরুদ্ধমিতিচেৎ ? অনভি- 

ধানজ্ঞে। দেবানাং প্রিয়; | একার্থত্বং নাম - সর্বপদানামর্থৈক্যম্‌ ; 





ও (সগুণ ব্রহ্মবাদীর প্রশ্ন) বেশ কথা, কিন্ত “রঙ্গ সত্য 
মুক্তির ছায়া 'সতা)ং 
জ্ঞানং অনস্তং পঙ্ের জান এবং অনস্ত এই শ্তিবাক্যে তে। বর্গের গুণত্রয়ের 
গুণবাচিন্ব নিয়া কয়ণ ৮ উ 
এবং নির্ধিশেষ বন্ধ প্রতীতি হইতেছে? (নিগুণবাদীর উত্তর) না, একথা ঠিক 
৮ নহে, (সত্য” “জ্ঞান' ও “অন্ত পদত্রয় তিনটি বিভিন্ন গুণের 
বিচান-_ অর্থবোধক নহে), “সামাম্তাধিকরণ্যবশতঃ+১ (ভিন্ন ভিন্ন 
অর্থবোধক পদ হইলেও একই বিশেষ্তের অর্থ-প্রতিপাদকরাপে) 
এই পদত্রয়ের একই অর্থে তাৎপর্য বলিয়৷ ইহাদের একার্থত্ব প্রতীত হইতেছে। 
( সগুণবাদীর উত্তর) ব্রহ্মকে অনেক গুণবিশিষ্ট (বিতিম্ন বিশেষণ বিশিষ্ট) 
বলিলেও তো ( সেই গুণগুলি বিশিষ্ট বসন্ত ব্রন্মে পর্যবসিত" বলিয়া) তাহাদের 
একার্থত্বের বিরোধ হয় না। (নিগুণবাদীর প্রত্যুত্তর ) আপনি দেবগণের প্রিয় 
অর্থাৎ অজ্ঞ, আপনি বাক্য ব্যবহারের নিয়ম জানেন না। (শ্রবণ করুন) 
একার্থত্ব মানে -- (একটি বাক্যগত বিভিন্ন পদগুলি বিভিন্ন অর্থবোধক হইলেও) 
সমস্ত পদগুলির উদ্দেশ্য এক বলিয়াই ইহাদের অর্থের এঁক্য৩। (এস্থলে 


“সত্য “জ্ঞান” ও “অনস্ত' শবটি 'ব্রদ্ধা' শব্ধের বিশেষণরূপে ব্যবহৃত হয় 





১--ভিন্নপ্রবুত্তিনিমিস্কানাং শবানামেকস্যিনর্থে বৃত্তিঃ সামানাধিকরণ্যং_ অর্থাৎ 
ভিন্ন ভিন্ন অর্থবাচক শব্ষের একই অর্থে বৃত্তিবাব্যবহারের নাম সামানাধিকরণ্য। 
এই সামানাধিকরণ্য বৃদ্ধির দ্বার ভিন্ন ভিন্ন অর্থবাচক পদের একই অভিধেয় বস্তুতে 
পর্যবপিত হয়। এইস্থলে 'সত্যং জ্ঞানং অনন্তং, পদত্রয় একই অভিধেয় অরঙ্গবস্তকে 
পর্যবসিত। 

২__দেবানাং প্রিযঃ-_সাধারণ বজ্ঞে পণডবলির দ্বার দেবগণের শ্রীতি আধন কর! 
হয়। এই জন্ত এই পশুগণ দেবতার প্রিয় । এই অভিপ্রায়ে ধদেবানাং প্রিয়? বাফাটি 
পণ্ডয় সভায় অজ্ঞ অর্থে এখানে ব্যবহৃত হইয়াছে। 


৩স্সর্বপদানাং এব একাভিধেয়ে পর্যবসানং' একার্ধত্বং | অভিপ্রায় এই যে 
যেখানে সমান বিভক্তিযুক্ত বিভিন্ন পদের দ্বার! বাক্য রছিত হয় সেখানে একটিমাত্র 
পদ বিশেম্ব অপর পদলি তাহার বিশেষণ হয়। লেই বিভিন্ন বিশেষণ 'পদসমূহের 
অর্থ আপাততঃ বিভিন্ন বলিয়া! মনে হইলেও প্রকৃতপক্ষে তাহার! একই বিশেশ্য পঙ্ণকে 


' রী 


জিজ্ঞাসাধিকরপম্‌, জ্ুত্র ১) প্রথম অধ্যায় &৯ 


বিশিপদার্থাভিধানে বিশেষপভেদেন পদানামর্থভেদোহ্বর্জনীয়ঃ 
ততশ্ৈকার্থং ন সিধ্যতি। এবং তহি, সর্বপদানাৎ পর্ধায়ত। তা 
অবিশিধার্ঘাভিধায়িত্বাৎ ৷ একার্ধাভিধায়িত্বেপি অপর্য্যায়ত্বমবহিতমনাঃ 
শ্রু __ একত্বতাৎপধ্য-নিশ্চয়াদেকন্যৈবার্ঘম্য তত্রৎপদার্থ-বিরোধি- 
প্রত্যনীকত্বপরত্বেন সর্বপদানামর্থবত্বমেকার্থত্বম, অপর্ধ্যায়তা চ। 
এতঘুক্তৎ ভবতি _ লক্ষণতঃ প্রতিপত্তব্যৎ ব্রহ্ম সকলেতর- 
পদার্থবিরোধিরূপমূ। তদ্বিরোধিরূপং সর্ধমনেন পদত্রয়েণ ফল্‌তো। 


নাই ।) কারণ গুণবিশিষ্ট কোন বস্তু অভিহিত হুইলে তখন সেই সকল 
গুণবাচক বিভিন্ন বিশেষণ পদের অর্থভেদ থাকিবে, অতএব তখন তাহাদের 
'একার্থন্ব' প্রতিপন্ন হইবে না। (পুনরায় সগুণবাদীর আক্ষেপ )--- বেশ 
কথা, তাহা! হইলে ( সত্যং জ্ঞানং অনস্তং) সমস্ত পদগুলি যখন অবিশিষ্ট, 
অর্থাৎ একই অর্থ বুঝাইতেছে তখন তাহাদিগকে পর্যায়বাচক (সমান অর্থবাচক) 
শব্ধ বলা হউক। (নিগুণবাদীর উত্তর )-- একার্থ প্রতিপাদক হইলেও 
শব্দগুলি যে পর্যায়বাচক হয় না তাহা আপনি মনোযোগপুর্বক শ্রবণ করুন 
প্রথমেই বুঝিতে হইবে যে, উক্ত পদগুলির একই অর্থে ভাৎপর্য-নিশ্চয়। ইহার 
ফলে এই সকল বিভিন্ন পদের প্রয়োগের প্রকৃত উদ্দেশ্য হইতেছে নিত নিজ 
বিরোধী পদার্থের (সত্যের বিরোধী অসত্য, জ্ঞানের বিরোধী অজ্জান এবং 
অনন্তের বিরোধী সাস্ত পদার্থের ) ব্যাবৃত্তির প্রতিপাদন। এই উদ্দেস্টেই 
উত্ত পদত্রয়ের সার্থকতা, একার্থত্ব প্রতিপাদকত! এবং অ-পর্যায়বাচকত। প্রতিপন্ন 
হুইয়৷ থাকে । 
উপরি-কথিত উক্তির তাৎপর্য এই যে, ব্রক্মবস্ককে তাহার ম্বরূপগত 
লক্ষণের দ্বার জানিতে হইবে, তাহার স্বরূপটি হইতেছে অন্য সমস্ত পদার্থের 
বিরোধী অতএব তিনি অগ্যান্থ সমস্ত পদার্থ হইতে পৃথক্‌ বন্ত)। “সত্য 
বুঝাইতেছে বলিয়! ইহাদের অর্থের একা । যথা--“হন্দর দুদু পীতষর্ণ মন্দির'--এই 
কথাটিতে "হর? “য় এবং *পীতবর্ণ, বিশেষণত্রয়ের অর্থ বিভিন্ন হইলেও তাহার! 
লকলেই একমাত্র বিশেখ্ক্ধপী 'মঙ্গিরেই' পর্যবলিত হইতেছে । ইছ! উক্ত বিশেষপয্নপী 
শন্মতয়ের “একার্ঘত্ব? | সেইন্ষপ 'সত্যং জানং অনন্তং ব্রক্গ'- এই বাক্যে 'সত্য' জান? 
ও “অনন্ত” পদগুলি একমাত্র শ্রদ্ধের উদ্দেশ্থেই ব্যযহত। একমাত্র অ্রন্ধপয়ত্ব হওয়ায় 
ইহাদের একার্থন্ব' লঙত.হইল, ইহারা আর খতন অর্থ দুধাইতেছে ন!। 





&২ : শ্রীভান্তম এ [প্রথম গা 
ব্যুস্যাতে। তত্র “সত্য'-পদং বিকারাস্পদত্েনাসত্যাদঘস্তনো ব্যারতত- 
পরমূক্চ১। 'জ্ঞান-পদং চান্যাধীন-প্রকাশাজ্জড়রূপাছ্‌ বস্তুনে। ব্যারত্ব-. 
পরম্‌ | “অনন্ত-পদৎ চ দেশতঃ কালতে। বস্ততশ্চ পরিচ্ছিন্াদ্যাবৃত্- 
পরম্‌। ন চ ব্যারত্ির্ভাবরূপোহভাবরূপো ব। ধর্মঃ; অপি তু সকলেতর- 
বিরোধি ব্রদ্ধেব। যথা শোক্ল্যাদেঃ কাঞ্চাদি-ব্যাবৃতিস্তৎপদার্থ- 
স্বরূপমেব, ন ধর্মীস্তরম । এবমেকস্যৈব বস্তনঃ সকলেতর-বিরোধ্যা- 
কারতামবগময়দর্থবত্তরমেকার্থমপর্য্যায়ঞ্চ পদত্রয়ম্‌ ॥৩৮। 

তন্মাৎ একমেব ব্রন্ধ স্বয়ংজ্যোতিনিধত-নিখিল-বিশেষমিত্যুক্তং 


পদার্ধট ব্রহ্মবস্থাকে ব্যাবৃত্ত করিতেছে যত কিছু বিকারশীল অতএব অসত্য 
বস্ঘ হইতে, “জ্ঞান শবটি ব্যাবৃত্ত করিতেছে যাহার প্রকাশ অন্য প্রকাশবস্তর 
অধীন এই জড়বন্ত হইতে এবং “ভানভ্ত' শব্দটি ব্রহ্মকে ব্যাবৃত্ত করাতিছে, 
দেশ কাল এবং বস্তর দ্বারা পরিচ্ছিন্ন যত কিছু বন্য হইতে । (অতএব, উক্ত 
সত্য “জ্ঞান? এবং “অনস্ত' পদত্রয় ফলতঃ সমস্ত বস্তকেই ক্র্গ হইতে পৃ্থকৃ 
করিফ৷ দ্রিতেছে )। ব্যাবৃত্তি জিনিষটি ব্রন্মের ভাব অথবা! অভাবরূগী কোন 
ধর্ম নহে, প্রকৃতপক্ষে ইহ] অন্যান্য সমস্ত বস্ত-বিরোধী ব্রক্ষই, অর্থাৎ ব্রদ্মই 
ব্যাবৃত্তি-ম্বরূপ ৷ 

কোন পদার্থের শুক্লত্বাদি গুণের দ্বারা যখন তাহার কৃষ্তত্বাদি গুণের 
(শ্বতঃই) ব্যাবৃত্তি (নিবৃত্তি) হয় তখন সেই ব্যাবৃত্তিটি সেই পদার্থেরই স্বরূপ 
(কিন্ত তাহ! হইতে ) পৃথক একটী ধর্ম নহে১। অতএব, উক্ত ( সত্যং জ্ঞানং 
অনস্তং) এই পদত্রয় একই বস্তকে (ব্রহ্মকে) অন্যান্য সমস্ত বস্তর বিরোধী 
বলিয়! প্রতিপন্ন করার জচ্য এই পদসমূহ অত্যন্ত সার্থকতা লাভ করিয়াছে । 
ইহাদের একার্ঘত্ও স্ুস্থিত রহিয়াছে এবং পর্যায়দোষ হইতেও বিষমুক্ত হইয়াছে 1৩৮| 

অতএব, (উপরি-উক্ত যুক্তিতর্কের সহায়তায় “সত্যং জ্ঞানং অনস্তং অক্ষ" 
এই বাক্যে) প্রতিপাদিত হইতেছে যে, একত্বরূপে নিশ্চিত ব্রহ্মই ব্বয়ং-প্রকাশ 
*১-ব্যাবৃভঙ্ষপরং__পাঠভেদঃ। 77777 77 

১--এটি রজত নহে, শুক্তি' এই কথা রজতের যে ব্যাবৃত্ধি বা মিযৃদ্ধি, সেই 
ব্যাস্িটি যেমন শুক্তি তিন্ন আর কিছুই নহে, সেইন্সপ “সত্য, জ্ঞান, এবং জনন? 
পরতয়ের দ্বার] বন্ষবস্ততে সেই অসত্য, অজ্ঞান এবং সসীমদ্ের ব্যাবৃদ্ধি কর! ক্ইয়ান্ছে, 
সেই ব্যাবৃদিটিও রন্দপ্নয়াপ ভিন্ন তাহার ধর্ম বাঅন্কিছুইনছে। . . ১ 


জিজাগাধিকরণম্‌, শ্ৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৫৩ 


ভবতি। এবং বাক্যার্থ-প্রতিপাদনে সত্যেব “সদেব সোম্যেদমগ্র- 
আসীৎ, একমেবাদ্িতীয়ম্‌” (ছাঃ উঃ ৬।২।১), ইত্যাদিভিরৈকার্থ্যম্‌, 
প্যতে। বা. ইমানি তৃতানি জায়ন্তে” (তৈত্তিঃ উঃ ৩।১।১), “সদেৰ 
সোম্যেদমগ্র আসীৎ।” “আত্ম! ব। ইদমেক এবাগ্র আসীৎ» (এতঃ উঃ 
১১১), ইত্যাদিভির্জগৎকারণতয়োপলক্ষিতন্য বরহ্ধণঃ স্বরূপমিদমুচ্যাতে-_ 
“সত্যৎ জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম” ( তৈত্তিঃ উঃ ২।১।১) ইতি । 

তত্র সর্বশাখ।-প্রত্যয়ন্ায়েন কারণ-বাক্যেযু সর্ষেষু সঙ্জাতীয়- 
বিজাতীয়ব্যারত্তমদ্বিতীয়ং ব্রহ্ধাবগতম। জগৎ-কারণতয়োপলক্ষিতণ্য 


এবং সর্বপ্রকার বিশেষরছিত বা ভেদরহিত। এইভাবে উক্ত প্রকার (শ্বরূপ- 
শোধক ) বাক্যের অর্থ (রঙ্গস্বরূপের নিধিশেষত্ব) প্রতিপাদদিত হইল, তবেই 
ছে সৌম্য, ইহা (এই জগৎ) অশ্রে (শ্যষ্টির পূর্বে) নিশ্চয়ই “সৎ১ '“এক'১ এষং 
'অদ্বিতীয়'১ ছিল ইত্যাদি বাক্যনিচয়ের (কারণবাক্যের) সহিতও একারত্বও 
যক্ষা পায়। অতএব বুঝিতে হইবে যে, “বাহ! হইতে এই ভূতবর্গ জন্মলাভ 
করে” “হে সোম্য, এই জগৎ পূর্বে (সৃষ্টির পূর্বে) সৎ-ই ছিল” ইত্যাদি বাক্যের 
দ্বার] ব্রহ্মাকে জগৎকারণরূপে নির্দেশ করিয়। শ্রুতি “ব্রহ্ম সত্যস্বরূপ, জ্ঞানত্বর” 
এবং অনস্তস্বরূপ” এই বাক্যে বরহ্ধের স্বরূপ উপপাদন করিতেছেন। (অর্থাৎ 
কারখবাক্য এবং স্বরূপশোধক বাক্যের একার্থতা সাধন করিয়৷ ব্রহ্ম যে 
সর্ববিধ ভেদরহিত বস্তমাত্রপর তাহা প্রতিপাদন করিতেছেন ।) 

তাহ। হইলে, অর্থাৎ উক্তপ্রকারে কারশযোধক বাক্যের সহিত অন্যান্য 
শোধক বাক্যের একার্থতার অস্তিত্ব স্বীকৃত হইলে, তখন “সর্ষশাখাপ্রতায়-হ্যায় 
অনুসারে কারণবোধক সমস্ত বাক্যেই জানিতে হইবে যে, ব্র্গাবস্ত হইতেছেন 
স্বজাতীয় ভেদরহিত ও অদ্বিতীয় এবং জগৎকারণরূপে উপলক্ষিত। এই 

১_লৎ*-বিজাতীয় (অচিত্বস্তরূপ) ভেদরহিত। ৃ 

“এক'- সজাতীয় (অন্তান্ত চেতনবন্তরূপ) ভেদরহিত। 
“অদ্বিতীয়'--শ্থগত (অঙ্ষের জ্পগণাদিকপ) ভেদরছিত। 

২--সর্ধশাখাপ্রত্যয-ভার়--একই প্রসঙ্গে উপনিধদের কোন এক শাখার যে সকল 
নিয়মের নির্দেশ থাকে সেই প্রসঙ্গে উপনিদের অন্ত শাখায় তাহা উক্ত না হইলেও 
সেই সকল নিয়ম সেই শাখার অবলম্বন করিতে হয় -- এই প্রথাটি 'সর্যশাখা প্রত্যয়- 
ভা? নাষে অভিহিত | 





&৪ শরীভাত্যম্‌ এ 


॥ 
! ডা 


গোহদিতীয়নত প্রতিপিপাদরিধিতং স্বরূপ ম উস 
অদ্িভীয়ত-শ্রুতিঃ গুপণতোধ্পি সন্বিতীয়তাৎ ন সহতে; আস্থা! 
*নিরঞ্জনং নিগু্ম্‌” ইত্যাদিভিশ্চ বিরোধঃ। অতশ্চৈতলক্ষণবাক্যম- 
খণ্ডেকরসমেব প্রতিপাদয়তি ॥৩৯।॥ 

নন চ, সত্য-ড্ঞানাদি-পদানাং স্বার্থ-প্রহাণেন স্বার্থ-বিরোধি- 
ব্যারত্স্তস্বরূপোপস্থাপনপরত্বেন লক্ষণ! শ্যাৎ ? 





অদ্ধিতীয় ব্রদ্মের (অগ্যান্ঠ ত্বরূপশোধক বাক্যের দ্বারা) যে স্বরূপ প্রতিপাদন 
করিতে হইবে তাহা এই (কারণবোধক) বাক্যের সহিত অবিরুদ্ধভাবেই করিতে 
হইবে। '(ত্রহ্মের) অদ্বিতীয়ত্ব প্রতিপাদক শ্রুতি কোন একটি গুণের দ্বারাও 
ভাহার হ্বঘ্বিতীয়ত্ব, অর্থাৎ এবং ব্রহ্ম ভিন্ন এবং তাহার গুণ ভিন্ন এইরূপ 
কোন স্বগত ভেদও স্বীকার করেন না। কারণ তাহা হইলে (ক্রহ্গ) 'নিগুণ, 
ও “নিরঞন' ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যের সহিত বিরোধ দেখ! যায়। অতএব বুঝিতে 
হইবে যে, স্বরূপলক্ষণবোধক বাক্যও ব্রহ্ষকে অথণ্ড এবং একরস, ( অর্থাৎ 
অদ্বিতীয় এবং নিবিশেষ) বঙগিয়! প্রতিপাদন করিতেছে ॥৩৯॥ 


দ্বৈতবাদীর আক্ষেপ-_লক্ষণাদোষ উত্থাপন-_ 

আচ্ছা, “সত্য” “জ্ঞান? প্রভৃতি শবগুলি যদি নিদ্ধ নিজ অভিধানগত 
অর্থ পরিত্যাগ করিয়৷ তত্বৎ পদের অর্থ-বিরোধী অন্য কোন বন্তকে প্রতিপাদন 
করে তাহ! হইলে তো “লক্ষণা”১ হ্বীকাররূপ দোষ সম্ভাবিত হইল ? 


১ লক্ষণা-কোন শব্দের নিজ শক্তিবলে যে প্রসিদ্ধ অর্থ জাত হওয়! যায় তাহার 
নাষ 'অভিধাবৃত্ভি') এই অর্থই হইতেছে “মুখ্যার্থ। যখন এই মুখ্য অর্থটির দ্বার] 
বক্তার অভিপ্রায় রক্ষ] হয়'না তখন অভিপ্রায়ের অহৃকৃল এই শব্দের অন্ত একট 
অর্থ যাছার দ্বার! ধুঝান হয় তাহার নাম 'লক্ষণানবৃত্ধি? | বথা--“গঙ্গান়াং ঘোষঃ- 
এই বাক্যের আভিধানিক অর্থ হইতেছে--গঙ্গাতে গোপপল্লী বাস করিতেছে। 
কিন্ত গজ নদীয় মধ্যে ঘোষপলীর অবস্থান খন অসভ্ভব, তখন গঞ্জা শষ্দের 'গঙ্জাতীয়ে? 
এই অর্থ করিতে হইবে । এইক্সপ অর্থ যে শক্তিবলে কর! হয় তাহাকে “লক্ষণা-বৃ্ি? 
বলা হয়| মুখ্য অর্থ স্ব হইলে 'লক্ষণ।' স্বীকার কর! অত্যন্ত দোযাবহ। 


জিজাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৫ 


নৈষ দোষ, অভিধান-বত্তেরপি তাৎপর্য-বতের্বলীয়ম্বাৎ। 
সামীনাধিকরণ্যত্য হি এঁক্য এব তাৎ্পর্যমিতি সর্বসম্মতূ ৷ 
ননু চ সর্ব-পাদানাৎ লক্ষণ ন দৃষচরী? ততঃ কিযৃ? বাক্য- 
তাৎপর্য্যাবিরোধে সত্যেকস্তাপি ন দৃ্1; সমভিব্যাহতপদসমুদায়- 
স্তৈতৎ তাৎপর্যমিতি নিশ্চিতে সতি দ্বয়োস্ত্রয়াণাৎ সর্বেষাৎ বা 
তদবিরোধায়ৈকত্যেব লক্ষণা৷ ন দোষায়। 
তথা চ শান্ত্রজ্েরভ্যুপগম্যতেক্১। কার্ধ্য-বাক্যার্থবাদিভিঃ 


অত্থতবাদীর উত্তর _ 

না, এস্থলে “লক্ষণা-বৃত্তি” অবলম্বনে কোন দোষ হয় না। কারণ, 
অভিধান-বৃত্তি (মুখ্য অর্থটি) বাক্যের তাৎপর্য প্রতিপাদনের বিরোধী হইলে 
তখন মুখ্যার্থ হইতে তাৎপর্যবৃত্তি (তাৎপর্যার্থ লক্ষণা) বলবান হয়। পুনরায়, 
সামানাধিকরণ্য স্থলে (বিশেষ্-বিশেষণের অভেদ স্থলে) অভেদ প্রতিপাদ্দনই 
যে [সমান বিভক্তিযুক্ত (এস্থলে সত্যং, জ্ঞানং, অনস্তং) বাক্যের ] তাৎপর্য 
তাহা! তো সর্ধবাদি-সম্মত | 
স্বৈতবাদীর প্রল্স_ 

কিন্ত (একই বাক্যে) সমস্ত পদেরই লক্ষণা তো কোথাও দেখা যায় না? 
অধ্বৈতবাদীর পুনরুত্তর-__লক্ষণা-নির্ণয় _ব্রন্ষমের লিরিশেষস্ব প্রতিপাদন-_ 
(মুখ্যার্থের দ্বারা) বাক্যের তাৎপর্ষের বিরোধ উপস্থিত হইলে তখন তো 
একটি পদেরও (লক্ষণ) দৃষ্ট হয়। একত্রে ব্যবহৃত পদসমুদয়যুক্ত বাক্যের ঘখন 
কোন তাতপর্য-বিশেষ নিশ্চিত হয়ঃ তখন এই তাৎপর্য বিষয়ে কোন বিরোধের 
সম্ভাবন৷ থাকিলে তাহ। পরিহারের জন্য (এক পদের ম্যায়) ছুই তিন অথবা 
সমন্তড পদের লক্ষণ! দোষের হয় না। [মুখ্য অথবা লক্ষণাবৃত্তির উপযোগে 
তাৎপর্ষের বিরোধ বা অ-বিরোধই বিচার্য, কিন্ত পদের একত্ব, দ্বিত্ব বা বহৃত্ব 
বিচারণীয় নছে।) 


শান্জ্রজ্ঞ পুরুষগণ এই রলপই (একাধিক পদের লক্ষণার নির্দোষস্ব) 
গ্বাকার করিয়া! থাকেন । কার্ষশ্বাক্যার্থবাদিগণ১ (ধাহার] বলেন ভ্রিয়াবোধক 





*১স্পশান্ক্থৈঃ-ইতি পাঠভেদঃ | 
১স্কার্যন্যাক্যার্থবাদী -্ধাহার] বলেন যে ক্রিয়াবোধক বাক্যে জি 
কিয়া প্রতিপাদন করাই সমজ্ব বেদের উদ্দেশ্ট, বেদবাক্যের যধ্যে যেগুলি ক্রিম 
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লৌফিকবাক্যেষু সর্বেষাৎ পদানাৎ লক্ষণ! সমাত্রীয়তে। অপূর্বা- 
কার্ধয-এব লিঙাদেমুখ্যবৃত্তত্বাৎ, লিঙাদিভিঃ ক্রিয়াকাধ্যং লক্ষগয়৷ 
প্রতিপাগ্তে। কার্ধ্যান্বিত-স্বার্থাভিধায়িনাৎ চেতরেষাৎ পদানাম- 


না হইলে কোন বাক্যই প্রমাণরূপে স্বীকার্ধ নছে __ মীমাংসকগণ) লৌকিক; 
অর্থাং ব্যবহারিক বাক্যেও সমস্ত পর্দেরও লক্ষণা৪ হ্বীকার করিয়া থাকেন । 
(তাহাদের মতে-কোন ক্রিয়াপদের সহিত সম্বদ্ধ) “লিউ+২ প্রভৃতি বিধিবাচক 
প্রত্যয়ের মুখ্য অর্থ হইতেছে, এই ক্রিয়া হইতে উৎপন্ন “অপুর্বা৩। অতএব 
বুঝিতে হইবে যে, “লিউ, প্রভৃতি প্রত্যয়গুলি (কোন ক্রিয়াপদের সহিত যুক্ত 
হইয়া) যে ক্রিয়া! বা কাধ বুঝায় তাহা! (সাক্ষাংভাবে না বুঝাইয়া) লক্ষণার, 
অর্থাৎ তাৎপর্ষের দ্বারাই বুঝাইয়া থাকে এবং অপরাপর যে সমন্ত পদ 


বোধক নয় অর্থাৎ যে সকল বেদবাক্যে কুর্যৎ, ক্রিয়তে, কর্তব্যং” ইত্যাদি ক্রিয়াবোধক 
পদ নাই সে বাক্যসকল প্রামাণ্যন্ধপে পরিগণিত হুইবে ন! -- এই মতবাদিগণকে 
“কার্ষ-বাক্যার্থবাদী' বলা হয়। “মীমাংসকগণ? কার্য-বাক্যার্থবাদী। কিন্ত এইক্সপ 
বিধিবোধক ক্রিয়।-বিরহিত বাক্য বেদের মধ্যে বহুস্থলেই বিদ্তমান। সেগুলি অপ্রামাণ্য 
হইলে তে! ফলতঃ আদি-প্রমাণ ঘমস্ত বেদই অগ্রামাণ্য দোষে ছু হইতে পারে। 
এই দোষ ম্মলনের জন্ত “মীমাংসকগণ” বলিয়। থাকেন, যে সকল বেদবাক্য সাক্ষাৎ” 
ভাবে কোন ক্রিয়াবিধির বোধক নহে সেগুলি বিধিবাকে অপেক্ষিত অথচ অন্ুল্লিখিত 
বিষয়ের উল্লেখ করিয়া বিধিবাকোর পোমকরূপে তাহার সহিত 'একবাক্যত। প্রাঞ্ 


হই! প্রামাণ্যরূপে খাহা হয়। 
২--লিউ. _ক্রিয়াবিধি বোধক প্রত্যয়গুলি শাস্ত্রে লিঙ, নামে অভিহিত হয়। 


৩-_-অপুর্ব-এই শব্দটি কার্য-বাক্যার্থবাণী মীমাংসকগণের একটি পারিভাষিক 
শব্ব। এই “অপূর্'' বস্তটি ক্রিয়ার স্বার| উৎপদ্তমান একটি অদৃষ্ট সংস্কার বিশেষ । 
এই অনৃষ্ট সংস্কাররূপ “নপুর্ব” হইতেই ক্রিগনার দৃষ্ট ফল উৎপন্ন হইয়া থাকে । এই 
“অপূর্বটি? ক্রিয়। এবং ফলের মধ্যবস্তা বস্তবিশেষ। ক্রিয়ার ফল হইতেছে পুণ্য-পাপক্ধপ 
অপূর্ব, যাহার ফল স্বর্গনরকাদি। যথ|-হবর্গকামঃ যজেত', ইহাতে 'বজেত' শখ্ধে 
বিথিলিঙ, প্রত্যয়ে বুঝাইতেছে যে যল্রন্নপ ক্রিয়াজনিত পুণ্যন্নপ অপূর্বের উৎপন্তি। 
এই উৎপন্ন “অপূর্বের' ফলে যজ্ঞবর্তী মরণের পরে হ্বর্গ লাভ করে। শান্তীয় 
ক্রিয।-সাধ্য অপুর্ব বা অদৃ্ কার্যবস্তই “লিঙ. প্রত্যয়ের মুখ্য অর্থ; কেবল সাধারণ 
কার্ধের বিধিবাচক নহে। 

৪_ লৌকিক পদসমূহের “লক্ষণ”__(মীমাংসকগণের মতে) শাস্ত্রীয় বাকোয় সভার 
লৌকিক বাক্যসকলও উপরি-উক্ত নিয়মের অধীন অর্থাৎ ক্রিয়া-_অপূর্ব--ফল। এই 
নিয়মেরই অধীন । এখানে বৈশিষ্ট্য এই যে লৌকিক বাক্যে ক্রিয়াবোধন্য “লিউ, 
প্রত্যয় থাকিলে ও উহার অর্থ “অপূর্ব নহে কিন্ত ক্রিয়াৰ! অহুষ্ঠান মাত। যখা-- 
'অন্নকামী পচেত'। অর্থ--অগ্নপ্রার্থী পাক করিবে। অথচ, (মীমাংলকগণের মতে ) 
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পূর্ধকার্ধ্যান্বিত এব যুধ্যার্থ ইতি ক্রিয়।-কার্ধ্যান্বিত-্প্রতিপাদ্দমং 
লাক্ষণিকমেব । জঅতো। বাক্য-তাৎপর্যযাবিরোধায় সর্ধপদানাং 
লক্ষগাপি ন দোষঃ। অত ইদমেবার্থজাতং প্রতিপাদয়ন্ডে। বেদাস্তাঃ 
প্রমাণম্‌ ॥৪॥ 

_. প্রত্যক্ষাদি-বিরোধে চ শাঙ্তরম্ত বলীয়ন্তবযুক্তমূ। সতি চ বিরোধে 
বলীয়ন্রৎ বক্তব্যৎ, বিরোধ এব ন ছৃশ্যাতে, নিবিশেষ-সন্মাত্র-ত্রক্ধ- 


ক্রিয়াবাচক বাক্যের সহিত সংযুক্ত হইয়াই আপন আপন অর্থ বুঝাইয়া 
থাকে সেই পদগুলিরও মুখ্য অর্থ যখন উক্ত “অপূর্ধরূপ কার্ধবস্তর সহিত 
সম্বন্ধযুক্ত, তখন এ সকল পদও নিজ নিজ বাক্যগত ক্রিয়ার সহিত সম্বদ্ধের হেতু 
যে সকল অর্থ বুঝায় তাহা নিশ্চয় লক্ষণামূলক । অতএব, বাক্যগত তাৎপর্যের 
বিরোধ পরিহারের জন্য সমস্ত পদের লক্ষণাও দোষের হয় না। বেদাস্তবাক্য 
সকল উপরি-উক্ত উদ্দেশ্য সাধন করে বলিয়াই (কোনরূপ ক্রিয়াবিধির সহিত 
অন্বিত. না হইলেও) সমস্ত বেদান্তবাক্যই প্রামাণিক । (অভিপ্রায় এই যে 
উপরি-উদ্ধত সত্য, জ্ঞান এবং অনস্ত শবের হ্যায় বেদাস্তগত অন্যান্ত পদগুলিও 
ব্রদ্মবিষয়ে স্বরূপ প্রতিপাদক । অতএব ব্রক্গবস্ত্ব গুণতঃও অদ্বিতীয়, অর্থাৎ 
ব্রহ্ম সগুণ বস্তু নহেন । )18০| 
পূর্বেই বল] হইয়াছে যে, শাস্ত্রবাক্যের সহিত প্রত্যক্ষাদি 
পুনশ্চ অতেবা্ীয় প্রমাণের বিরোধ উপস্থিত হইলে তখন শান্ত্র-প্রমাণই অধিক 
উক্তি_প্রস্যক্ষ-জ্ঞান বলবান হয় এবং ছুই পক্ষের বিরোধ উপস্থিত হইলে একটির 
সত্ত| মাত্রের গ্রাহী: বলবত্তা থাকে । এস্থলে শান্ত্রবাক্যের সহিত প্রত্যক্ষের তে! 
কোন বিরোধ দেখা যাইতেছে না; কারণ প্রত্যক্ষ-জ্ঞানসন্তা 
মাত্রের গ্রাহী, অতএব কোন প্রকার ভেদরহিত নিধিশেষ১ সন্মাত্রং বর্গ 





“অপূর্ব” ভিন্ন অন্ত কোন অর্থ প্রকাশের শক্তি যখন “লিউ প্রত্যয়ের নাই, তখন 
লৌকিক ব্যাপারে এই লিউ, প্রত্যয় 'লক্ষণার? (তাৎপর্যের) সাহায্যে কেধল ক্ষিয়] 
বা অন্নষ্ঠান মাত্র অর্থের বোধক হইতে পারে। এই হেতু, মীমাংলকগণ বলিয়া! . 
থাকেন-লোফে লিও” লাক্ষণিকী। পুনরায় লৌকিক বিধিবাচক বাক্যে প্রধানাংশ 
“লিও? প্রেত্যয়ই যখন লাক্ষশিক তখন বাক্যগত অপরাপর ছুই, তিন বা ততোধিক 
পদ্গুলি এই বিধিযোধক ক্রিয়া অবলগ্থনেই যখন অর্থ প্রকাশ করিয়! থাকে তখন 
ইছারাও লাক্ষণিকই হইবে। 

১--মিথিশেষ -- সজাতীয় ধিজাতীয় ভেদরহিত। 

২--সম্মাত্স -- শ্থগত ডদরছিত। 


৫৮ ভ্লীভান্ম্‌  [ খুখন পাদ 
গ্রাহিত্বাৎ প্রত্যক্ষত্য। $. 

ননু চ, “ঘটোহভ্তি 'পটোহস্তি ইতি নানাকার-বস্তবিষয়ং 
প্রত্ক্ষৎ ।কথমিব সন্মাত্র-গ্রাহীত্যুচ্যতে ? বিলক্ষণ-গ্রহণাভাবে সি 
সর্বেষাৎ জ্ঞানানামেকবিষয়ত্বেন ধারাবাহিক-বিজ্ঞানিবদেকব্যবহণর- 
হেতুতৈব; স্যাৎ? সত্যয্; তখৈবাত্র বিবিচ্যতে -_ কথৎ ঘটোং- 
সীত্যত্রাস্তিত্বৎ তড়েদশ্চ ব্যবহ্িয়তে? ন চ দ্বয়োরপি ব্যবহারয়োঃ 


হইতেছেন প্রত্যক্ষ-গ্রাহ্থ। (তাৎপর্য এই ষে, প্রত্যক্ষসিদ্ধ সত্তামাত্রকেই নিষর্য 
করিয়। শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে - ব্রঙ্গ সম্মাত্র। অতএব এস্থলে প্রমাণ 
হিসাবে প্রত্যক্ষের সহিত শাস্ত্রের কোন বিরোধ নাই ।) 
আচ্ছা, যখন “ঘট আছে” “পট আছে” ইত্যাদি 
ভেদবাদীক্ধ আক্ষেপ বিভিন্ন বস্ভবিষয়ে প্রত্যক্ষ জ্ঞান হয়, তখন প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান যে কেবল বস্তর সত্ামাত্রের গ্রাহী (এবং সত্তা 
ভিন্ন যে তাহার আকার-প্রকারারদি অন্য কিছুই প্রত্যক্ষের দ্বারা জানা 
যায় না) এ-কথা বলা যায় কি প্রকারে? এই প্রত্যক্ষ জ্ঞান যদি (ঘট- 
পটাদি বস্তুর কেবল সত্ব! ভিন্ন অন্য কোন) বৈলক্ষণ্য গ্রহণ না করে তাহ 
হইলে “ধারাবাহিক জ্ঞানের১ ম্যায় সমস্ত জ্ঞানেরই এক-আকারের প্রতীতি 
(ব্যবহার) হইবার সম্ভাবনা থাকে, (বিভিন্ন বিষয়ে জ্ঞানের মধ্যে পরস্পর 
পার্থক্য সম্ভব হয় না )। 
বেশ কথা । এখন এ বিষয়টি বিবেচনা করা 
যাইতেছে _- (আপনি বলুন), “ঘট আছে" ( ঘটোইস্তি) 
এই ব্যবহারিক জ্ঞানে ঘটের অস্তিত্ব (সত্তামাত্র ) এবং 
অন্যান্য বস্তু হইতে তাহার প্রভেদ এই উভয় বিষয়ের প্রতীতি হয় 
কি প্রকারে ? এক প্রত্যক্ষ দর্শনই (যুগপৎ অথবা ক্রমানুসারে) উক্ত উভয়বিধ 


টিরিডঠজালো রিনি জিডি 
১--ধারাবাহিক জ্ঞান -- 'ঘট”, পট? প্রভৃতি যেকোন একটি বস্তুকে অবলম্বন 
করিয়! পুনঃ পুনঃ “ঘট ঘট ঘট", “পট পট পট” -- এই প্রকার একই আকার জ্ঞান 
জন্মে তাহাকে 'ধারাবাছিক জ্ঞান” বলে। এই প্রকার $'ধারাবাহিক? জ্ঞানে জেয 
বস্ত্র কোন ভেদ থাকে ন॥ এইজন্য জ্ঞানেরও কোন ভেদ থাকে ন1। জান এবং 
জানের বিষয়বস্ত একই থাকে। এই আলোচ্য স্থলে জ্ঞানের এক “সৎ? রস্ত, 
অর্থাৎ বস্তর সত্তা বা অক্টিত্ব মাত্রই যদি সর্বত্র জ্ঞানের বিষয় হইত তাহ। হইলে 
এটি 'পট' এটি "ঘট" এই প্রঙ্কার সমস্ত ভেদজ্ঞান বিলুপ্ত হইয়! যাইত | 


অভেঙ্বাদীর উত্তর-- 
তেদবুদ্ধি দ্রাত্তিমূলক 
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প্রত্যক্ষমূলত্বং সম্ভবতি, তয়োভিন্নকাল-জ্ঞানফলত্বাৎ, প্রত্যক্ষ-জ্ঞানপ্য 
চৈকক্ষণবত্তিত্বাৎ। তত্র স্বরূপং ব। ভেদে। বা! প্রত্যক্ষত্য বিষয় ইতি 
বিবেচনীয়মূ। ভেদগ্রহণত্য ত্বরূপগ্রহণ-তৎ্প্রতিযোগি-ক্মরণ-সব্যপেক্ষ- 
ত্বাদেব হ্বরূপবিষয়ত্বমবশ্ঠাশ্রয়ণীয়মিতি ন স ভেদঃ প্রত্যক্ষেণ গুহুতে। 
অতে। ভ্রান্তিমূল এব ভেদব্যবহারঃ ॥8১॥ 

কিৎ চ, ভেদো৷ নাম কশ্চিৎ পদার্থে! ন্যায়বিভিনিরূপয়িতুং 
ন শক্যতে। ভেদভ্ভাবৎ ন বস্তুনঃ স্বরূপং,*১ বন্ত-হ্বরূপে গৃহীতে 
স্বরূপব্যবহারবৎ সর্বল্মাদ্‌ ভেদব্যবহার-প্রসক্তেঃ। 


প্রভীতির মুল বা কারণ হইতে পারে না। যেহেতু বস্তুর অস্তিত্ব মাত্র এবং 
তাহার প্রকার ভেদ, এ হুট বিভিন্ন কালীন জ্ঞানের ফল, অর্থাৎ প্রথমেই 
বস্তর অস্তিত্বের (সত্তামাত্রের) প্রতীতি হয়, তৎপরে প্রকার ভেদ (সেই বস্তুগত 
আকার-প্রকারাদি বৈলক্ষণ্য) প্রতীত হয়। (আপনি জানেন) উক্ত প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানটা ক্ষণকাল মাত্র স্থায়ী। অতএব, বিবেচন৷ করিয়া দেখ! প্রয়োজন 
যে, বস্ত্র স্বরূপ (অস্তিত্ব মাত্রই) অথবা বস্তগত বিভিন্ন বৈলক্ষণ্য (ইতর বস্ত 
হইতে তাহার পার্থক্য), কোন্টা এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়? 

বস্তর শ্বরূপের জ্ঞান এবং অপর যাহার সহিত তুলনায় ভেদ ব্যবহার করা 
হয় পূর্বানুডৃীত সেই প্রতিযোগী বস্তুর (আকারের) স্মরণ ভিন্ন কখনই ভেদ-প্রতীতি 
হয় না, অতএব (সর্বপ্রথম অনুভূত) বস্তর স্বরূপকেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় 
বিষয় বলিয়া! ধরিতে হয়) স্বতরাং ্ষেণমাত্র স্থায়ী) প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ফলে এক 
বন্তর (ইতর বস্ত হইতে) ভেদ বুদ্ধিটি আর উৎপন্ন হইতে পারে না। অতএব 
বুঝিতে হইবে যে, (প্রত্যক্ষ বলিয়া) বস্তুগত ভেদের যে ব্যবহার তাহা বাস্তব 
নছে, জ্ৰাস্তিযূলক ॥৪১ 
করনি আরো! বলি, “ভেদ' নামক কোন একটি পদাথ 
নামক কোন আছে বলিয়৷ হ্যায়বিদূ পণ্তিতগণ নির়াপণ করিতে সমর্থ 
পার্থ নাই হন না। (কারণ) ভেদ তো কোন যস্ভর শ্বন্ধপ নহে। 
'তেদ' যদি বন্তর ম্বরাপই হইত তাহা হইলে বস্ত-স্বাপ জানিলে 
যেরূপ (অন্থ কোন বস্ধব্বরূাপের প্মরণ বিনাই) তাছার ব্যবহার করা যায়, 
সেইয়াপ অপর সমস্ত বস্ত হইতে তাহার যে প্রভেদ আছে (সেই সকল 
প্রতিযোগী-ঘস্তর স্মক্পণ বিনাই ) কেবল সেই 'ভিম্নত্বেরই? প্রত্তীতি হইত। 


৪১স্প্বত্বতযাপর্‌--পাঠতেদ । 





৬০:  জ্রীভাহ্যম্‌ 7 [(শুখম পাদ 

ন চ বাচ্যম্‌ -- স্বরূপে গৃহীতেহপি “ভিন্ন” ইতি ব্যবহার্য 
প্রতিযোগি-স্মরণ-সব্যপেক্ষত্বাৎ তৎ্স্মরণাভাবেন তদানীমের ন ভেদ 
ব্যবহারঃ-ইতি। স্বরূপমাত্র ভেদবাদিনে! হি*১ প্রতিযোগ্যপেক্ষা চ 
নোতপ্রেক্ষিতৃৎ ক্ষম1, স্বরূপ-ভেদয়োঃ স্বরূপত্বাবিশেষাৎ। যখ।, 
স্বরূপ-ব্যবহারো ন প্রতিযোগ্যপেক্ষঃ ভেদ ব্যবহারোৎপি তখৈব 
গ্যাৎ; “হস্তঃ “কর ইতিবৎ “ঘটে? “ভিন্ন” ইতি পর্য্যায়ত্বং চ স্যাৎ। 
নাপি ধর্মঃ; ধর্মত্বে সতি তণ্য স্বরূপাদ ভেদোহ্বশ্যাশ্রয়ণীয়ত, অন্য! 


(অভেদবাদীর উক্তি) -- আর আপনারা বলিয়া 
থাকেন যে, ভেদকে স্বরূপ১ বলিয়৷ শ্বীকার করিলেও 
তখনই এই ভেদের প্রর্তীতি হুইতে পরে না, যেহেতু 
এইরূপ ভেদ-প্রতীতিতে (যে বস্ত হইতে ভেদ করা হয় সেই) প্রতি- 

সররণের অপেক্ষা থাকে । সুতরাং ভেদের স্বরূপ-প্রভীতি সত্বেও 
( সেই মুহূর্তেই ) প্রতিযোগি-স্মরণ না থাকার জগ্য “ভিন্ন” _- এই প্রকার 
ভেদ-প্রতীতি হইতে পারে না, - একথাও আপনারা বলিতে পারেন না। 
যেহেতু১, যাহার! বস্ত-ভেদকে বস্ত-স্বরূপই বলিয়া থাকেন, তাহারা ভাবিতেও 
পারেন না যে (ভেদ-প্রতীতির জন্য তাহার) প্রতিযোগি-স্মরণের অপেক্ষ। 
থাকিতে পারে। কারণ, (তাহাদের মতে) বস্তার স্বরূপ এবং তাছায় ভেদ 
উভয়েই হ্বরূপ, কিছুমাত্র পার্থক্য নাই। অর্থাৎ স্বরূপ প্রতীতিতে যেরূপ 
প্রতিযোগি-স্মরণের অপেক্ষা নাই, সেইরূপ তাহাদের নিকট ভেদ-প্রতীতিতেও 
এই প্রতিযোগি-স্মরণের অপেক্ষা নাই। অতএব ফলতঃ “হস্ত এবং “কর' 
শঙোর গায় “ঘট' এবং “ভিন্ন” এই উভয় শব্ধই পর্যায়বাচক, অর্থাৎ একার্থত। 
প্রতিপাদক হইতে পারে । | 


অধৈতবাদী ধর্তৃফ আরো বলি "- বস্তুর এই “ভিম্নত্ব' তাহায় ধর্মও 
ভেদন্ধর্মবাদেরও ৰ 

দুষণ এবং সম্মাত্রের নছে। কারণ, এই ভিন্নত্ব বা ভেদ ধর্ম হইলে খস্থা-্যয়াপ 
প্রকাশক বাপ হইতে এই ভিন্নত্বের পার্থক্য অবশ্বাই ম্বীকার করিতে 
হয়, নতুবা ভেদরূপী এই ধর্মটি ত্বরূপই হইম! পড়ে। এই ভেদের আবার 
*১-তাধ্যে (মূলে) “হি? শবাটী হেতুবাচক। রী 
১-ভোবাদী ছুই প্রকার । (১) খাহার1 ভেদকে খাপ ঘলিগ়া ঘামেন) (২) খাসার! 

ভেদকে ধর্ম বলিয়! মানেন। 





ভেদ-দবরাপধাণের 
দৃধণ 
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স্বরূপমেব ত্যাৎ্। ভেদে চ তত্যাপি ভেদস্তদ্বর্মত, তত্যাপীত্যনবস্থ। ॥8২॥ 
কিং চ, জাত্যাদি-ধর্মবিশি-বন্ত-গ্রহণে সতি ভেদগ্রহণম্‌, ভেদ 
গ্রহণে সতি জাত্যাদি-ধর্মবিশিঞবস্তগ্রহণমিতি অন্যোন্তাশ্রয়ণম্‌। 
অতো ভেদস্যা পি+*১ ছুনিরূপত্বাৎ সম্মাত্রন্তৈব প্রকাশকং প্রত্যক্ষম্‌। 
কিচ, “ঘটোহস্তি, “পটোহভ্তি, “ঘটোহনুভূয়তে', “পটোহ- 
নুড়ুয়তে' ইতি সর্বে পদার্থ সতানুভূতিঘটিতা এব ৃপ্যান্তে ৷ জত্র 


( ধর্মরূগী ) ভেদ ম্বীকার করিলে সেই ভেদেরও আবার ধর্মরপী তেদ 
ত্বীকার করিতে হয়। পুনরায় এই ভেদ ও তাহার (ভিন্নত্বরূপ ধর্ম) ধর্স-_ 
এইভাবে ক্রমান্বয়ে চলিতে থাকে, কোথাও স্থিতিলাভ করিতে পারে না, 
অর্থাৎ “অনবস্থা দোষ”১ উপস্থিত হয় 18৪২॥ 

পুনরায় যদি বলা যায় যে জাতি ও গুণ (ঘটের ঘটত্বাদি জাতি এবং 
শুরত্ব গীতত্বাদি গুণ) প্রভৃতি ধর্মবিশিষ্ট বস্তর জ্ঞানেই পেটজাতীয় বস্ত 
হইতে) তাহার ভেদ জান! যায়, তাহা হইলে তে পক্ষান্তরে ভেদ-প্রতীতি 
হইলে তখন ঘটস্বাদি জাতি ও ধর্মবিশিষ্ট বস্তরও জ্ঞান উপজাত হুইষে। 
এইভাবে নঅগ্টোগ্ক-আশ্রয়'রাপ দোষ ঘটিবে। অতএব এই ভেদটীর শ্বরূপ 
অথব! ধর্ম -_ এই উভয়পক্ষই দোষতুষ্ট বলিয়া তাঁহাকে যথাযথ মিরপণ করা 
কর। অসম্ভব । এই সকল কারণে (অর্থাৎ “ভেদের' সাধক ফোন প্রন্গাণ 
পাওয়া যায় ন৷ বলিয়া) বুঝিতে হইবে যে, প্রত্যক্ষজ্ঞান বস্ত্র “সত্তামাত্রকে'ই 
প্রকাশ করিয়া! থাকে । 
অভেবানীয় উঞ্জি_ আধো এক কথা বলিং -- ঘট আছে, “পট 
এনুভূতিই পর্মার্থ আছে”, “ঘট অনুভূত হইতেছে, 'পট অনুভূত হইতেছে" 
ও সংপদার্থ এই প্রকারে সমস্ত পদার্থেরই অস্তিত্ব বা সত্তা এবং 
তাহার অনুভূতি (প্রকাশ বা প্রতীতি) - এই উভয়ের জ্ঞান হয়। 
*১-ভেদন্ত ছুনিক্ষপত্বাৎ--পাঠভেদঃ। 

১--অনবস্থা দোষ -_ অর্থাৎ-(১) ঘটটি পট নহে, (২) ঘটতেদ পটেতে বর্তমান, 
(৩) অতএব ঘট পট নহে, (৪8) অর্থাৎ ঘটতেদের ভেদ পটে বর্তমান, (৫) জুতয়াং 


ঘটভেদের তেদের ভেদ পটে বর্তমান । এইভাধে বিচায়ে বস্তয এই ভোনপ ধর্মটি 
গঅমধরত চগিতে থাকে । এই অবস্থাকে “অনবস্থ। দোষ বলা হয়। 


২--ইতিপূর্বে 'ভেদেক' সাধক প্রাণের অভাব প্রতিপাদম ফত্বিগ়্া এখন এই 
“ভেদের' (অপরমার্থূপ) বাধক প্রষাণের আলোচন| করিতেছেন। 





৬২ ্রীভাস্তম [প্রথম পা 


সন্মাব্রৎ সর্বান্থ প্রতিপতিঘনুবর্তমানংস্চ১ দৃষ্ঠতে, ইতি তদেৰ 
পরমার্থঃ। বিশেষাস্ত ব্যাবর্তমানতয়া৷ অপরমার্থাঃ, রজজু-সর্পাদিবৎ। 
যথ। রজজ্কুরধিষ্ঠানতয়া৷ অন্বর্তমানা পরমার্থ। সতী; ব্যাবর্তমানাঃ 
সর্পতৃদলনান্থুধারাদয়োৎপরমার্থা?॥8৪৩। 

নু চ, রজজ্ুসর্পাদৌ “রজ্জুরিয়ং, ন সর্প)” ইত্যাদি-রজ্ঞবাচ্- 
ধিষ্ঠান-যাথাত্ময-জ্ঞানেন+্২ বাধিতত্বাৎ সর্পাদেরপারমার্থ্যৎ, ন_ব্যাবর্ত- 


সমস্ত বস্তুর এই প্রকার অন্ুভূতিতেই একমাত্র অস্তিত্ব বা সত্তারই অন্ুবৃত্তি 
দেখা যায়, বস্তসত্তার এই অন্ুবর্তমানত্বের জন্যই বস্তর এই “সপ্ত বা সৎ'ই 
পরমার্থ বিষয় । অপরপক্ষে বস্তর (ঘটত্ব পটত্বাদি) বিশেষ ধর্ম সকল পরস্পর 
যেহেতু ব্যাবৃত্ত (পৃথকভাবে স্থিত, অর্থাৎ যেখানে ঘটত্ব আছে সেখানে পটত্ব 
নাই, আবার যেখানে পটত্ব আছে সেখানে ঘটত্ব নাই ) এই জঙ্ক (সত্তামাত্রে 
অধিষ্ঠিত) এই সকল “বিশেষ' বা ধর্ম, “অপরমার্থ বা অসং। যেমন, জর্প__ 
রজ্জুর অধিষ্ঠানে বা আশ্রয়ে বর্তমান থাকে বলিয়া রজ্জুটি পরমার্থ এবং সর্পটি 
ব্যাবর্তমান১ বলিয়া অপরমার্থ। সর্পের শ্যায় রজ্জুতে যে ভু-দলন (মাটির 
কাটল) জলধার] প্রভৃতি ব্যাবর্তমান২ বস্বও অপরমার্থ বা অসত্য । (ঘটাদি 
বিষয়েও সেইরাপ -- একমাত্র ঘটের “অস্তিত্ব বা সম্তাই” পরমার্থ বা সত্য, 
ঘটাদি পদার্থ সমস্ত অপয়মার্থ )॥৪৩| 
রজ্জু-সর্পাদি দৃষ্টান্তস্থলে “ইহা! সর্প নহে -- রঙ্ছু 
স্েহাদীয আক্ষেপ ইত্যাদি বাক্যে সর্পাদি ভ্রমের অধিষ্ঠান বা আশ্রয়রূগী 
যে রঙ্জু প্রভৃতি বস্তু তাহাদের সত্যত্ব জ্ঞানের ঘ্বারা 
বাধিত১ হুয় বলিয়াই উক্ত সর্প প্রভৃতির মিথ্যাত্ব বা অপরমার্থত্ব বুঝা 
*১-_লর্বানুপ্রতিপত্ভিযু সম্মাত্রং অন্থবর্তমানং--পাঠভেঃ। 
*২-বাথার্থ্যজ্ঞানেন-পাঠভেদঃ | 
১-্ব্যাবর্তমান -- যাহা ভিন্ন সময়ে ভিন্ন কারণে ত্য পদার্থ হইতে ভিন্ন 


বস্তক্ধপে গৃহীত হয়। যথা-_রজ্জুন্ধপ সত্য একই বস্তুকে কখনও বা সর্প, কখনও না 

ভূ-দলনন্ধপে প্রতীতি। 

১আন্বর্তন, ব্যাবর্ভন। বাধ! -- উদাহরণ, যথা-- 
“ঘটে! অস্তি পটে! নাস্তি' -_ ঘটের এই প্রতীতি পট এবং মঠের সন্তারে "ঘটে 
অস্থি মঠে] নাস্ি? -- ব্যাবৃত্ত করে, অর্থাৎ পট এবং যঠকে বাধিত করে (দিখ্যাই 
গ্রতিপাদন করে )। | র 


জিজাসাধিকয়ণম্‌, জুরে ১ প্রথম অধ্যায় ৬৩ 


মানত্বাৎ। রজ্জ্বাদেরপি পারমার্থ্যৎ নানুবর্তমানতয়া, কিতবাধিতত্বাৎ। 
অত্র তু, ঘটাদীনাৎ অবাধিতানাৎ কথমপারমার্থ্যম্‌ ? উচ্যতে __ 
ঘটাদৌ দৃ। ব্যারৃতি, স। কিংরূপেতি বিবেচনীয়ম্‌ ।-কিৎ 'ঘটোহস্তি' 
ইতি অত্র পটাগ্যভাবঃ? সিদ্ধং তি “ঘটোহস্তি” ইত্যনেম পটাদীনাৎ 
বাধিতত্বমৃ। 

অতো বাধ-ফলভূতা বিষয়-নিবৃত্তি্ব্যারৃতিঃ। সা ব্যাবর্তমানা- 
নামপারমার্থ্যৎ সাধয়তি। রজব সম্মাত্রমবাধিতমনুবর্তৃতে | 
তল্মাৎ সম্মাত্রীতিরেকি সর্বমপরমার্থম। প্রয়োগশ্চ ভবতি _- “সৎ 
পরমার্থম্‌ অন্ুবর্তমানত্বাৎ, রজ্জ-সর্পাদৌ রজ্ভ্বাদিবৎ । “ঘটাদয়ো*- 





যায়, কিন্ত রঙ্জু হইতে সর্পের ভেদ বা ব্যাবৃত্তির১ জন্টা নহে। পক্ষান্তরে 
রজ্চু প্রভৃতিরও যে সত্যতা বা পারমাথিকতা তাহাও তাহার অন্িত্বের 
অহুবৃত্তিরং জ্য নছে, কিন্ত তাহার অবাধিত্বজনিত। এখানে পেরিদৃশ্ঠমান) 
ঘটাদি পদার্থের প্রতীতি যখন বাধিত হয় না, তখন ইহার অপরমাথত্ব বা 
মিথ্যাত্ব বুঝিব কেন? 


বলি শুছুন -- ঘটাদিতে যে পটাদির ব্যাবৃত্তি (ভেদ) 
প্রকৃতপক্ষে তাহা ?কি প্রকার? --ঘট আছে, অতএব 
পটার্দির অভাব বুঝিতে হইবে কিনা? তাহা হইলে তো “ঘট আছে”, এই কথা 
বলায় পটাদির বাধিতত্ব (বাধা) সিদ্ধই হইল । | 

অতএব বুঝা এই যায় যে, পটাদি বস্তর যে নিষেধাত্মকত্ব (ইহ পট নহে 
এইরূপ) ব্যাবৃত্তি তাহা পটাদির বাধারই ফলন্বরূাপ ৷ এই ব্যাবৃত্তিই ব্যাবর্তমান 
পটাদির (নিষিদ্ধ বা বাধিত পট প্রভৃতি বস্তর) অপরমাথিকত্ব প্রতিপাদন 
করে। (রজ্জু-সর্পের দৃষ্টান্তস্থলে রজ্জুর হ্যায়) অবাধিত ঘটাদির কেবল সম্গান্র, 
অর্থাৎ সত্তা বা অস্তিত্ব ধর্মটি অবাধিতভাবে সর্বত্র অন্ুবর্তন করে । অতএব 
সৎ-মাত্রের অতিরিক্ত অপর সমস্তই অপরমার্থ। এইরূপ প্রয়োগও দেখা 
যায় -- “(বস্তর অস্তিত্ব বা) সত্তামাত্রই পরমার্থ, যেহেতু ইহা (সর্বব্র) অন্ুবৃত্ত 
হয়, যেমন রঙ্জু-সর্পাদিস্থলে রজ্ছু প্রভৃতি (অন্বর্তমান বলিয়৷ পরমার্থ বা 


অভেদল[দীর উত্তর-- 





১। “ঘটে! অস্ভি' *- এই প্রর্তীতি “পট? বা 'মঠ+কে ব্যাবৃদ্ত করে। | 
২। ঘটো অস্তি, পটো অস্তি। মঠো! অস্তি - সর্বত্র অস্তিত্বের? অনুবর্তীন। 


৪." স্রীভাধাম্‌ রি চিাগাগা 


পরমার্খ। ব্যাবর্তমানত্বাৎ, রজ্জ্বাগিষ্ঠান-সর্পাদিবৎ। ইতি । 
সত্যন্বর্তমানানুভূতিরেব পরমার্থ| ; সৈৰ সতী 888 


ননু চ, সন্মাত্রমনুভূতেবিষয়তয়া ততো। ভিন্নমূ; নৈবহ্‌; ভেঙে! 
হি প্রত্যক্ষাবিষয়ত্বাদ্‌ ছুনিরূপত্বাচ্চ পুরস্তাদেব নিরস্তঃ। অতএব 
সতোহ্নুভূতি-বিষয়ভাবোহপি ন. প্রমাণ-পদবীমন্থসরতি । তক্মাৎ 
সৎ অনভূতিরেব। স| চ স্বতঃসিদ্ধা, অনুভূতিত্বাৎ। অন্যতঃ সিদ্ধ 


ঘটাদিবদননুভূতিত প্রসঙ্গঃ | 
“সত? বন্ত )৮। “রজু প্রভৃতির আশ্রয়ে প্রতীত সর্পাদি যেমন ব্যাবৃত্ত? বা নিষিদ্ধ 
হয় বলিয়া মিথ্যা বা অপরমার্থ, ঘটাদি পদার্থও সেইরূপ ব্যাবর্তমান বলিয়। 
তাহাদের ' সত্তাই কেবল অন্ববর্তমান বলিয়া, পরমার্থ ) তাহার অপরমার্থত্ব বা 
মিথ্যাত্ব।+ এই নিয়ম অনুসারে (বুঝা যায় যে) সর্বত্র অন্বর্তমান যে অনুভূতি 
স্বাহ্থাই পরমার্থ, তাহাই “সৎ, বস্তু ॥88 

পুনঃ ভেদবাদীর “সৎ বস্তু যখন অনুভূতির বিষয়, অর্থাৎ অনুতবের 
টিন স্বার গ্রহণীয় বস্ত্ব তখন ইহা নিশ্চয় অনুভব হইতে ভিন্ন 
বস্ত। (অতএব এস্থলে অদ্বৈতবাদের ক্রুটি ঘটিয়৷ ভেদ আমিয়! পড়ে)। 


না, এরূপ বলা যায় না। কারণ এই ভেদ 
অভেদবাদীর উত্তর- প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা জানা যায় না এবং (অন্য প্রমাণের 
দ্বারাও) নিরূপণ করা যায় না, এই কারণে সত্ব 
এবং অনুভূতির ভেদ পূর্বেই নিরস্ত হইয়াছে । (অর্থাৎ যখন ইতিপূর্বে 
ঘট-পটাদির উভয় বস্ত্র ভেদ নিরস্ভ করিয়া 'এবং তাহাদের কেবল বস্তসত্তার 
অস্তিত্ব প্রতিপারদিত হইয়াছে, তখন সত্তা এবং অনুভূতির ভেদ ও নিরন্ত 
হইয়াছে, অতএব (জ্ঞেয় বস্ত বিষয় এবং জ্ঞানরূপ বিষয়ী -- এই বিষয়-বিষয়ী 
ভাব ভ্রাস্তি-সিদ্ধ বলিয়া) কেবল “সং বা সত্তা যে অনুভূতির বিষয় হইতে 
পারে কিস্ত তাহা কোন প্রমাণের দ্বারা জানা যায় না। এই হেতু সৎ 
অনুস্ভূতির বিষয়বন্ত হইবার অযোগ্য বলিয়া ) অনুভূতি হইতে ভিন্ন নহে, ই্ছা 
অনুভূতিই। অনুভূতি বলিয়াই ইহা ম্বতঃসিদ্ধ। (অর্থাৎ ইহা দ্বয়ংপ্রকাশ 
জবান ব! চৈতন্য পদার্থ বলিয়া স্বতঃসিদ্ধ। নিজ সিদ্ধির জন্যা;ঃইহা অন্য কোন 
প্রমাণের অপেক্ষা করে না।) স্বতঃসিদ্ধ না হুইয়া এই অনুভূতির সিদ্ধির 
অন্য প্রমাণের অপেক্ষা থাকিলে তখন (জড়বস্ত) ঘটাদির ম্যায় অনুভূতি হইয়া 
যাইত, অর্থাৎ অনুভূতি বলিয়া গণ্য হইত না & 


(৩০০ পা পি 


* অভিপ্রায় __ বিষয়ী (জ্ঞান ব। অঙ্ভূতি) এবং তাহার বিষয় (জ্রেয় বন্ত) 
'কখনে। অভিন্র হইতে পারে না। অন্ভূতিকেও ধদি আবার অপর প্রমাণ স্বার! 
অহ্থতব করিতে হয় তাহা হইলে এই অন্থভাব্য বা জ্ঞের অনুভূতির ঘটন্পটাি জেয় 
বন্ত হইতে কোন বৈলক্ষণ্য থাকিত না। তখন এই অনুভূতি অঙ্থভবেয় বিষয়বন্ত 
বলি! আর অন্থভতি থাকিত লা, ইহা “অনগুভূতি? হইয়া যাইত। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌। চ্মৃত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ৬৫৩ 


কিঞ্চ, অনুভবাস্তরাপেক্ষান্$১ চ অনুতূতের্ন শক্যা কঙ্সয়িতুম্‌, 
স্বসত্বয়ৈবঞ্*২ প্রকাঁশমানত্বাৎ। ন হি অনুভুতিবর্তমানা ঘটাদিবদপ্রকাশ! 
দৃশ্যতে ; যেন পরায়ত্প্রকাশাভ্যুপগম্যেত ॥8৫॥ 

অধৈবং মনুষে _ উৎপন্ায়ামপ্যন্ুড়ুতৌ বিষয়মাত্রমবভাসতে । 
“ঘটো হন্ুৃতুয়তে, ইতি । ন হি কশ্চিৎ ঘটোত্য়মিতি জানন্‌ তদানীমেবা-. 
বিষয়ভূতামনিদভ্তাবমন্ৃতৃতিমপ্যন্থৃভবতি। তস্মাদ ঘটাদি-প্রকাশ- 
নিষ্পত্বো চক্ষুরাদিকরণ-সনিকর্ষবদনুতৃতেঃ সাব এব হেতুঃ। 

পুনরায়, অন্থভূতির (জ্ঞানের) সত্তাই যখন হ্বয়ংপ্রকাশ, তখন তাহায় 
প্রকাশের জম্য আর অপর কোন (প্রমাণসিদ্ধ) অনুভূতির (জ্ঞানের) প্রয়োজন 
কল্পনা করিতে পারা যায় না। ঘট-পটাদি (জড়বস্ত) যেরূপ অপ্রকাশ (অন্থয 
প্রকাশ।(ধীন), অনুভূতিকে (জ্ঞানকে) সেরূপ অপ্রকাশ অবস্থায় দেখ! যায় নাঃ 
যাহাতে তাহার প্রকাশকেও অপর কোন প্রমাণের অধীন বঙিয়৷ ত্বীকার, 
করিতে হইবে ॥৪৫॥ 

(পুনঃ অদ্বৈতবাদী বলিতেছেন _-) “হে দ্বৈতবাদী, আপনারা যদি এইরপ 
মনে করেন যে, (ঘটাদি বস্তর) অনুভূতি উৎপন্ন হইলেও সেই অনুভূতিতে 

“ঘট অনুভূত হইতেছে? - এই আকারেই বিষয়টি, অর্থাৎ 
অনুভূতি ্বপ্রকাশ 
নহে, অনুমানগন্য। ঘটটি প্রকাশ পায় (অতএব স্বয়ং অনুভূতিটি প্রকাশ পায় না)। 
স্তর প্রাকট্যই অন্থব- “এইটি ঘট” এই জ্ঞান-কালে কেহই তো সেই ঘটের “ইদং 
তির অনুমানের  ভাবশূন্যং (ঘটের গলদেশ উদর প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ 
হি খেতধাছর আকার-প্রকার __ এই প্রকার ভাবশৃন্ট) অবিষয়ছুত (কোন 
প্রমাণের অগ্রাহরূপে) কেবল অনুভূতিকেও অন্ভুভব করে ন|। 

(যেহেতু তাহা হইলে তো জ্ঞান বা অনুভূতির বিষয় তাহার কর্মরূগী ঘটাদির 
হ্যায় এই অন্ুভূতিও একটি কর্মরূগী বিষয়ই হইয়া পড়িবে ।) অতএব,' 
ঘটপটারদির প্রকাশ সম্পাদনে চক্ষু প্রভৃতি ইন্ড্রিয়গণের' সাম্সিধ্য যেমন একটি 
হেতু, বস্তুসত্তার অনুভূতির সন্ভাবও তদ্রপই অপর একটি হেতু, তদনস্তর 

১--বন্তর প্রকাশক দ্বিবিধ--বস্ত-সত্থার দ্বার নিজের প্রকাশক এবং বন্ধর 
জ্রায়ান বিশেষের (আকার-প্রকারাদি ধর্মের) প্রকাশক। তন্মধ্যে অন্ধুতি . 
হইতেছে সম্ভাবিষয়ের প্রকাশক কোটির অন্তনিবিষ্টী। 


৬৮; জীভাহ্যম্‌ [ প্রথম পার 
তঘবন্তরমর্থগত-কাদাচিৎকপ্রকাশাতিশয়লিঙ্গেন-অন্ুভূতিরনুমীয়তে |. 
*. এবং তছি, অনুতূতেরজড়ায়। অর্থবজ্জড়ত্বমাপচ্যত, ইতি চে? 
কিমিদমজড়ত্ং নাম? ন তাবৎ হৃসত্তায়াঃ প্রকাশ ব্যভিচার» 
সুখাদিষপি এতৎসম্ভবাৎক। নহি কদাচিদপি সুখাদয়; সন্তো 
নোপলজভ্যন্তে। অতোহনুভুতিঃ স্বয়মেব নানুতুয়তে, অর্থান্তরং 
প্ৃশুতো হপ্যনুল্য গ্রন্য+১ স্বাত্স-স্পর্শবদশক্যত্বাদিতি। 

অর্থগত, অর্থাৎ ঘটাদি বিষয়গত যে আগন্তক (কাদাচিৎক -_ তাৎকালিক) 
বিশেষ প্রকাশ, তাহা দেখা যায়; এই কারণেই (এই লিঙ্গ হেতুই) 
অহুতূত্তির সন্ভাব অহ্থমান করিতে হয়।১ নিজ সম্ভাবের এই অসথভূতি কিন্ত হবয়ং- 
প্রকাশক নছে। 

(পুনশ্চ অদ্বৈতবাদীর উক্তি __ হে অভেদবাদী! আপনি যদি বলেন--) 
অন্নভূতি এইরূপ (অন্ুমানসিদ্ধ জ্ঞেয় বস্ত) হইলে তে! ঘট-পটাদি জড় 
বিষয়ের মত এই অজড় অনুভূতিরও জড়ত্ব (অর্থাৎ জ্ঞানভিন্নত্ব) উপপন্ন হইয়া 
পড়িরে। (তছুত্বরে ভেদবাদীর প্রশ্ন ) জিজ্ঞাসা করি -_ এই অজড়ত্ব দ্রব্যটি 
কী? যদি বলেন যাহার সন্ভাবে কখনও তাহার নিজ সত্তার প্রকাশের 
ব্যভিচার হয় না, প্রকাশের অভাব হয় না, অর্থাৎ যাহার সন্ভাবই তাহার 
প্রকাশের হেতু সেই স্বয়ং-প্রকাশ বস্তই হইতেছে অজড় বস্ত। এতছুত্তরে 
বলি - না, তাহা বলিতে পারা যায় না, কারণ ম্থখাদি স্থলেও তাহার স্বয়ং- 
প্রকাশ ( অব্যভিচার ) সম্ভব হয়। বিদ্ধমান স্খারদি কখনও অজ্ঞাত বা 
অন্পলব্ধ থাকে না। (কিস্ত এই স্ুখ-ছঃখাদি তে। অজড় বস্তু নে, জড় বন্ত)। 


অতএব এই অনুভূতি নিজেই নিজেকে প্রকাশ করিতে পারে না। অঙ্গুলীর 

অগ্রভাগ অন্যান্য বস্তকে স্পর্শ করিতে পারিলেও তাহা নিজেকে স্পর্শ করিতে 

পারে না, কারণ এই স্ব-স্পর্শ তাহার শক্তির বাহিরেং, সেইরূপ অন্ধুভূতিও 

করব নিজে নিজেকে প্রকাশ করিতে পারে না। অর্থাৎ অনুভূতি ন্বয়ং- 

প্রকাশ বন্ত নছে। 

গ ুত্যস্তবাৎ -- পাঠভেদঃ। *১-_স্পৃশতোহঙ্গুল্যগ্রন্ত _ পাঠভেদঃ। 
১ অভিপ্রায় এই যে, অনুভবের পুর্বে অঙ্থভাব্য ঘটটির প্রতীতি ছিল ন1। 


খেত এখন ঘটটি প্রতীত হইতেছে তখন এ বিষয়ে নিশ্চয় তাহার সত্তাবের 
অইুষ্ঠীতি অন্মিয়াছে বলিয়া! অহমান করিতে হয়। 


২ প্অঙ্গুঙ্যগ্রং যখাত্বানং নাত্বন। শরষ,মর্হতি। 
্বাংশেনজ্ঞানমপোবং নাত্মাণং জ্ঞাতৃমর্থমি ॥” 


এঞলার 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম পধ্যায় কটি 


তদিদমনাকলিতান্ুভব-বিভবন্য স্বমতি-বিভ্স্তিতয্‌ ; অনু্ভু্ঠি- 
ব্যতিরেকিণো। বিষয়-ধর্মস্য প্রকাশত্য রূপাদিবদনুপলবেঃ ; উভয়া- 
ভ্যুপেতান্ুকূত্যৈবাশেষ-ব্যবহারোপপতৌ *প্রকাশাখ্যার্ঘবর্ঘকরনী- 
নুপপত্তেশ্চ। অতো নানুভুতিরন্ুমীয়তে; নাপি জ্ঞানাস্তরপিদ্ব। ; 
অপি তু সর্বং সাধয়ন্ত্যনুভূতিঃ স্বয়মেব সিধ্যতি। প্রয়োগশ্চ, - 
অনুভূতিরনন্যাধীন-ন্বধর্ম-ব্যবহারা, স্বসন্বন্কাদর্থাম্তরে ভদ্ধর্ম-ব্যবহার- 


(অনুভূতির হ্বয়ং-প্রকাশত্ব বিষয়ে ভেদবাদদীর আপত্তি কথিত হইল ।) 

( অভেদবাদীর উত্তর _₹ ) “অন্ুভূতি*বিষয়ক উপরি-উক্ত মন্তব্য সকল 
অনুভবের মহিমা বিষয়ে অনভিজ্ঞ ব্যক্তির স্বকপোল-কল্পনা মাত্র। (ইহাতে 
স্বরংপ্রকাশত্ববাদী কোন সমীচীন যুক্তি বা প্রমাণ নাই।) কারণ, বিষয়ের 
(অতেদবাদী) কর্তৃক রূপ প্রভৃতির (শ্বেত গীতাদি আরোপিত ধর্মের) প্রকাশ যের'প 
ভেঙ্গব!দীর অনুভূতি” 
বিষয়ক উত্ত সিদ্ধান্ত (সর্বসাধারণের) উপলব্ধিগোচর হয় ব! প্রকাশ পায়, বিষয়ের 
খণ্ডন ও অনুসভতিয় রত 
ক জরটনাছা দির ) সত্তাবিষয়ে, অনুভূতির অতিরিক্ত, সেরপ কোন 

প্রকাশত্ব উপলব্ধি হয় না। উপরস্ত ( বাদী এবং প্রতিবাদ) 
উভয় পক্ষ-সম্মত অনুভূতির দ্বারাই যখন সমস্ত ব্যবহার উপপন্ন হুইয়। যায়, 
তখন বিষয়ের (অনুভূতির অতিরিক্ত) প্রকাশ নামক অপর একটি ধর্মের 
কল্পনা সঙ্গত নহে । অতএব, অনুভূতি অনুমানগম্যও নহে, অথবা জ্ঞানাস্তর-সিচ্ধও 
নহে, পরস্ত এই অনুভূতির দ্বারা যখন অর্ধব্যবহার নিষ্পন্ন হয়, তখন বলিতে 
হইবে যে, এই অনুভূতি নিজের দ্বার! নিজেই প্রমাণিত, অর্থাৎ স্বতঃসি্ধ বস্তু । 


এ বিষয়ে প্রয়োগ, অর্থাৎ অনুমানপ্রণালী১ এই প্রকার-_ 

(১) অনুভূতির (পক্ষে) স্বীয় ধর্ম অেনুভৃতিত্ব বা প্রকাশ) এবং ভারা 
ব্যবহার (প্রতীতি) অন্ত প্রমাণের অধীন নহে-_প্রতিজ্ঞাবাক্য); (২) ফেছে্ু 
এই অনুভূতি স্বীয় সম্বদ্ধের দ্বার (ঘটাদি) অন্য বস্তুতে তাহাদের" (ঘটার) 
প্রকাশরূপ ধর্ম উৎপন্ন করিয়! তাহাদের ব্যবহার সম্পাদন করে (হেতু?) 
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১--অনুযান-প্রপালী ? নিয়লিখিত প্রপালীতে অন্গমানের দ্বারা বস্ত ব। বিবয্ব, 
প্রযাণিত হয়। ইহার পাঁচচী অজ £-+১। যে বিষয় বা বন্তটি প্রমাণ করিতে হই 
প্রথমে তাহার উল্লেখ কর!, ইহার নাম প্রতিজ্ঞ বা! নাধ্যনির্দেশ, বিষয়টির মাছ *পজ*, 
ঘখ।-.পর্ধতো। বহিমাল্‌, ১ ২। ছেতু বা লিঙ্গ -- যে কারণের উল্লেখ করিয়। লাধ্য- 





শপ পল 


৬৮ শ্রীভাষামূ [ প্রথম পাদ 


নেতুত্বাৎ। যঃ হ্সনবন্ধাদর্থাম্তরে ততবর্ম-্যবহারহেতুঃ স তয়োঃ ্বন্মিন্‌ 
অনন্যাধীনে। দৃ্:, যথ। রূপাদিশ্চাক্ষুত্বাদৌ। রূপাদিহি পৃথিব্যাদৌ 
্ন্ধাচ্চাক্ষুত্বাদি জনয়ন্‌ স্বল্মিন্‌ ন রূপাদি-সন্বন্ধাধীনশ্চাক্ষুষত্ধাদৌ। 
অতোহ্নুভূতিরাজ্সনঃ প্রকাশমানত্বে, প্রকাশতে' ইতি ব্যবহারে চ 
স্বয়মের ছ্তুঃ ৪৬ 

সেয়ং স্বয়ংপ্রকাশ। অনুভূতিনিত্যা চ, প্রাগভাবাগ্ভভাবাৎ। 


(৩) যে বস্ত নিজ সম্বদ্ধবশতঃ অন্ত বস্ততে তাহার নিজ ধর্মের প্রকাশ এবং 
ব্যবহার উৎপাদনে সক্ষম, সেই বস্তটি নিজ বিষয়ে সেই ধর্মের প্রকাশ এবং 
ব্যবহার-উৎপাদন কার্ধে অন্যের পরাধীন হয় ন৷ (ব্যাপ্তি বা নিয়ম), যেমন 
রূপাদি ধর্মের চক্ষুগ্রাহাত (দৃষ্টান্ত); (৪) (শ্বেত গীতাদি) রূপ নিজ সম্বন্ধবশতঃ 
পৃথিবী প্রভৃতি (রূপযুক্ত) বন্তকে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় করিয়া থাকে, কিন্ত 
নিজেকে চক্ষুগোচর করিবার জন্য অপর কোন পৃথক্‌ রূপাদির সম্বন্ধের অপেক্ষা 
করে না (উপনয়); (৫) উপসংহার--অতএব এই প্রেকারে) অনুভূতি নিজের 
'প্রকাশের জন্য এবং এই প্রকাশের ব্যবহারের জন্য নিজে ই কারণ (অন্ত কারণের 
অপেক্ষা করে না)। অভিপ্রায় এই যে, শ্বেত গীত প্রভৃতি কোন একটা রূপ ন! 
থারিলে পারি কোন বস্বই চক্ষুগ্রাহহ হয় না বটে, কিন্ত রাপের চাক্ষুষ 
গ্রহণে এ নিয়ম খাটে না, কারণ রূপের আর রূপ নাই। এস্থলে যেমন 
রাপের রূপান্তর না৷ থাকিলেও এই রূপ চক্ষুগ্রাহ্য হইয়া থাকে, সেইরূপ 
স্কানুভৃতিও স্বীয় সন্বদ্ধের দ্বারা অপর বিষয়কে প্রকাশ করিলেও নিজের 
প্রকাশের জন্য তাহার আর পৃথক অনুভূতির প্রয়োজন হয় না, ্বয়ংই 
প্রকাশ পায়। এই অনুভূতি যখন অন্যকে প্রকাশ করিতে পারে, তখন সে 
'সিজেকেও প্রকাশ করিতে পারে ॥৪৬| 

(পুনরায় ংগ্রুকাশ) উল্লিখিত অহুভূতিটি হইতেছে নিত্যবন্ত, যেহেতু 














মিষ্ট প্রমাশিত হয়, বখা-- ুমাৎ বিঃ) ৩। ব্যান্তি ও দৃষ্টান্ত যথ।--“ষত বত্র ধৃমঃ 
উজ ৩ অগ্নিঃ' ) ৪। উপরি-কথিত “হেতু” এবং সাধ্যবস্তর একত্র সমাবেশ প্রদর্শন ব] 
'ঘউপনয়', বখা--'পর্বতে ধৃম£') « | “নিগমন+ (উপসংহার) -- অতঃ পর্বতে নছ্মানূ। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, স্তর ১] প্রথম অধ্যায় . ৬৯ 


তদভাবশ্চ ম্বতঃসিদ্ধত্বাদেব। ন হি অন্ুভূতেঃ স্বতঃসিদ্ধায়াঃ প্রাগভাবঃ 
স্বতোহন্যতে। ব। অবগস্তং শক্যতে। অনুভূতি? স্বাভাবমবগময়ন্তী সতী 
তাবৎ নাবগময়তি ; তথ্যাঃ সত্বে বিরোধাদেব তদভাবে নাস্ভীতি কথং 
স। স্বাভাবমবগময়তি ? এবমসত্যপি নাবগময়তি ; অনুভূতিঃ স্বয়মসতী 
কথং স্বাভাবে প্রমাণৎ ভবেৎ? নাপ্যন্যাতোহ্বগন্তৎ শক্যতে, অন্থু- 
ভূতেরনম্য-গোচরত্বাৎ। অন্যাঃ প্রাগভাবং সাধয়ৎ প্রমাথং 
'অনুভূতিরিয়ম্” ইতি বিষয়ীকুত্য তদভাবৎ সাধয়েছ; স্বতঃসিদ্ধত্থেন 
“ইয়ম্” ইতি বিষয়ীকারানহৃত্বাৎ তৎ্প্রাগভাবে। নান্যাতঃ শক্যাবগম। 





ইহার প্রাগ-অভাব১ প্রভৃতি নাই। কারণ, অন্ুুভূতিটি (অনন্যাধীন বলিয়া) 
স্বতঃসিদ্ধ। এই নিত্যসিদ্বত্ব গুণের জন্যই ইহার প্রাগ.-অভাব 
নাই । অনুভূতি নিজের এই নিত্য বিদ্ধমান অবস্থায় কখনও 
নিজের অভাব জ্ঞাপন করিতে পারে না। অনুভূতির স্থিতি 
এবং তাহার অভাব _ এই ছুইটী পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্ম। অতএব, সে 
বিদ্যমান থাকিবে এবং সঙ্গে সঙ্গে ইহার অভাবও থাকিবে, ইহা সম্ভব হইবে 
কি প্রকারে? পুনশ্চ অন্ুভৃতি যদি অবিদ্ঠমান থাকে তখন (এই অবিদ্ধমান 
অবস্থায়) সে আপনার অভাবকে অবগত করাইতে পারে না, কারণ, এই 
অনুভূতি নিজেই যখন অসতী, অর্থাৎ অস্তিত্বহীন, তখন সে কি প্রকারে 
নিজের অভাবের প্রমাণ হইতে পারে? অন্য কোন প্রমাণের দ্বারাও এই 
প্রাগ-অভাব অবগত হওয়া সম্ভব নহে, কারণ, এই অনুভূতি শ্বয়ং-প্রকাশ। 
অতএব ইহা অপর কোনও প্রমাণের গোচর নহে । আবার কোন প্রমাণের 
দ্বারা অনুভূতির প্রাগ-অভাব সাধন করিতে যাইলেও প্রথমেই “ইহা অন্ুতভূতি? 
এই বলিয়া অনুভূতিকে জানিতে হইবে, তৎপরে তাহার প্রাগ-অভাব 
(প্রাক-অভাব) প্রতিপন্ন করিতে হইবে। “অন্ুভূতি' বাহ্যবস্তর গ্যায় অন্য 
গোচর নহে, এইজন্য এই যে স্বতঃসিদ্ধ বসত তাহাকে ইহা এই” বলিয়৷ উল্লেখ 
করা যাইতে পারে না। অতএব (বুঝিতে হইবে ষে) অনুভূতির প্রাগ. 
অভাবটিও অন্য প্রমাণের দ্বারা অবগত হওয়া যায় না। অতএব, প্রাগ. 


অণুভূতির 
নিত্য সিদ্বত্ব 


পপর পর 


১ প্রাগতঅভাব _ যে সকল বস্তু উৎপন্ন হয় উৎপত্তির পূর্বে তাহাদের 
সকলেরই অভাব থাকে । এই অভাবই প্প্রাগ-অভাব+। যাছাদের প্রাগভাষ 
নাই, তাহার! কোন কালেই উৎপন্ন হইতে পারে না তাহার! সর্বদাই উৎপন্ন । 


বি শ্ীভান্যম্‌ শিখ পা 
অতোবন্তাঃ প্রাগভাবাভাবাছুৎপত্ির্ন শক্যতে বক্ত.মিতি, উৎপার্তি-ক 
প্রতিবন্ধাশ্চ অন্যেৎপি ভাব-বিকারাস্তস্। ন সন্তি। 
অন্ুৎপনেয়মনুভুতিরাত্মনি নানাত্বমপি ন সহতে, ব্যাপক- 
বিরুদ্ধোপলবেঃ। ন হি অনুৎপন্নং নানাভূতং দৃ্মূ । ভেদাদীনাম- 
ম্ুভাব্যত্বেন চ রূপাদেরিবান্থৃভুতি-ধর্মত্বং ন সম্ভবতি। অতোহচু- 


ভূতেরনুভবন্বরূপত্বাদেব অন্যোহপি কশ্চিদনুভাব্যো নাস্তা ধর্মঃ। 
যতো নিধৃত-নিখিলভেদ! সংবিৎ, অতএব নাস্যাঃ স্বরূপাতিরিক্ত 








৯৮৭ শক: পা দে দে ৯ 0০১9০ ৩. 


অভাব প্রভৃতি (যে কোন) অভাব হইতে (অভাবের অবসান ঘটাইয়া) যে 
অনুভূতির উৎপত্তি হয় তাহা বলিতে পার! যায় না। আবার, উৎপত্তির 
প্রতিবন্ধক বা বাধা থাকায় (যেহেতু অনুভূতির উৎপান্তি নাই অতএব) অন্থান্য 
অনুসৃতির বিকার অবস্থাও অনুভূতির সম্বন্ধে থাকিতে পারে না। 
নিষিকার [ বিকার-_-১। অস্তি (সত্তা) ২। জায়তে (জন্ম বা উৎপত্তি) 
৩। বিবদ্ধতে (বৃদ্ধি) ৪। বিপরিণমতে (পরিণাম বা অবস্থাস্তর প্রাপ্তি) 
৫। অপক্ষীয়তে (ক্ষয়) ৬। নশ্যাতি (বিনাশ) । যাহার জন্মই নাই তাহার পক্ষে 
অন্যান্য বিকারও অসম্ভব 1] 

স্বয়ং অন্নভৃতিই যখন উৎপন্ন হয় না, তখন ইহা নিজের নানাত্ব বা ভেদও 
স্বজন করিতে পারে না। অনুতপন্ন (অর্থাৎ নিত্য) কোন বস্তকেই নানাবিধ 
ব1 বৈচিত্র্যময় দেখা যায় নাঃ (যেমন--কাল), ইহাই যখন ব্যাপক নিয়ম; তখন 
অনুৎপন্ন অনুভূতির নানাবিধ ভেদও এই ব্যাপক-(নিয়ম) বিরুদ্ধ) | পুনরায়, 
ভেদাদি ধর্মগুলিও রূপ-রসাদির ম্যায় অন্ুভূতিরই অন্ভুভাব্য বস্তু, সুতরাং 
ইহারা অনুভূতির ধর্ম হইতে পারে না। অতএব, অনুভূতি যখন ম্বয়ং অন্ুভব- 
রূপ, তখন কোন প্রকার অন্নুভাব্য বিষয়ই ইহার ধর্ম হইতে পারে না, 
(কিস্ত ইহার! সকলেই অনুভবের বিষয়বন্ত)। যেহেতু এই “অন্থৃভূতি' বস্তটি 
নিখিল তেদরছিত সম্বিৎ (জ্ঞানমাত্র জ্ঞানশ্বরূপ, জ্ঞানরূপ ধর্ম নছে), অতএব 


এ *--উৎপদ্ডি প্রতিসঘন্ধাম্চান্তেইপি__পাঠভেদঃ। 

১_-ব্যাপকম্বিরুদ্ধ -- উৎপত্তিটি হইতেছে ব্যাপকধর্ম, লানাত্বটি তাহার ব্যাপ্য- 
, ধর্ম ঘেধীন ধর্ম)। ব্যাপক ধর্ম না থাকিলে ব্যাপ্যধর্ষ থাকিতে পারে না। অতএব 
ক ব্যাপর উৎপত্তির অভাবে ব্যাপ্য নানাত্ব থাকে বলিলে তাহা ব্যাপক-বিরুদ্ধ হইয়া] যায়| 


জিজঞাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৭১ 


আশয়ে। জ্ঞাত নাম কশ্চিদভীতি স্বপ্রকাশরূপ। 'সৈবাত্সা, অজভুত্বাচ্চ। 
অনাস্মত্ব-ব্যাপ্ত, জড়ৃত্বং সংবিদ্ি ব্যাবর্তমানমনাত্মত্বমপি হি সংবিদে। 
ব্যাবর্তয়তি ॥8৭॥ 


নন্ু চ, 'অহং জানামি ইতি জ্ঞাতৃত্ব। প্রতীতি-সিদ্ধ। ; 
নৈবমৃ; স৷ ভ্রাস্তিসিদ্ধ। রজততেব শুক্তি-শকলস্য, অনুভূতেঃ স্বাত্মনি 
কর্তৃত্বাযোগাৎ। অতে। এনুষ্যোহহম্‌” ইত্যত্যন্তবহির্ভ ত-মনুষ্যত্বাদি- 
বিশি৪-পিগাজ্সাভিমানবৎ জ্ঞাতৃত্বমপ্যধ্যস্তমূ। জ্ঞাত্ত্ৎ হি জ্ঞান- 
ক্রিয়।-কর্তৃত্বম। তচ্চ বিক্রিয়াক্সকৎ জড়ং বিকারি-্রব্যাহঙ্কার-গ্রস্থিষ্থয্‌। 


চরিত তার 
(এই অনুভূতি বা সম্থিৎ ধর্ম নহে বলিয়া) কোন জ্ঞাতাই ইহার আশ্রয় হইতে 


| পারে না। অতএব স্বয়ং-প্রকাশমান এই অন্ুভূতিই আত্মা১। 
আবস 7৩ আত্মার শ্যায় সম্বিৎও অজড় বা চিন্ময় বস্ত, এই অজড়ত্ব-হেতুও 


বলা যায় যে সন্থিৎ বা অনুভূতিই হইতেছে আত্মা। 
জড়ত্বটি অনাত্মত্বের ব্যাপ্য, অর্থাৎ যাহা জড়বস্ত তাহাই' অনাত্ম। যেহেতু 
অনুভূতিতে এই জড়ত্ব ধর্মটি থাকে না, অতএব, অন্নৃভৃতির অনাত্মত্বও 
বাধিত বা নিষিদ্ধ হইতেছে ॥8৭। 


বেশ, কিন্তু «আমি জানি” এইভাবে তে! (সকলেই 
আত্মার) জ্ঞাতৃত্ব অনুভব করিয়! থাকে । 
না, এরূপ ধারণা যথার্থ নহে । শুক্তিখণ্ডে রজতের প্রীতির চ্ঠায় এই 


অটৈতবাদীর উত্তর) ধারণা (বাস্তব নহে)। কারণ, অঙ্ৃভূতি তো আর নিজ বিষয়ে 
আকার জঞতৃত্ব খন, নিজে কর্তা হইতে পারে না২। অতএব মন্ুয্ত্ব প্রভৃতি 
উ জা ধর্মবিশি্ট অত্যন্ত বাহ্বস্ত ( অনাত্সা) দেহপিণ্ডে “আমি 
শা মনুম্য' এই প্রকার “অহংবুদ্ধি' বা আত্মবুদ্ধি যেরূপ অধ্যন্ত, 


অর্থাৎ ভ্রম-কল্পিত, আত্মার জ্ঞাতৃত্ববুদ্ধিও সেইরূপ অধ্যস্ত বা ভ্রান্ত। জ্ঞাতৃত্ব 
মানে --জ্ঞান-ক্রিয়ার কর্তৃত্ব, এই কর্তৃত্ব (জ্ঞাতৃত্) আবার স্বয়ং বিকারাত্বক 
রা পরিবর্তনশীল ও জড়বস্ত, এবং অহংকাররূপ গ্রন্থিতে অবস্থিত । এই অহংকার 


১--ইতিপূর্বে যুক্তি ও তর্কের দ্বার৷ প্রতিপাদিত হইয়াছে যে, “অনুভূতি? বস্তুটি 
হইতেছে -- অন্থুৎপন্ন (নিত্য), অন্থভাব্য বা জ্ঞেয় নহে এবং বিবিধ ভেদরহিত, গয়ং 
প্রকাশ এবং স্বয়ং অস্থভবন্বন্ধপ। “অত্রায়ং পুরুষঃ ঘ্বয়ংজ্যোতির্ভবতি” ইত্যাদি 
স্রতিতে আত্মার শিত্যত্ব, স্বয়ংপ্রকাশত্ব প্রভৃতি প্রতিপন্ন হইয়াছে । অতএব বেদান্ত 
, প্রতিপাদিত আত্মার উক্ত স্বদ্ন্প সগ্থিৎ ব1 অগুভূতিতেও উপপন্ন হইতেছে। অতএব 
বল! হইতেছে -- এই অন্ভূতিই আত্ম! । ৰ 


২--্যপ্মিন্‌ ্ষকর্তত্ব; কদাপি ন সম্ভবতি' ইতি মিয়ম£॥ মিজ বিষয়ে নিজের 


খৈতল।দীর প্রশ্ন 


৭২ | শ্রীভাষ্যম্‌ - [ প্রথম পাদ 


অবিক্রিয়ে সাক্ষিণি চিন্াত্রাক্সনিক্ঈ১ কথমিব সম্ভবতি ? দৃশ্বাধীন- 
সিদ্ধিত্বাদেব রূপাদেরিব কর্তৃতাদেনণত্সধর্মত্বম্‌ । ুষুপ্তি-মৃর্চছাদাবহৎ-. 
প্রত্যয়াভাবেহপ্যাত্বান্ুভবস্ঈ২-দর্শনেন নায্সনোহ্হৎপ্রত্যয়-গোচরত্বমূ | 
কর্তৃত্বে অহংপ্রত্যয়-গোচরত্বে চাত্সনোহ্ভ্যুপগম্যমানে দেহস্যেব 
জড়ত্ব-পরাজনাত্ত্বাদি-প্রসঙ্গে। ঢুম্পরিহরঃ। 

অহৎপ্রত্যয়-গোচরাৎ কর্তৃতয়। প্রসিদ্ধাৎ দেহাৎ ততক্রিয়াফলত্ত 
্র্গাদের্ভোক রাত্সনোহত্যত্বং প্রামীণিকানাং প্রসিদ্ধমেব। তথ! 
অহমর্থাৎ জ্ঞাতুরপি বিলক্ষণঃ সাক্ষী প্রত্যগায্পেতি প্রতিপত্তব্যম্‌ ॥8৮ 


বস্তুটিও জড়বন্ত বলিয়া আবার স্বয়ং বিকারাত্মক | সুতরাং এই জ্ঞাতৃত্ব নিবিকার 
সাক্গীম্বরূপ চিম্মাত্র বস্তু আত্মাতে অবস্থিত থাকিতে পারে কিরপে? অন্য 
জ্ঞানের অধীন রূপ-রসাদি (দৃশ্য) বিষয়ের (জ্ঞেয় বস্ত্র) প্রতীতি যেরূপ আত্মার 
ধর্ম নহে, সেইরূপ জ্ঞানাধীন প্রতীতির বিষয় বলিয়া! এই কর্তৃত্ব (জ্ঞান-ক্রিয়ার 
কর্তৃত্ব বা জ্ঞাতৃত্ব) প্রভৃতিও আত্মার ধর্ম নহে (অপিচ তদিতর ধর্ম)। (পুনরায়) 
নুমুপ্তি ও মুঙ্ছা। প্রভৃতি অবস্থায় যখন “অহ প্রত্যয় থাকে না অথচ আত্মান্ৃভৃতি 
বিষ্ঘনান থাকে বলিয়া জানা যায়, তখন আত্ম “অহংবুদ্ধির বিষয় হইতে 
পারে না। 

আত্মাকে কর্তৃত্বগুণযুক্ত এবং অহংবুদ্ধির বিষয় বলিয়৷ স্বীকার করিলে 
তখন দেহের ন্যায় এই আত্মারও জড়ত্ব, পরাক্ত। (প্রত্যগাত্বা হইতে ভিগ্ন 
বাহ্য পদার্থতা) অনাত্মত্ব প্রভৃতি দোষাবলীর পরিহার ছুক্ষর হুইয়া পড়ে। 

অহংবুদ্ধির ( অহংকারের ) বিষয়রূপে এবং কর্তার প্রসিদ্ধ দেহ১ 
হইতে দেহ কর্তৃক সম্পান্থ ক্রিয়াজনিত ব্বর্গাদি ফলভোত্তা আত্মার ষে পার্থক্য 
আছে তাহ প্রমাণজ্ঞগণের (চার্বাক-অতিরিক্ত শ্রুতি প্রভৃতি শান্ত্রানুসারিগণের) 
নিকটে প্রসিদ্ধই আছে। (এই প্রকার যুক্তির দ্বারা) 'অহংপদার্থ'রূপ দেহ হইতে 
এবং জ্ঞাতা (জীব) হুইতেও কেবল সাক্ষীস্বরূপ প্রত্যগাতা, যে পৃথক্‌ পদার্থ, 
তাহ বুঝিতে হইবে২ ॥৪৮॥ 


৯০ সপ সর সাক পপ 


কর্তৃত্ব কখনও সম্ভব হয় না __ ইহা। সর্ববাদীসম্মত নিয়ম | জ্ঞাতৃত্ব মানে--জ্ঞান-ক্রিয়া- 

কর্তৃত্বং। অহন্ৃভূতি, সদ্থিৎ ব1 ধজ্ঞানম্বরূপ) আত্ম! আর জ্ঞাতৃত্ববিশিষ্ট হইতে পারে ন1। 

*১-সম্মাত্রাত্বনি __ পাঠভেদঃ। *২ প্রত্যয়াপায়েহপি__ পাঠভেদঃ। 
১--স্বতি - কার্ধকারণকতৃত্ে প্রকৃতিহেতুরুচ্যতে। 


২__ আত্মাকে স্বর্গাদি ফলের ভোক্ত1 বলিয়া স্বীকার করিলে তখন ফলে আত! 
জ্ঞাতাও হইয়! পড়ে। এই শঙ্কা! নিরসনে বল! হুইয়! থাকে যে, এই আত্ম! প্রকৃতপক্ষে - 
ভোক্তা নছেঃ আত্মাতে ভোতৃত্বের অধ্যাস হয় বলিয়! এইকপ উক্কি। প্রকৃতপক্ষে “ 

& এই অধ্যস্ত আত্মা হইতে শুদ্ধ আত্ম! পৃথক বস্তু, ইহ। সাক্ষী চৈতন্তশ্বর্ূপ। 


জিজাষাধিকয়ণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৭৩ 


এবমবিক্রিয়ানুভবন্বরূপস্যৈবাভিব্যঞ্রকো জড়োৎপ্যহ্কারঃ 
স্বাশ্রয়তয়া তমভিব্যনক্তি। আত্মস্থতয়াভিব্ঙ্গ্যাভিব্যঞ্জনমভিব্যপ্তী- 
কানাৎ শ্বভাবঃ। দর্পণ-জল-খগ্ডাদিহি যুখচন্দ্রবিন্ব-গোতাদিকমাত্মস্থ- 
তয়াভিব্যনক্তি। তৎ্রুতোহ্য়ৎ “জানাম্যহুমূ' ইতি ভ্রমঃ। 
হ্বপ্রকাশায়। অন্ুভূতেঃ কথমিব তদভিব্যঙ্য-জড়-রূপাহঙ্কারেণ।- 
ভিব্ঙ্গ্যত্বমিতি মা বোচঃ; রবিকর-নিকরাভিব্যঙ্গকরতলম্ত তদভি- 
ব্যগ্তকত্োপদর্শনাৎ্+%। জালকরন্ধ-নি্দ্রান্ত -ছ্যুমণি-কিরণানাং 
তদভিব্যঙ্গ্যেনাপি করতলেন স্ফুটতরপ্রকাশে। হি দৃঃচরঃ। 


এইভাবে অহংকার নিজে জড়বস্ত হইলেও নিজের মধ্যে আশ্রিত 
(অহংকারগ্রস্থিস্থ) বলিয়া নিবিকার অনুভূতিকে অভিব্যক্ত বা প্রকটিত করে। 
(অর্থাৎ আত্মা বা অনুভূতি অহংকারগ্রন্থিস্থ বলিয়াই তাহার 'অহং জানামি” 
এইপ্রকার অভিব্যক্তি হয় মাত্র, কিন্ত তাহার বাস্তব বৃত্তি এইরাপ নহে, ইহাতে 
তাহার বিকারত্ব প্রতিপন্ন হয় ন1।) যে বস্তকে অভিব্যক্ত করা হয়, সেই 
অভিব্যঙ্গ্য বস্তকে আত্মস্থরূপে অভিব্যক্ত করাই হইতেছে অভিব্যগ্ক বস্ত্র 
স্বভাব, অর্থাৎ ছুরতিক্রম্য নিয়ম | এই নিয়ম বিষয়ে দৃষ্টান্ত প্রদধিত হইতেছে । 
যেমন __ দর্পণ, জল প্রসৃৃতি পদার্থ যথাক্রমে মুখচন্দ্র প্রভৃতি বস্তগুলিকে 
আত্মস্থরূপে (দর্পণগত বা জলগত অবস্থাতেই) অভিব্যক্ত করিয়া থাকে, সেইরূপ 
“আমি জানি” এই ব্যবহারও অভিব্যঙ্গ্য-অভিব্যঞ্জক (অভিব্যঞ্রক অহংকা রগ্রস্থিস্থ 
অভিব্যঙ্গ্য অনুভূতির বা আত্মার) উক্ত স্বভাবের জন্যই, অর্থাৎ এই অভিব্যঞ্জক 
অহংকারগ্রন্থি নিজের মধ্যে অবস্থিত জ্ঞানস্বরাপ আত্মাকে জ্ঞাতারাপে অভিব্যক্ত 
করিয়া থাকে । আত্মার “আমি জানি' এই জ্ঞাতৃত্বূপ অভিব্যক্তি অভিব্যঞ্জকের 
উক্ত স্বভাবকৃত ভ্রম মাত্র । 

ভাল কথা । কিন্তু অনুভূতি যখন নিজে স্বপ্রকাশ এবং অহংকারের 
উক্ত শরম কল্পনায়. অভিব্যঞ্জক বা প্রকাশক, তখন এই অন্ুভূতিই আবার জড়রপী 
ছ্ৈতধাদীয় আশঙ্কা! নিজ-অভিব্যঙ্গ্য অহংকারের দ্বার অভিব্যক্ত হইতে পারে 
উত্থাপন কিরূপে? 


এ কথা বল! যায় না; যেহেতু দেখিতে পাওয়া যায় যে, করতল নিজে 
হুর্ধকিরণের দ্বারা অভিব্যঙ্গ্য (প্রকাশিত) হুইয়াও সে শ্ুর্যকিরণকে অভিব্যক্ত 
হাতার করিয়া থাকে । অর্থাৎ যে স্র্যকিরণ গবাক্ষবন্্র দিয়! নির্গত 

হইয়৷ (করতলে) প্রতিহত হইলে যে করতলকে প্রকাশ 
করে সেই প্রকাশিত (অভিব্যঙ্গ্য) করতলের দ্বার! প্রতিহত সেই র্ঘকিরণসমূহ 
আবার অধিকতর স্পষ্টভাবে প্রকাশ পাইয়। থাকে । 


*-অভিব্যঞ্জকত্বর্শনাৎ - পাঠতেদঃ | 
3$ 





৭8 শ্রীভান্াম্‌ ৰ মি 1 শ্রম পাদ 

যতঃ 'অহং জানাঁষি' ইতি জ্ঞাত অয়মহমর্থ; চিস্নাত্রাত্সনে। 
ন পারমাঁথিকো ধর্ম» অতএব সুযুপ্তিযু্যোর্নান্েতি। তত্র হহযুল্লেখ- 
বিগমেন ম্বাভাবিকান্ুভবমাত্ররূপেণাত্মাবভাসতে | অতএব, তুপ্তোখিতঃ 
কদাচিৎ “মামপ্যহৎ ন জ্ঞাতবান্‌ ইতি পরামশতি। 

তস্মাৎ পরমার্থতে। নিরম্তসমত্ত-ভেদবিকন্ন-নিবিশেষচি্নাত্ৈক- 
রস-কৃটগ্থ-নিত্য-সংবিদেব ভ্রাস্ত্যা জ্ঞাত্‌-জ্ঞেয়-জ্ঞানরাপ-বিবিধ- 
বিচিত্র-ভেদ। বিবর্ততে, ইতি তন্ন,লভূতাবিষ্যা-নিবর্ধায় নিত্য-শুদ্ধ- 





যেহেতু “আমি জানি এই জ্ঞানের জ্ঞাতা “অহং? বস্ত জীব (জীবের 
জ্ঞাতৃত্ব), চিল্মাত্র আত্মার (অনধ্যস্ত বিশুদ্ধ আত্মার) পারমাধিক ধর্ম বা গুণ 
নহে, সেই জঙ্যই সুষুগ্তি ও মুক্তি দশায় এই “অহংভাব' (এই বিশুদ্ধ আত্মার) 
অন্থু্গমন করে না। সেই অবস্থায় (এই আত্মার) “অহং-প্রতীতি থাকে না, 
তখন আত্মা কেবল তাহার স্বাভাবিক অন্ুভূতিমাত্ররূপে প্রকাশ পাইয়া থাকে । 
এই কারণেই নিদ্রোথিত (নুষুত্তি-উথ্থিত) ব্যক্তি “আমি আমাকেও জানি নাই' 
এইরাপ মনে করিয়া থাকে । 

অতএব, প্রকৃতপক্ষে, সকল রকম ভেদ-কল্লনাবিহীন নিবিশেষ কেবল 
চিম্মাত্রন্বরূপ কুটস্থ-নিত্য সংবিদ বা জ্ঞানই ভ্রমবশতঃ জ্ঞাতা, জ্ঞেয় ও 
মানব বিষয়ে. জ্ঞানরূপ নানাবিধ বৈচিত্র্যময় ভেদে বিবর্তিতঞ্চ হয়, 
শঙ্ষরসিদ্ধান্ত্ের.. অর্থাৎ দেখা যায়। এই হেতু সেই বিবর্তের ষুল কারণ 
ইট যে অবিদ্ভা তাহা নিবৃত্তির উদ্দেশ্যে ত্বভাবতঃ নিত্য, শুদ্ধ, 


* বিবর্ত _-. বস্তর নিজস্ব স্বভাবের কিছুমাত্র অন্তথ1 না হইয়াও ষে র্বপান্তরে 
প্রকাশ, তাছ!ই সেই বস্ত্র “বিবর্ত' বলিয়া! অভিছিত। বস্ত্র ন্ূপের পরিবর্তনের 
সঙ্গে সঙ্গে তাহার স্বভাবেরও পরিবর্তন হইলে তখন তাহার “বিকার বলা হয়, 
“বিবর্থ? বস্ত ঠিবই থাকে । অতএব বুঝিতে হইবে ব্রন্ধে যে জ্ঞাতা-জেেয় বস্তরূপে নানাবিধ 
বৈচিত্র্যময় ভেদ (বিবর্ত,) দৃষ্ট হয় তাহাতে তাহার কুটস্থ শ্বন্ধূপের ফিছুমা পরিবর্তন 
হয় না। এই ভেদে তাহার কোন “বিকার'ও হয় না, যেহেতু তিনি নিথিকায়। 


কিজ)সাধিকরণমূ, পত্র ১]... প্রথম অধ্যায় 4৫ 
বুদ্-ুক্তস্বভাব-্রক্বাক্ৈকত্ব-বিষ্ঠাপ্রতিপতয়ে সর্বে বেদাড়া আরভ্যন্তে, 


ইতি ৪৪৯॥ 
[ ইতি “মহাপূর্বপক্ষঃ৮ ] 


মহাসিদ্ধান্তঃ 
. ভদিদবমৌপনিষদ-পরমপুরুষ-বরণীয়তাহেতু-গুণৰিশেষবিরহিণাঁ- 
মননাদ্িপাপবাসনা-দূষিতাশেষ-শেমুষীকাণামনধিগত-পদবাক্যত্বরূপ- 
তদর্থ-যাথাত্স্য-প্রত্যক্ষাদি-সকল-প্রমাণরৃত্ব-তদিতি কর্তব্যতারূপ-সমীচীন- 
ম্ায়মার্গাথাৎ বিকল্পাসহ-বিবিধকুতর্ক-কক্ষ-কন্পিতমিতি ন্যায়ানুগৃহীত- 


বুদ্ধ ও মুক্তন্বরূপ ব্রহ্ম ও আত্মার একত্ব বা অভেদ প্রতিপাদনের দ্বস্াই 
সমস্ত উপনিষৎ বা বেদাস্ত-শান্্র আরব্ধ হইতেছে ॥৪৯ 


“যদপ্যাহঃ (পৃঃ ৩৫) হইতে “সর্ধে বেদাস্তা আরভ্যন্তে ইতি” (পুঃ ৭৫)--এই অবধি 
“মহাপুধপক্ষ” সমাপ্ত। 


মহীসিদ্ধান্ত 


উপন্ধি-উজ্জ শঙ্কর-মত থগ্ডনে রামানুজ-সিক্াস্ত। 

জহারা উপরি-উত্ত মতের১ কল্পনা করিয়াছেন, তাহারা উপনিষদ 
প্রচ্চিপন্ত পরপুরুষের (ভগবানের) বরণীয়তার উপযোগী বিশিষ্ট গুণবিরহিত, 
হর্থাৎ জীবের যে সকল গুণ থাকিলে পরমপুরুষ ভগবান তাহাকে বরণ করিয়। 
গঠকেন মেই সরল গুণবিরছিত, তাহাদের মতি অনাদিকালপসঞ্চিত পাপ- 
রাষঝায় দুষিত, তাঁহার! প্ররুত পদ কীহাকে বলে, প্রকৃত বাক্য কাছাকে 
রলে, বার্যগত অর্ধের প্রকৃত তাৎপর্য কি, প্রত্যক্ষার্দি প্রমাণ এবং তজ্জনিত 
জ্বান কি প্রকার, তাহার ইতিকর্তব্যতাই বা কি» অর্থাৎ এই সকল প্রমেয় 
রিষ্যয়াবঙ্গীকে প্রমাণের দ্বার সৃব্যবস্থিত করিবার উপযুক্ত স্ঠায় প্রণালীই বা 
কিরণ -- ইত্যাদি বিষয়ে অনভিজ্ঞ | অতএব, তাহার! বিচারের অযোগ্য 
ম্িরিখ কুতর্ক ইন্টাবনপূর্বক নিজ পুর্ধোক্ত মতটি (শাস্কর মতটি) কল্পনা করিয়াছেন । 


১--প্যরপ্যাহঃ” পৃষ্ঠা ৩৬ হইতে প্পর্বে বেদান্ত! দারত্যন্ডে” পৃঃ ৭৫ পর্যন্ত 
শঙ্কর মত বিবৃত হইয়াছে । 


4৬ | শ্রীভাম্বম্‌ [ প্রথম পা 


বায গরভাক্ষাদি-লকলপাণ বৃ যাথাত্স্যবিভিরনাদরণীয়মূ। 
তথাহি, নিবিশেষবস্ত-বাঁদিভিনিবিশেষে বস্তনি “ইদৎ  প্রমাণম্‌ 
ইতি ন শক্যতে বক্ত মৃ; সবিশেষবস্তৃবিষয়ত্বাৎ সর্বপ্রমাণানাম্‌ । 
যস্ত “ম্বানুভবসিদ্ধম” ইতি স্বগোষ্ঠিনিষ্ঠঃ সময়ঃ, সোৎপ্যাত্স- 
সাক্ষিক-সবিশেষান্ুভবাদেব নিরস্তঃ; “ইদমহুমদর্শম ইতি কেনচিছু 
বিশেষেণ বিশিষ্বিষয়ত্বাৎ সর্বেষামন্ুভবানাম। সবিশেষোৎপ্যনুভূয়- 
মানোধ্নুভবঃ কেনচিদ্‌ যুক্াভাসেন নিবিশেষ ইতি নিদ্কষ্যমাণ 


এই কারণে ফাহার। হ্যায়ান্থগতভাবে সমস্ত বাক্য এবং প্রত্যক্ষাদি প্রমাণল্ধ 
জ্ঞানের যথার্থ মর্ম অবগত আছেন, তাহাদের নিকট উক্ত (শাঙ্কর) মতটি 
আদরণীয় নহে১। 

ষাহারা নিবিশেষ বস্তবাদী (শঙ্কর প্রভৃতি নিগুণ ব্রহ্মবাদী) তাহার! 
ইহা বলিতে পারেন না যে নিবিশেষ বস্ত বিষয়ে এই প্রমাণ আছে? ; 
নিধিশেষ বস্তুর. কারণ, সমস্ত প্রমাণেই সবিশেষ বা সগুণ বস্ত গ্রহণ করিতে 
৪৮8 এয হয়। আর যে (শাঙ্কর মতে) বল! হয়, (বস্তুসত্তা) স্বীয় 
বস্ত-গরহিত অন্নুভবসিদ্ধ (অতএব ইহাতে কোন প্রমাণের অপেক্ষা নাই) 
-এই ঘে তাহাদের সাম্প্রদায়িক সঙ্কেত বা সিদ্ধাত্ত, তাহা! ঠিক নহে, 
যেহেতু বস্তর সবিশেষ অনুভবের দ্বারাই সর্বদা তাহা অনুভূত হইয়া থাকে 
(কেবল বস্তরসত্তামাত্রের দ্বারাই নহে)। “আমি ইহা দেখিয়াছিঃ এই প্রকার সাক্ষাৎ 
কালে কোন একটি বিশেষণবিশিষ্ট বস্তরই (যথা-_-গলদেশ উদরাদিরূপবিশিষ্ট বা 
বিশেষণবিশিষ্ই ঘট) অনুভব হুইয়া থাকে । অনুভাব্য পদার্থটি কোন না কোন 
একটি বিশেষণের সহায়তা লইয়া মবিশেষভাবে অনুভূত হইলেও (যদি) 
কোন প্রকার যুক্তির আভাসের (অর্থাৎ অবাস্তব যুক্তির) দ্বারা নিবিশেষ 
বলিয়! তাহার নিকর্ষ (সিদ্ধান্ত) করিতে চেষ্টা করা হয় তখন সে সময়ে তো 

১_ শঙ্কর ও রামাহ্‌জ উভয়ের মতেই প্রধান প্রতিপাস্ত বিষয় তিনচী। 
যথ1--১) উপায়, (২) উপেয় বা প্রাপ্য (৩) নিবর্ত্য। শঙ্কর মতে উপায়--বদ্ষের 
সহিত আত্মার একত্ব জ্ঞান (২) উপেষ-নিবিশেষ চিম্মাত্র বন্ধ (৩) নিষর্ত্য-_ 
মিখ্যারূপ অজ্ঞান। রামান্জ মতে (১) উপায়-_- ভক্তি জ্ঞান প্রভৃতি (ভক্িহীন 
কেবল শাস্ত্রাধ্যয়নজনিত জ্ঞান উপায় নহে) (২) উপেয় বা প্রাপ্য _- পরমপুরুয় 
শ্তগবান (৩) নিবর্ধ্য -- অনাদিকালের পাপসংস্কার। 





জিজঞাসাধিকরখম্‌; শ্ুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৭৭ 


সত্তাতিরেকিভিঃ স্বাসাধারণৈঃ স্বভাববিশেষৈঃ নিক্প্তব্য ইতি। নিষষর্য- 
হেতুভূতৈঃ সত্তাতিরেকিভিঃ স্বাসাধারগৈঃ স্বভাববিশেষৈঃ সবিশেষ 
এবাবতিষ্ঠতে। অতঃ কৈশ্চিদ্‌ বিশেষৈবিশিস্তৈৰ বস্তনোহন্থো 
বিশেষ। নিরস্তস্তে, ইতি ন ক্রচিৎ নিবিশেষ-বন্ত-সিদ্ধিঃ। ধিয়ে। হি 
ধীত্বং ম্বপ্রকাশত। চ, জ্ঞাতুবিষয়-প্রকাশনন্বভাবতয়োপলবেঃ। স্বাপ- 
মদ-মু'চ্ছাত্থ চ সবিশেষ এবান্ুভব ইতি স্বাবসরে নিপুখতরমুপপাঁদ- 
যিষ্যামঃ ॥৫০। 

স্বাভ্যুপগতাশ্চ নিত্যত্বাদয়ো হৃনেকে বিশেষাঃ সম্ত্যেব। তে 
চন বস্তমাত্রমিতি শক্যোপপাদনাঃ বস্ত,মাত্রাভ্যুপগমে সত্যপি বিধা- 


তত্তং বস্তসত্তার অতিরিক্ত অসাধারণ নিজন্ব বিশেষ স্বভাব ব। ধর্মের দ্বারাই 
তাহার নিক্র্ষ বা নির্ধারণ করিতে হইবে । অতএব, এই অনুভূত বস্তটা 
স্বসত্তার অতিরিক্ত স্বীয় অসাধারণ স্বভাববিশেষ বা ধর্মবিশেষের দ্বারাই 
সবিশেষ হইয়! পড়ে । এই কারণেই কোন বস্তব কোন বিশেষণ দ্বারা (বিশেষ 
ধর্ম দ্বারা) বিশেষিত হইলে তখন অন্যান্য ধর্ম সকল তাহা হইতে নিরম্ত হইয়া 
যায়। কিন্তু অন্নভবকালে তাহার সমস্ত বিশেষণ নিরভ্ত হইতে পারে না।) 
অতএব, কোথাও নিবিশেষ বস্তর উপলব্ধি হয় না। 

(ইতিপূর্বে বস্তর সবিশেষত্ব আপাদিত হইয়া এখন কর্ম, কর্মের বিষয় ও 
কর্তা, অর্থাৎ জ্ঞান, জ্ঞেয়, জ্ঞাতারূপ ভেদের নিরসন যে ছৃফর তাহাই কথিত 
হইতেছে )- | 

( সবত্রই দেখ যায় যে, ) জ্ঞাতার নিকট (যিনি জ্ঞানের আশ্রয়বন্তরূপে, 
বিষয় অনুভব করেন, তাহার নিকট) জ্ঞাতব্য বিষয়ের প্রকাশ করাই 
(ধীত্বং)১ জ্ঞানের স্বভাব । এই কাধের দ্বারাই জ্ঞানের বিষয়-প্রকাশকত্ব 
এবং স্বপ্রকাশত্ব উভয়ই সিদ্ধ হয়। সুপ্তি, উন্মত্ত] এবং মুচ্ছাকালীন অবস্থাতেও 
অন্ত্রতব যে নিধিশেষ নহে, সবিশেষই তাহা নিজ অবসরমত পরে বিশেষভাবে 
উপপাদন করিব ॥৫০॥ 

( হে অদ্বৈতবাদ্দিগণ ) আপনাদের মতেও তো নিত্যত্ব প্রভৃতি অনেক 
বিশেষ ধর্ম (ব্রন্মে) নিশ্চয় রহিয়াছে । সেগুলি তো ব্রঙ্ধষকে কেবল 
(নিধিশেষ) বস্তমাত্র বলিয়া উপপাদন করিতেছে বল] যায় না। যেহেতু 
১--ধীত্বং - বিবয়-প্রকাশকত্বং | 


রখ শ্ীভাস্তম্‌ [ এখন গার 


চ-বিবাদদরশনাৎ ; স্বাভিমত-তদ্বিধাভেদৈশ্চ ম্বমতোপপাদনাধ। 
লাজ; প্রামাণিক-বিশেষৈৰিশিমের বস্তি বক্তব্যমৃ। 
শন্দত্য তু বিশেষেশ সবিশেষ এব বস্তন্যন্িধানসাবর্ধযষ্‌, প- 
নাক্যরূপেণ প্রবে। প্রকৃতি প্রত্যয়যোৌগেন হি পদত্বষ। প্রক্কতি- 
প্রত্যয়য়োরর্থভেদেন পদস্তৈব বিশিগ্রার্থ-প্রতিপাদনমবর্জনীম্বযু । 





সবিশেষ বস্ত-খাহিত্ব_ বন্তমাত্রের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও সেই বস্ত বিষয়ে বিবিধ 
সাধারণ বিচার প্রকার ভেদ তে! বিভিন্ন মতবাদে স্বীকার করা হয় এবং 
এই প্রকার ভেদ লইয়াই তো! বিষিধ মতে বিবাদ । (আপনারাও তো] ) স্বীয় 
অভিমত প্রকার-ভেদের দ্বারাই নিজ (অন্ধৈত) মত উপপাদন কৰিয়াছেনঞ্চ। 
অতএব, বন্ত যে প্রমাণসিদ্ধ বিশেষ বিশেষ ধর্ম বা গুণবিশিই তাহা অবশ্য 
কর্তব্য । 
শক বা শাস্ত্র হইতেছে পদ এবং বাক্যের সমষ্টিরপ ৷ বিশেষ বিচারে দেখা 
যায় যে এই পদ বা বাক্য সমুহের অর্থবোধনে যে সামর্থ্য তাহা সবিশেষ (সগুণ) 
বস্তবিষয়েই সম্ভব (নিবিশেষ বস্ত প্রতিপাদনে তাছার 
৪৮০ সে-সামধ্য নাই)। (কারণ) বিভিন্ন প্রন্কৃতি ও প্রত্যয়যোগে 
সন্িশেব-ব্ত-গ্াহিত্ব বিভিন্ন পদ গঠিত হয়, এই বিভিন্ন প্রকৃতি এবং প্রত্যয় 
প্রতিপ 
যোগের উদ্দেশ্য পদের বিভিন্ন অর্থ প্রত্িপাদন॥ সুতরাং 
(প্রকৃতি-প্রত্যয় বিশিষ্ট) কোন পদই বিশিষ্ট অর্থ প্রকাশ পরিত্যাগ করিতে 


*__ অভিপ্রায় এই যে-_বিভিন্ন মতবাদিগণ জাগতিক বস্তমাত্রেরই কোনগ্ধপ 
এন্টি ব্বব্ধপ বা লন্ভ। স্বীকার করিয়! থাকেন । তবে সেই বস্তর প্রকার কা গুণ প্রস্ভৃতি 
বিশেষ বন্ধদ্ধে মতভেদ লইল্লাই তাঁহাদের মধ্যে যত ধিবাদ। বৌদ্ধমতে-প্র তিজণে 
ধ্মংয ও উৎগদ্ধিশীল “বিভ্ঞানঃই সত্যবন্তঃ অপর সমস্ত বস্ত মিথ্যা; শান্করমতে-সয়ত 
পরিস্বশ্থমান বত্তই মায়! ভ্রাভি বা! মিথ্যা, অদ্বিতীয় ম্বপ্রকাশ নিত্য চিদ্রন্ধ ব্রদ্মই সতা; 
বৈশেধিকি মতে-_চিদ্বস্তন গ্তায় অচিদ্বস্বও সত্য) ইত্যাদি স্ধপে দর্বপ্রকার মতেই 
একট! বস্তর সত্তা স্বীকৃত হুইয়াছে। বর্তমান বিচারে শাঙক্ষর পক্ষ খণ্ডনে রামাহাজ 
বলিতেছেন-_ শ্রুতি ব্রক্ষকে “সত্য “্ঞান? ও 'আনন্ব* শব্বে বিশেধিত করিয়াছেন, 
খ্রই সত্যত্ব, জ্ঞানত্ব ও আনন্বত্বকে তে! ব্রন্ধের এক প্রকার বিশেষণ ব! ধর্মই বলিতে 
হইবে, দুতরাং ত্রক্ম (শাঙ্কর মতাছুঘায়ী) নিবিশেষ রহিলেন কি করিয়।? অতঞ্ব 
বরকে নিবিশেষ কলিতে পারা ফায় না, তিনি সবিশেষ । 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, জুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৭8 


প্ভেদস্ঠার্থভেদনিবন্ধন;। পদসঙ্ঘাতরূপত্য বাক্যত্যানেফপদার্থ- 
সংগর্গ-বিশেধাভিধায়িত্বেন নিবিশেষ-বস্ত,-প্রতিপাদনালামর্থ্যাৎ, ন 
নিধিশেষ-বস্ত,নি শব্দঃ প্রমাণম্‌ 1৫১1 

প্রত্যক্ষত্য নিবিকল্পক-সবিকল্পকভেদভিন্নন্য ন নিবিশেষ-বন্ত,নি 
প্রমাণভাবঃ। সবিকল্পকং জ্যাত্যান্যনেক-পদার্থ বিশিঃ-বিষয়ত্বাদেব 
সবিশেষবিষয়ম। নিবিকিন্নকমপি সবিশেষ-বিষয়মেব, সবিকল্পকে- 
স্বক্মিমনুতৃতপদার্ধবিশি-প্রতিসন্ধানহেতুত্বাৎ | 


পায়ে না। (পুনরায়) বাক্য হইতেছে এই সকল পদের সমষ্টি । সেই বাক্যগত্ত 
যে সকল পদ থাকে তাহার! প্রত্যেকটির অর্থের পরস্পর বিশেষ বিশেষ বন্বন্ধ 
বোধ করাইয়া থাকে । অতএব, শব বা শান্তর যাহা পদ ও বাঞ্যের 
সমগ্থিক্পপ সেই শবন্দেরও নিবিশেষ বন্ধ প্রতিপাদনে কোন সাম্য নাই। এই 
অসামর্ঘ্ের জন্য নিবিশেষ বস্তবিষয়ে শব্দ বা শাস্ত্র ( কখনো) প্রমাণ হইতে 
পায়ে না, অর্থাং যথার্থ জ্ঞানবোধক হইতে পারে ন| 1৫১ 
(নিজ অনুভবজনিত অথবা শান্ত্রপ্রমাণিত জ্ঞান যে সবিশেষ জ্ঞান তাহ। 
পরাগ জানের. উপপাদিত হইয়াছে । অস্ুমানাদি অস্থাচ্য প্রমাণের মূলত 
সযিপেষ-বন্তপ্রাহিত্ব যে প্রত্যক্ষ প্রমাণ তাহাও যে সবিশেষ বিষয়েই পর্যবমিত, 
রামানুজ তাহাই এখন উপপাদন করিতেছেন ।) 
প্রত্যক্ষ সবিকল্প১ বিষয়েই হউক আর নিবিকল্প২ বিষয়েই হউক তাহ! 
কখনও কোন নিবিশেষ বিষয়ে প্রমাণ হইতে পারে না। সবিকল্পক প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানটি (মনুষ্যত্ব গোত্ব আদি) জাতি প্রভৃতি অনেক ধর্ম বা গুণবিশিষ্ট রিষয়ক, 
এই হেতু এই জ্ঞান বিশেষ বস্তবিষয়ক। নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ জ্ঞানও সবিশেষ 
বন্তবিষয়েই হইয়৷ থাকে । কারণ, নিধিকল্পক অস্ুভূতিতে জাত্যাদি ধর্মবি শিষ্ট 


যে সকল বস্তুর অশ্নুভব হয়, সবিকল্পক জ্ঞানকালে সেই সকল প্রাথমিক অনুভূত 
ধর্ম বা গুণই প্রতিস্থতিরূপে অনুভূত হয়। অতএব, সেই প্রাথমিক নিধিকল্পক 
জ্ঞানই এই জাতি প্রতি গুণবিশিষ্ট পদার্থ বিষয়ে জ্ঞানের হেতু । সুতরাং 
নিবিকল্পক জ্ঞান নিবিশেষ বস্তবিষয়ক হইতে পারে না।) 


১--সবিকলক (প্রত্যক্ষ) জ্ঞান--যে জ্ঞানে বস্তুর সম্ভার সহিত তাহার আকার- 
প্রকারাধি বিভিন্ন বিশেষণও (গুপও) প্রকাশ পায় তাহ? সধিকলফ জ্ঞান! হার 
জ্ঞান সম্বন্ধে এই লক্ষণ লর্বযাদিযন্বত। 


২--দিধিকপ্পক জ্ঞানের লক্ষণ বিষয়ে মতভেধ আছে। ভার প্রভৃতি দর্শনের হ্ডে। 
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নিবিকল্পকৎ নাম কেনচিদ্‌ বিশেষে বিষুক্তত্ত গ্রহণযূ, ন সর্ধ- 
বিশেষরহিতন্য ; তথা ভূতস্য কদাচিদপি গ্রহণাদর্শনাৎ, অন্ুপপতেশ্চ 1 
কেনচিদ-বিশেষেণ “ইদমিখম, ইতি হি সর্ব প্রতীতিরুপজায়তে ; 
ব্রিকোণ-সায়াদিসংস্থানবিশেষেণ বিনা কম্যচিদপি পদার্থস্য 
গ্রহণাযোগাদ । 





নিধিকল্পক জ্ঞান মানে -. কোন কোন বিশেষ, বিশেষণ ব1 ধর্মরহিত 
বস্তর গ্রহণ বা জ্ঞান, কিন্তু সর্বধর্মবজিত বজ্তর জ্ঞান নহে । কারণ, কখনও 
কোন কালেও (সর্বপ্রকার গুণ ও ধর্মবজিত ) বস্তর গ্রহণ দেখা যায় না এবং 
এইরূপ নিবিশেষ গ্রহণ সম্ভবপরও নহে। “ইহা এই প্রকার এইরূপে কোন 
না কোন একটি বিশেষ আকার-প্রকারের সহিতই সমস্ত অনুভূতি বা জ্ঞানই 
উৎপন্ন হইয়া থাকে । কারণ, ত্রিকোণ সাম়্াদি (গরুর গলকন্বল প্রভৃতি ) 
কোন আকৃতি বিশেষের সহিত ভিন্ন কোন পদার্থ গ্রহণ সম্ভবই হইতে পারে না। 


যেজ্ঞানে কেবল বস্ত্র ম্বরূপটি মাত্র অনুভূত হয় তাহার আকার প্রকারাদি কোন 
বিশেব্য-বিশেষণ ভাব প্রকাশ পায় না, তাহাই নিধিকপরক জ্ঞান। নিবিকল্পক জ্ঞান 
বিষয়ে ভাষ্যকার রামান্থছ্গের সিদ্ধাস্ত কিন্ত অন্যরূপ। তাহার মতে বস্তর জাতি গুণ 
ক্রিয়] প্রভৃতি কোন একটি বিশেষ গুণ অবলম্বন না করিলে কোন বিষয়ে কোন জ্ঞান 
কখনও হইতে পারে না। জ্ঞাতব্য বস্তবিষয়ে তাহার সমস্ত বিভিন্ন ধর্মের প্রতীতি 
না হইয়1ও যখন কেবল তাহার কোন কোন বিশেষ ধর্মের প্রতীতি হয় তখন সেই 
জ্ঞানটি নিধিকল্পক জ্ঞান 


উদ্দাহরণ স্বরূপ তিনি বলেন--প্প্রথমে যখন আমর! একটি গো-দর্শন করি তখন 
তাহার সভ্ভার সহিত গোত্-জাতিরও দর্শন করি। পরে যখন দ্বিতীয়, তৃতীয় 
বা ততোধিকবার অপরাপর গোশ্দর্শন করি, তথন বুঝিতে পারি যে, প্রথম দৃষউ 
গো-তে যে গোত্ব দর্শন করিয়াছি তাহা কেবল তাহাতেই সীমাবদ্ধ না থাকিয়। 
অপরাপর গো-সমূছেও ব্যাপ্ত রহিয়াছে । এই ছুই প্রকার জ্ঞানের মধ্যে প্রাথমিক 
জ্ঞানটি হইতেছে নিবিকল্পক জ্ঞান, কারণ তখন গোত্বধর্ম জানা হইলেও তাহা যে 
অপরাপর গো-তেও সম্বন্বযুক্ত আছে তাহ! জান ছিল না । আবার, স্বিতীয় বা 
তৃতীয় বারে গো-বিষয়ে গোত্বাদির যে জ্ঞান হয় তাহ] সধিকল্পক জ্ঞান। কারণ, তখন 
লমস্ক গো-তেই এই গোত্ব-জ্ঞানের অঙ্বৃত্তিকূপ ভাবটির বিশেষ জ্ঞানটটি উপজ্জাত হুয়।” 


জিজ্ঞাসাধিকর়পম্‌, তর ১] প্রথম অধ্যায়... ৮১ 

অতে! নিবিকল্কমেকজাতীয়-ব্যেধু প্রথমপিগুগ্রহ্পয। 
দ্বিতীয়াদিপিগুগ্রহণৎ সবিকল্পকমিত্যুচ্যতে। তত্র প্রথম-পিশুপ্রহথণে 
গোঁখীবেরনুর্ত্বাকারত। ন প্রতীয়তে। দ্বিতীয়াদি-পিগুগ্রহণেঘেবানু- 
রৃততিপ্রতীতিঃ। প্রথমপ্রতীত্যন্ুসংহিতবন্ত-সংস্থানরূপ-গোত্বাদেরনুরৃত্তি- 
ধর্মবিশিপত্বং দ্বিতীয়াদি-পিগুগ্রহণাবসেয়মিতি দ্বিতীয়াদি-গ্রহণস্য 
সবিকল্পকত্বম। সান্নাদিযদৃ-বস্ত-সংস্থানরূপ-গোত্াদেরনুরভিও ন প্রথম- 
পিশুশ্রহণে গৃহতে, ইতি প্রথমপিগুগ্রহণস্য নিবিকল্পকত্বমূ, ন পুনঃ 
সংস্থানরূপ-জাত্যাদেরগ্রহণাৎ। সংস্থানরূপ-জাত্যাদেরপি এক্রিয়- 


অতএব, একজাতীয় দ্রব্যের যে প্রথম পিগু-গ্রহণ, ( যথা -- গো-এর 
গোত্ব স্বরূপ গ্রহণ ) তাহাকে নিধিকল্পক জ্ঞান এবং তজ্জাতীয় দ্বিতীয় তৃতীয় 
প্রভৃতি পিগগ্রহণকে সবিকল্পক জ্ঞান বল হয়। তন্মধ্যে (গো-আদির) প্রথম 
পিগুগ্রহণকালে গোত্ব প্রভৃতি ধর্মের (সাধারণভাবে বস্তুর আকৃতি বা অবয়ব 
₹যোজনামাত্রের) অনুবৃত্তি প্রতীত হয় না, অর্থাৎ এই গোত্বই যে সমস্ত 
গোতে বিষ্ভমান আছে সেইভাবের প্রতীতি হয় না, কিস্ত ( পরবস্তাকালে ) 
দ্বিতীয় তৃতীয় প্রভৃতি পিগুগ্রহণকালে গোত্ব প্রভৃতির অন্ুবৃত্তি প্রতীত হয়, 
অর্থাৎ এক গোত্ব যে সমভ্ত গো-তেই বিষ্কমান, সেইভাবের প্রতীতি জম্মায়। 
প্রথম প্রতীতিতে বস্ত্রসংস্থান অর্থাৎ অবয়ব সংযোজন ব৷ সাধারণ আকৃতি রূপ 
যে গোত্বাদির অনুভব হয়, দ্বিতীয় তৃতীয়াদি পিগুদর্শনে সেই গোত্বাদি স্বরূপ 
ষে অন্বর্তন করে অর্থাৎ প্রত্যেক গো-পিগুই যে এই গোত্বরূপ স্বরূপধর্ম 
বিশিষ্ট এই সম্বন্ধ-জ্ঞান নিশ্চিত হয় __ এই জন্য দ্বিতীয় তৃতীয় প্রভৃতি পিণ্ব- 
জ্ঞানকে “সবিকল্পক' জ্ঞান বল! হয়। অপরপক্ষে (প্রথম পিগু গ্রহণ কালে ) 
গোজাতীয় বস্তর প্রথম দর্শনে সান্নাদিবিশিষ্ট (গলকগ্বল প্রভৃতি বিশিষ্ট) এই 
সংস্থানরূপ (সাধারণ অবয়ন সংযোজনরূপ ) গোত্বাদি স্বরূপ ধর্মের অন্ুবৃত্তি 
যে সমন্ত গোতেই বিদ্কমান তাহ! জান। যায় না। এই কারণে প্রথম গোপিগ 
দর্শনজনিত জ্ঞানকে “নিধিকল্পক+ বলা হয়। কিন্তু (গ্যায়াদি) অপরাপর মতে 
যে বল! হয় নিবিকল্পক জ্ঞানে বস্তুর সংস্থানরূপ জাতি প্রভৃতির জ্ঞানও থাকে 
ন| ষে সিদ্ধান্ত যথার্থ নহে । কারণ, সংস্থান অর্থাৎ সাধারণ অবয়ব সংযোজনরূপ 
ভ্রাতিগত ধর্মগুলিও তত্তৎ পিপ্ডের মতই ইহ্দ্রিয়গ্রাহ, এ বিষয়ে কোন বৈশিষ্ট্য 
১১ 
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কতবাবিশেষাৎ। সংস্থানেন বিন! সংস্থানিনঃ প্রতীত্যন্ুপপত্েশ্চ প্রথম- 
পিগুগ্রহণেহপি সংস্থানমেৰ বস্ত 'ইখম্‌ ইতি গৃচ্তে । 
অতো! দ্বিতীয়াদি-পিগুগ্রহণেযু গোতবাদেরনুরৃত্বি- ্বিপিঃজ 
সংস্থানিবৎ সংস্থানবচ্চ সর্বদৈব গৃহতে, ইতি তেষু সবিকল্পকত্বমেব। 
অতঃ প্রত্যক্ষত্ত কদাচিদপি ন নিবিশেষবিষয়ত্বমূ ॥৫২॥ | 
অতএব সর্বত্র ভিন্নাভিন্ত্বমপি নিরন্তমূ। “ইদমিখম। ইতি 
প্রতীতাবিদমিখংভাবয়োরৈক্যৎ কথমিব প্রত্যেতুৎ শক্যতে। 


নাই। অপিচ সাধারণ আকৃতির প্রতীতি না হইলে যখন আকৃতি বিশিষ্ট 
বস্তর জ্ঞান সম্ভব হয় না তখন প্রথম (গো-আদি) পিগুদর্শনেও বস্তটি এই প্রকার 
সংস্থান বিশিষ্ট, এইভাবে সংস্থানসহই বস্তর প্রতীতি হুইয়া থাকে। 

অতএব দ্বিতীয় তৃতীয় প্রভৃতি পিগড দর্শনকালে যেমন সংস্থানের বা 
সাধারণ অবয়ব-সংযোজন বিষয়ে এবং সংস্থানী গে! প্রভৃতির জ্ঞান হয় সেইরূপ 
গোত্বাদি ধর্মও যে সমস্ত গে প্রভৃতি বস্ততে সর্ধদা অন্নুগত সে বিষয়েও জ্ঞানের 
উপলব্ধি হইয়া থাকে । অতএব প্রত্যক্ষ জ্ঞান কখনই নিবিশেষ বিষয়ে 
হইতে পারে না ।৫১॥ 

এই কারণেই, সর্বত্র ভিন্নাভিন্নত্ব মতও (ভেদাভেদবাদও)১ নিরস্ত হইল। 
“ইহা এই প্রকার' এইরূপ প্রভীতির সময় (কেবল বস্ত্র স্বরূপ বোধক) “ইহা 


( ইদ্বং) এবং (সেই বস্তগত বিশেষ ভাবের বোধক ) এই 
তেদাতেদবাদ খওন| প্রকার (ইথং) এই ছুটির একত্ব বা অভেদ কিরূপে বুঝিতে 
বস্তা নিধিশেষ 
খঞ্জন। পারা যায়? [অর্থাৎ অভেদ বুঝিতে পারা যায় না। 

“ইদং, (ইহা) শব্দটি বিশেষ্য এবং ইথং (এই প্রকার) শব্দটি 
বিশেষণ) এই বিশেষ্য এবং বশেষণ অভেদ হইতে পারে না। ] 


্রররএঞলারলপল৬-০৯৯০-, মাসল 


১__ভেদাভেদবাদ-_ শাঙ্কর মতে (যাদবপ্রকাশীয় শাখ! ), জাতি ও ব্যক্তি, গু 
ও গুনী, কর্ত! ও ক্রিয়, কার্য ও কারণ, এগুলি পরম্পর অত্যন্ত ভিন্নও নছে অত্যন্ত 
অভিন্নও নহে, কিন্ত ভিন্নান্ডিন্ন । কারণ,গুণের প্রতীতির সময় যখন গুণীর প্রতীতি হয় 
না, আবার গুণীর প্রতীতির সময় যখন গুণের প্রতীতি হয় না; তখন উভয়কে অত্যন্ত 
অভিন্ন বল! যায় না। পক্ষান্তরে গুণবঞ্জিত কেবল দ্রব্যের এবং দ্রব্যবিরহিত কেবল 
গুণের যখন স্থিতি হয় ন1 (গুণ যখন সর্বদাই দ্রব্যের অধীন হইয়া অবস্থান করে) 
তখন দ্রব্য ও গুণ অত্যন্ত ভিন্ন পদার্থ ও নহে--অতএব এই ভ্রব্য ও গুণ পরস্পর কিছুটা! 
তিন্লও বটে কিছুটা! অভিন্নও বটে। জাতি ব্যক্তি প্রভৃতি বিষয়েও এই শিয়ম। 
ভাষ্যকার রামাহুজ এখন এই ভেদাভেদবাদ খণ্ডনের উপক্রম করিতেছেন । পা 








জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, স্তর ১] প্রথম অধ্যায় ৮৩ 


অত্রেখংক-ভাব2 _- সামাদিসংস্থান-বিশেষঃ।  তদ্বিশেম্তৎ 
জ্রব্যযিদযংশ ইত্যনয়োরৈক্যৎ প্রতীতি-পরাহতমেব । তথাহি-_প্রথমমেব 
বস্ত. প্রতীয়মান সকলেতরব্যার্তমেব প্রতীয়তে ৷ ব্যারৃত্তিশ্চ, 
গোত্বাদি-সংস্থান-বিশেষ-বিশি্তয়া। “ইদমিথমৃন্ক১ ইতি প্রতীতেঃ। 
সর্বত্র বিশেষণ-বিশেষ্যভাব-প্রতিপতে তয়োরপ্যত্যস্তভেদঃ৯২ 
সুব্যক্তত | 

তত্র দণ্ড-কুগ্ডলাদয়; পৃথকৃসংস্থান-সংস্থিতাঃ স্বনিষ্ঠাশ্চ কদাচিৎ 

রুচিৎ ভ্রব্যাস্তরবিশেষণতয়াহবতিষ্ঠন্তে। গোত্াদয়স্ত, ভ্রব্যসংস্থান- 
তয়ৈৰ পদার্থভূতাঁঃ স্তো। জরব্যবিশেষণতয়াহ্বস্থিতাঃ উভয়ন্র বিশেষণ- 


ইহার তাৎপর্য বিশ্লেষিত হইতেছে--(ইথং পদবাচ্য) সাস্মা্দি (গোরুর 
গলকম্বলাদি) আকৃতি বিশেষ (বিশেষণ) এবং তাহার আশ্রয়ীভূত ইদং পদবাচ্য 
বিশেষ্য দ্রব্য (গো)--এই উভয়ের (বিশেষ্য বিশেষণের) যে একত্ব তাহা অনুভব 
বিরুদ্ধ, (কেননা এ ছুটি পৃথকৃভাবে অনুভূত হয়)। দেখা যায় যে যখনই কোন 
বস্ত বিষয়ে প্রথম প্রতীতি হয় তথন সেটি যে অপর বস্ত হইতে পৃথক তাহাও 
প্রতীত হয়। গোত্বাদি স্বরূপটি বিলক্ষণ আকুতি বিশিষ্ট রূপে প্রতীতি হয় বলিয়! 
“ইহা! এইরূপ" এই প্রকার প্রতীতির জগ্য (অপর সকল পদার্থ হইতে) ইহার 
ব্যাবৃত্তি বা পার্থক্যের উপলব্ধি হয়। যেখানে যেখানেই (উক্ত) বিশেষণ বিশেষ্য 
ভাবের প্রভীতি হয় সেই সেই স্থানেই যে এই বিশেষণ এবং বিশেষ্য ভাবের 
অত্যন্ত পার্থক্য ব ভেদ আছে তাহাও গ্রতীতির দ্বারাই স্ুব্যক্ত হইয়! যায়। 

কোন কোন বিশেষ্য-বিশেষণ স্থলে যেমন দণ্ড (যষ্টি) কুগুল (কর্ণাভরণ) 
ইত্যাদি দেখা যায় যে এই বস্তগুলি পৃথক্‌ পৃথক আকৃতিসম্পন্ন এবং স্বনিষ্ঠ 
হইয়াও অর্থাৎ বিশেষণরূপে সর্বদা অন্য (কোন বিশেষ্য) পদার্থের অধীন বা 
আশ্রিত না হুইয়াও (ন্বয়ং বিশেষ্যরূপী হইয়াও) ফোন কোন সময়ে অন্য 
দ্রব্যের আশ্রিত বা বিশেষণরাপে অবস্থান করে (যেমন দগুধারী “দণ্তী” 
অথব! কুগুলধারী “কুগুলী' ব্যক্তি _- এস্থলে দণ্তী কুগুলী হিসাবে দণ্ড কুগুলাদি 
ব্যক্তির বিশেষণরূপী )। কিন্তু, গোত্বাদি বিশেষণ সমুহ দ্রব্যের আকৃতিরূপেই 


তাহাদের পদার্থত্ব বা সত্তা লাভ করে এবং এই ভাবেই দ্রব্যের বিশেষণরূপেও 
অবস্থান করে । উভয় ক্ষেত্রেই বিশেষণ-বিশেষ্য ভাব সমান- এই হেতু রিশেষণ- 


*স্প্তজেখং--পাঠতেদও | | 
৯১ হিখমং-পাঠতেছঃ । »২-্তয়োর তাসভেগ:স্স্পাঠাভিজত | 


৪৪. রীতা [খর পায 


বিশেম্তভাবঃ সমানঃ। অতএব তয়োর্ডেদপ্রতিপত্ভিশ্চ ইয়াং, বিশেষঃ-_ 
পৃ্থকসিদ্ির্-প্রতিপতিযোগ্যা দণ্ডাদয়ঃ)। গোহাদয়জ, নিয়নেল 
তদনর্থা ইতি । 

অতে| 'বস্তবিরোধঃ প্রতীতি-পরাহত' ইতি প্রতীতি প্রকারনিহ্ন- 
বাদেবোচ্যতে | প্রতীতিপ্রকারে। হি, ইদমিথয্‌” ইত্যেব সর্বসম্মতঃ। 
তদেতৎ সূত্রকারেণ “নৈকম্মিন অসম্ভবাৎ” (ব্রঃ ভুঃ ২২৩১) ইডি 


বিশেষ্যের ভেদ-জ্ঞানও সমান । তবে (দণ্ডাদি ও গোত্বাদির মধ্যে) পার্থক্য এই 
ষে দণ্ড কমণ্ডলু প্রভৃতি পদার্থগুলি কোন বিশেষ্তকে অবলম্বন না করিয়াও 
পৃথকৃভাবে থাকিতে পারে এবং পৃথকৃভাবেই অনুভূত হইতে পারে, অপরপদ্ষে 
গোত্ব প্রভৃতি জাতি ব৷ শুর্রত্বাদি গুণ পদার্থগুলি কোনকালেই কোন বিশেষ্যের 
আশ্রিত না হইয়া থাকিতেই পারে না (প্রতীতি তো দূরের কথা)। (উপরে 
ভেদাভেদবাদ যুক্তির দ্বারা নিরম্ত হইল )। 

অতএব, (বলিতে হইবে যে), ভেদাভেদবাদ্দিগণ প্রকৃত প্রতীতির প্রণালী 
গোপন করিয়াই (বস্তর ভাব ও অভাব উভয়ের একত্র অবস্থিতিরূপ ) 
“বস্ত-বিরোধ'টি প্রতীতি-বাধিত (প্রতীতির অভাবজনিত ) বলিয়া নির্দেশ 
দিয় থাকেন। এই সিদ্ধাস্তকে প্রতীতি-প্রকার নিহুবাদ?১ বলা হইতেছে 
(নিহ--গোপন)। কারণ, “ইহা এই প্রকার (ইদং ইখম্) এই প্রকার 
প্রতীতিই সর্ববাদীসম্মত। ব্রহ্গস্থত্রকার বেদব্যাম “একই পদার্থে একই নুময়ে 
ভেদ ও অভেদ প্রস্ভৃতি বিরুদ্ধ ধর্ম থাকিতে পারে না, যেহেতু ইহা অসম্ভব" 
--এই সুত্রে ভেদাভেদ সিদ্ধান্তের অসম্ভাবনাটি বিশেষভাবে উপপাদন করিয়াছেন। 





*-_পৃথকৃস্থিতি -_ পাঠভেন্বঃ। 

১- প্রতীতি-প্রকার নিহবাদ -_ অদ্বৈতবাদে ঘটের অন্থভবকালে “ঘটো। অস্ভি' 
এই প্রকারে ঘটের সন্ত এবং ঘটের আকৃতি প্রভৃতির প্রতীতি একই ক্ষণে এক সঙ্গে 
হইতে পারে না। বাস্তবপক্ষে বস্তর সন্তারই প্রতীতি হুইয়া থাকে, ঘটের আকৃতি 
আদির প্রতীতি হয় না। কারণ ঘটের আকৃতি আদি লক্ষণ হইতেছে তদিতর পট 
প্রভৃতির ব্যাবৃদ্ভিন্ূপ। (ঘটের প্রতীতি তাহা হইতে পটকে ব্যাবৃভভ করে বা বাধিত 
করে।) অদ্বৈত মতে --বস্তর এই আকৃতি আদির ভিন্নত্ব (বস্ত-বিক্বোধ) হইতেছে 
কাল্পনিক বা মিথ্যা? বন্তর সত্তামাত্রই সত্য। ভাষ্যকার রামান্রজের মতে -- বন্য 
প্রথষ অন্ুভবেই আক্কৃতি আদিবিশিষ্ট বস্তরই গ্রহণ হইয়। থাকে, ইহাই ঘথার্থ প্রত্যক্ষ" 


প্রতভীতি। অদন্বৈতবাদিগণ যথার্থ প্রতীতির প্রণালীকে গোপন করিয়া গিয়াছেন 
(মিজবাদ)। 


জিঙ্ঞামাধিকরণম্‌, নুত্র ১] . প্রথম অধ্যায় ৮৫ 


ুর্যক্তমুপপাদিতমূ। অতঃ প্রত্যক্ষস্য সবিশেষ-বিষয়ত্বেন প্রতক্ষার্ি- 
সঃগন্দ্ধবিশিঃ-বিষয়ত্বাদনুমানমপি সবিশেষ-বিষয়মেব। প্রমাণসংধ্যা- 
বিবাদেহপি সর্বাভ্যুপগত-প্রমাণানাময়মেব বিষয় ইতি ন কেনাপি 
প্রয়াণেন নিৰিশেষবস্ত,-সিদ্ধিঃ। বস্ত,গভ-ম্বভাব-বিশেষৈভ্তদেব ৰস্ভ- 
“নিবিশেষয্? ইতি বদন্‌ জননীবন্ধ্যাত্বপ্রতিজ্ঞাবৎ+% স্ববাগ বিরোধি 
মাপ ন জানাতি ॥৫৩। 
যত্ত) প্রত্যক্ষং সম্মাত্রগ্রাহিত্বেন ন ভেদবিষয়ম্‌, ভেস্-বিষ্া- 
সহস্াদ্‌ দুনিরপঃ - ইত্যুক্তমূ; তদপি জাত্যাদিবিশিঃস্তৈৰ বন্তনঃ 
১৯ জাত্যাদেরেব প্রতিযোগ্যপেক্ষয়। ব,নঃ ত্বত্ত চ 


হট)" হারার ৪ ০৭, &.- চর মত ('রস/ ৫৬ জে রারার-১১ (৬ খারা "এরা 


অতএব, প্রতাক্ষ যখন সবিশেষ বস্তগ্রাহী এবং “অনুমান প্রমাণও যখন 
প্রত্যক্ষমূলক, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রভৃতি দৃ্ট (ব্যাপ্রি-জ্ঞানাদিরপ) সম্বদ্ধবিশিষট 
বস্তবিষয়েই ইহ! প্রযুক্ত হয়, তখন এই অনুমানও সবিশেষ বস্তবিষয়েই হইয়া 
থাকে, নিবিশেষ বস্ত্র বিষয়ে নহে । 

(বিভিন্ন মতে) প্রমাণের সংখ্যাবিষয়ে বিবাদ, অর্থাৎ অনৈক্য থাকিলেও 
সর্ববাদিসম্মত প্রমাণসমুছের বিষয় হইতেছে উক্ত প্রকারই (সবিশেষ বস্তই)। 
অতএব, কোন প্রমাণের দ্বারাই নিবিশেষ বস্তর প্রতীতি সিদ্ধ হইতে 
পারে না। বস্তুর বিশেষ বিশেষ স্বভাব বা গুণ আছে প্রথমে স্বীকার করিয়া 
পরে সেই বস্তকেই আবার নিবিশেষ বলিয়া নির্দেশকরণ১ যে “আমার মাতা 
বন্ধ্যা' -- এইরূপ বিরোধাত্মক কথনের হ্যায় বিরোধপুর্ণ, ইহাও অদ্বৈতবাদীক় 
জানেন না ॥৫৩| 

(হে অভেদবাদী), আপনারা যে বলিয়াছেন, “প্রত্যক্ষ প্রমাণ কেবল 
বন্তর সত্বামাত্রকেই গ্রহণ করে, কিন্ত তাহার আকৃতি ইত্যাদি ভেদ গ্রহণ 
গেম: করে না, কোন যুক্তি বা বিচারের দ্বারাও এই ভেদ উপপাদিত 
্াহিত্ব খণ্ড, অতেদ- হয় ন! বঙলিয়াও এই ভেদ নিরূপণ করা যায় ন! (জরটব্য পুঃ ৪৯)-- 


খু তেযাছে (উপরি-উক্ত আলোচনায়) এই মতও দুরীকৃত হইল) কারণ, 


হজ জাতি প্রভৃতি ধর্মবিশিষ্ট বস্তসমূহই প্রত্যক্ষের বিষল্প 
হইয়। থাকে। এই জাত্যাদি ধর্মই অপরাপর বস্ত হইতে নিজ আশ্রয়ী 
*-প্রত্িজ্ঞায়ামির -- পাঠদ্েদঃ। 


১-্পবক্ষকে তাং জ্ঞানং অনভ্তং' বলিয়া প্রথমে স্বীকার করিয়া পরে ডাহার 
বিষয়েই অসত্যাদি গুণের নিষেধ | 


৮৬ শ্রীভাষ্যম্‌ | ( প্রথম পাদ 


ভেদব্যবহারহেতুত্বাচ্চ দুরোৎ্সারিতম্‌ । সংবেদনবৎৎ রূপা দিবচ্চ 
পরত্র ব্যবহার-বিশেষহেতোঃ ্বন্থিন্নপি তদ্বাবহার-হেতুত্বং যুল্মাভি- 
রভ্যুপেতৎ ভেদস্তাপি সম্ভবত্যেব । অতএব, নানবস্থা, অন্যোন্যা- 
শ্রয়ণৎ চ। একক্ষণবভিত্বেঘপি প্রত্যক্ষজ্ঞানত্য তঙ্সিমেব ক্ষণে 
বন্তভেদরূপ-তৎসংস্থানরূপ-জাত্যাদেক্*১গূ হীতত্বাৎ ক্ষণাস্তরগ্রান্ছৎ ন 
কিঞ্চিদিহ তিষ্ঠতি। 

অপি চ, সন্মাত্রগ্রাহিত্বে, “ঘটোহস্তি” 'পটোইস্তি” ইতি বিশিঃ- 
বিষয়াপ্রতিপতিক্২বিরুধ্যতে ৷ যদি চ, সম্মাত্রাতিরেকি-বস্তসংস্থানরূপ 
জাত্যাদিলক্ষণে। ভেদঃ প্রত্যক্ষেণ ন গৃহীতঃ, কিমিতি অশ্বাথী মহিষ- 


বস্তর এবং ' নিজেরও ভেদ সাধন করিয়া থাকে ( অর্থাৎ ঘটের আকৃতি ইত্যাদি 
ধর্মই পট প্রভৃতি অপরাপর বস্তু হইতে ঘটাকৃতিরূপ ধর্মের আশ্রয়ী ঘট এবং 
ঘটাদির আকৃতির ভেদ সাধন করিয়া থাকে )। অনুভূতির ক্ষেত্রেও দেখা 
যায় যে, বস্তবিশেষের রূপ-রসাদি গুণ যেমন নিজ আশ্রয়বস্তর পরিচয়বিশেষ 
জ্াপন করিয়া স্বীয় পরিচয়ও বিদিত করায়, সেইরূপ, জাত্যাদি ধর্মসমূহও 
নিজ বিষয় জ্ঞাপন করিয়া তন্ভিন্ন বস্তরও যে প্রতীতি করাইয়া দেয় তাহা 
আপনাদেরও শ্বীকর্তব্য । (যেমন -_ গো-প্রার্থী কেহ মহিষী দর্শনে ফিরিয়। 
যায়।) স্ৃতরাং “ভেদ সম্বদ্ধেও এই নিয়ম সম্ভবই হইবে । অতএব, 
আপনাদের কধিত ভেদের “অনবস্থা দোষ” এবং “অগ্যোহ্য-আশ্রয় দোষ' (দ্রষ্টব্য 
পৃঃ ৫০) নিরর্থক ৷ পুনরায়, প্রত্যক্ষ জ্ঞানটি ক্ষণমাত্র স্থায়ী হইলেও সেইক্ষণে 
সে-বস্তর আকৃতি বা সংস্থান বা আকৃতিবিশেষ এবং গোত্ব প্রস্ৃতি ধর্মও গ্রহণ 
করিয়! থাকে, অতএব (সে-বিষয়ে) পরক্ষণে জ্ঞাতব্য আর কিছুই বাকী থাকে না। 

আরো বলি, প্রত্যক্ষ জ্ঞান যদি কেবল বস্তর সত্বামাত্রই গ্রহণ করে 
(তাহার আকৃতি জাতি ইত্যাদি গ্রহণ না করে) তবে “ঘট আছে" (ঘটো অস্তি), 
পট আছে (পটে অন্তি) ইত্যাদি ( সংস্থান-ধর্মাদি )বিশিষ্ট বোধক যে বস্ভ- 
প্রতীতি হয় তাহাতে তো প্রতিপত্তির (বস্তজ্ঞানের) বিরোধ হুইয়। পড়ে এবং যদি 
বস্তর সত্তার অতিরিক্ত সেই বস্তর সংস্থানাদির দ্বারা জাতির স্বরূপ এই 
জাতিত্বরাপের দ্বারা অন্থ বন্ত হইতে তাহার ভেদ প্রত্যক্ষের দ্বারা বুঝা না 
_যাইত. তাহা হইলে অশ্প্রা্থী ব্যক্তি মহিষ দর্শনে ফিরিয়া আসে বেন? 


*৮১--গোতাদেত-পাঠতেদঃ। 
+*---বিশিষ্টবিষয়াপ্রতীতিং -- পাঠতেদঃ | 
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দর্শনেন নিবর্ততে? সর্বাহ্ু প্রতিপত্িষু সন্সাত্রমেব বিষয়শ্চেৎ; 
তত্তত্প্রতিপত্তি-বিষয়-সহচারিণ; সর্বে শব্দা একৈকপ্রতিপত্তিষু 
কিমিতি ন স্ষর্য্যস্তে ? 

কিঞ্চ, অশ্থে হত্তিনি চ সংবেদনয়োরেকবিষয়ত্বেনোপরিতনস্ত 
গৃহীত-গ্রাহিত্বাদদ বিশেষাভাবাচ্চ স্মৃতিবৈলক্ষণ্যৎ ন স্তাৎ্। প্রতি-. 
সংবেদনং বিশেষাভ্যুপগমে প্রত্যক্ষস্ত বিশিষ্ঠার্থ-বিষয়ত্বমেবাভ্যুপ- 
গতং ভবতি। সর্বেষাৎ সংবেদনানামেকবিষয়তায়াম একেনৈবৰ 
সংবেদনেনাশেষগ্রহণাদন্ধবধিরাগ্যভাবশ্চ প্রসজোত ॥৫8॥ 


আবার, বস্তবিষয়ক সমস্ত জ্ঞানে বস্তর সত্তাই যদ্দি একমাত্র গ্রহণীয় বিষয় হয় 
তাহা হইলে সেই সকল বস্তুর সত্তা-প্রতীতির সহিত যে সমস্ত সহচারী (ঘট 
পটাদি) শব্ডের প্রয়োগ দেখা যায়, সেই সমস্ত শব্দই একত্রে প্রত্যেক সত্তা- 
প্রতীতিকালেই স্মরণে উদিত হওয়া উচিত ; অথচ সেরূপ তো! দেখা যায় না । 


আরে! বলি -- অশ্ববিষয়ে এবং হুস্তীবিষয়ে পর পর ২টি জ্ঞান হইল। 
(হে অছৈতবাদিন্, আপনাদের মতে) এই উভয়ের জ্ঞানের গ্রহণীয় বিষয় হইতেছে 
একমাত্র “সৎ' পদার্থ, অর্থাৎ বস্তুর সত্তা মাত্র এবং বস্তুর সবিশেষ জ্ঞান হইতেছে 
'গৃহীত-গ্রাহীত্ব১ নিবন্ধন । বিচারে দেখা যায় যে, প্রথম গৃহীত জ্ঞানের 
অন্বরূপই পরবর্তাঁ প্রতিম্মরণ হইয়া! থাকে । আপনাদের মতে যখন প্রথম 
গৃহীত জ্ঞানটি বস্তবর সত্তা মাত্র, তখন এই জ্ঞানের পরবস্তাঁ ম্বৃতিটিও তদনুরূপ 
বস্তর সত্ত্ামাব্রই হইবে, এই উভয়কালীন জ্ঞানের মধ্যে কোন পার্থক্য থাকিবে 
না। অতএব, এই দ্বিতীয় জ্ঞানটির বিষয় বস্তুর সংস্থান প্রভৃতি হইতে পারে 
কিরাপে ? হা অশ্ব, ইহ] হস্তী __ এই প্রকার জ্ঞান হইতে পারে কি প্রকারে?) 
আবার যদি প্রতিটি অনুভূতির বা জ্ঞানের কিছু বিশেষত্ব স্বীকার করা যায় 
তাহা হইলে তো প্রতিটা প্রত্যক্ষ অনুভূতির বিষয় যে পৃথক্‌, তাহা স্বীকার 
করিতে হইবে । (বিষয়ের ভেদ থাকিলেই জ্ঞানের ভেদ হয়।) আবার 
সকল জ্ঞানেরই যদি একটিমাত্র (সত্বামাত্র বা সম্মাত্র) বিসয় হয় তাহ! হইলে 
তো যে কোন একটি মাত্র (বস্ত্র সত্তামাত্রের) জ্ঞানের দ্বারাই সমস্ত বিষয়েরই 
জ্ঞান হইতে পারে। এইরূপ অবস্থায় তে অন্ধ-বধিরা্দি ভাব থাকিতে 
পায়ে না। কারণ, সমস্ত বিষয়ই যখন একই কেবল সং-স্বরূপ এবং রূপ 
রসাদি বিষয়গুলি যখন কেবল নামে মাত্র ভিন্ন, তখন অন্ধ এবং বধির রসনায় 
কেবল রস আস্বাদন করিলেই তে৷ অন্ধের রূপ বিষয়ে এবং বধিরের শব্দ 
বিষয়েরও জ্ঞান লাভ হইতে পারে ॥৫৪1 

১-_গৃহীত-গ্রাহীত্ব __ পূর্বে প্রাথমিক জ্ঞানের দ্বারায় যে বিষয়টি গৃহীত হইয়াছে, 
পরে সেই জ্ঞানেরই গ্রহণ, অর্থাৎ সেই জ্ঞামের বিষধেরই প্রতিপ্মরণ ব৷ প্রত্যভিজ্ঞ। 


৮৮ শ্রীভাস্ুম্‌ (প্রথম পাছ 

ম চ চক্ষুষা সম্াত্রং গৃহতে, তন্য রূপ-রূপিরপৈকার্থ-সমবৈত- 

পার্থ-গ্রাহিত্বাৎ। নাপি ত্বচা, স্পর্শবন্বস্তবিষয়ত্বাৎ। শ্রোত্রাদীন্যপি: 
ন সন্সাত্র-বিষয়াণি; কিন্ত, শব্-রস-গন্ধ-লক্ষণবিশেষবিষয়াখ্যেব। 
অতঃ সন্পাত্রন্য চ গ্রাহকৎ ন কিঞ্চিদিহ দৃশ্ঠাতে। 

নিবিশেষ-সম্সাত্রস্য প্রত্যক্ষেণৈব গ্রহণে তদ্বিষয়াগমস্ত প্রাপ্ত 
বিষয়তেনানুবাদকত্বমেব স্তাৎ্; সন্মাত্র-ব্রন্ধণঃ প্রমেয়ভাবশ্চ। ততে! 
জড়ত্বনাশিত্বাদয়স্ত্য়ৈবোক্তাঃ। অতো বন্তসংস্থানরূপ-জাত্যাদিলক্ষণ- 
ভেদবিশি-ব্ষয়মেব প্রত্যক্ষম্‌ । 


চক্ষুর দ্বারা বস্তুর কেবল সত্তামাত্র (সন্মাত্র) গৃহীত (দৃষ্ট) হইতে পারে 
না, এই চক্ষু কেবল রূপ এবং রূপবিশিষ্ট বস্তই গ্রহণ করিয়। থাকে । কর্ণ, 
নান্িকা, জিহবা, ত্বক -- এই অপর ইন্দ্রিয়গণ কর্তৃকও সৎ-বস্ত €কেবল বস্তসত্তা) 
গৃহীত হইতে পারে না। (কারণ, ইহাদের গ্রাহা বিষয় হইতেছে যথাক্রমে শব্ষ 
গন্ধ রস ও স্পর্শযুক্ত বস্ত, অথচ কেবল নিবিশেষ সৎ"বস্ত উক্তপ্রকার গু৭যুক্ত 
বন্ত নহে।) অতএব, এই মতে সৎ-বস্তর ( কেবল সম্মাত্রের ) গ্রাহক হিসাবে 
কোনই প্রমাণ দেখা যায় না। : 
আবার, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের দ্বারাই যদি নিবিশেষ সম্মান্র বস্বর গ্রহণ 
হ্বীকার করিতে হয়, তবে এই সম্মাত্র বস্তটি শাস্ত্রাতিরিক্ত প্রত্যক্ষাি প্রমাণাস্তর 
দ্বারা জ্ঞাত হইতেছে বলিয়া এই সং-বস্ত প্রতিপাদক শান্ত্রটি 
টি অনুবাদক" হইয়া পড়িবে১। এই প্রত্যক্ষাদি জ্ঞানগম্য 
রিট সন্মাত্র ব্রহ্মও তখন জ্ঞেয় বা প্রমেয়বন্ী হইয়া পড়িবেন। 
(আপনাদের মতে জ্ঞেয় পদার্থমাত্রই যখন জড়বস্তু, তখন 
ফলে) এই সং-বস্ত ব্রন্মের জড়ত্ব ও বিনাশিত্ব ধর্মও আপনাদের দ্বারা কথিত 
হইতেছে । অতএব, বুঝিতে হইবে যে, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় নিবিশেষ নহে, 
কিন্ত সংস্থান জাতি প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ বিভিন্ন ধর্মবিশিষ্ট বস্তই প্রত্যক্ষের 
বিষয় হইয়া থাকে । 





১-প্রমাণাত্তর দ্বার। বিজ্ঞত বিষয় যে শাস্ত্রের দ্বার প্রতিপাদন করা হয়, যেই 
শীর্জকে 'অহ্বাদক বলাহয়। অহ্বাদক শান্্র প্রমাণ নহে। প্রমাণাস্তর. দ্বারা 
অবিজ্ঞাত বন্তরবিষয়েই শান্ত প্রমাণ । 


জিজ্ঞালাধিকরণম্‌, শৃত্র ১7 প্রথম অধ্যায় ৮৯ 


সংস্থানাতিরেকিণোহনেকেঘেকাকা রবুদ্ধি-বোধ্যত্াদর্শনাৎ, 
তাবতৈব খোত্বাদি-জাতি-ব্যবহারে!পপত্েঃ, অতিরেকবাদেখপি 
সংস্থানন্য সংপ্রতিপনত্বাচ্চ+১ সংস্থানমেব জাতিঃ। সংস্থানৎ নাম 
স্বাসাধারণৎ রূপমিতি যথাবস্ত সংস্থানমনুসন্ধেয়মূ। জাতিগ্রহণেনৈৰ 
“ভিন্ন? ইতি ব্যবহারসম্ভবাৎ্, পদার্থাস্তরাদর্শনাৎ, অর্থান্তরবাদিনাপ্য- 
ভ্যুপগতত্বাচ্চ্*২ গোতাদিরেব ভেদঃ। 
নু চ জাত্যাদিরেব ভেদশ্চেৎ; তন্মিন্‌ গৃহীতে তত্যবহারবৎ 
ভেদব্যবহারোহপি স্যাৎ ? 


(আরো এক কথা) অনেক বস্তর উপরে যে একাকার বা একজাতীয়ত। 
বুদ্ধি, অর্থাৎ “সকল গো-ই এক প্রকারের” এই যে বুদ্ধি হয়, তাহার কারণ- 
রূপে তে। বস্তর সংস্থান বা আকৃতিবিশেষ ভিন্ন অন্য কিছুই বোধগম্য হয় ন1। 
অতএব এই সংস্থানের দ্বারা গোত্ব প্রভৃতি জাতির ব্যবহার উপপনন হইতে 

পারে। হার] জাতিকে সংস্থানের অতিরিক্ত বলিয়৷ ম্বীকার 
গর করেন, তাহাদের মতেও তো বস্ত্র সংস্থান সম্বন্ধে (বন্বর 
রদ সংস্থানবিশেষেই তাহার জাতির পরিচয়, এ বিষয়ে ) কোন 

মতভেদ নাই। অতএব, সংস্থান ও জাতি অভিন্ন 
(ঘটের কু গ্রীবা প্রস্তুতির সংস্থান লইয়াই ঘটত্বরূপ জাতি-)। নিজনিজ 
বিশেষ রাপের নামই সংস্থান । অতএব বুঝিতে হইবে যে বস্তর আকৃতি বা 
রূপের অন্ুরূপই তাহার সংস্থান। বিভিন্ন বস্তর জাতির জ্ঞানেই যখন 
তাহাদের ভেদ-ব্যবহার চলিতে পারে, তদতিরিক্ত (ভেদ বলিয়1) কোন পদার্থ 
দেখা যায় না) এবং সংস্থান বা জাতিকে যাহারা ভিন্ন বলিয়া! স্বীকার করেন, 
এই ভেদ যখন তাহাদেরও (নৈয়ায়িকগণেরও) অননুমোদিত তখন বুঝতে হইবে 
যে, গোত্বাদি জাতিই ভেদ (জাতি ও ভেদ পৃথক পদার্থ নহে, একই পদার্থ)। 

(প্রতিপক্ষ বচন) ভাল, জিজ্ঞাসা করি--জাত্যার্দি এবং ভেদ যদি একই 
হয় তবে জাতির জ্ঞান হইলে যেমন তাছার (গোত্বাদি জাতির) ব্যবহার হয়, 
সেইরূপ তাছার সঙ্গে সঙ্গে ভেদ-ব্যবহারও তো হইতে পারে ? 





*১-.সংস্থানস্ত উভয় সংপ্রতিপন্নত্বাৎ চ -_ পাঠভেদ: | | চিত 
*২--পরধার্ধাস্তরবাদিনাপ্যভ্যুপগতত্বা্চ -- পাঠভেদঃ| 
১ 


৯৪ শ্রীভাস্তম্‌ [প্রথম পাদ 


সত্যম্; ভেদশ্চ ব্যবহ্িয়ত এব, গোত্বাদিব্যবহারাৎ। গোত্বাধিরে 
ছি সকলেতরম্তয ব্যার্তিঃ, গোত্বাদৌ গৃহীতে সকলেতর-ম্বজাতীয়- 
বুদ্ধি-ব্যবহারয়োনিরতেও, ভেদ-গ্রহণেনৈব হাভেদ-নিরৃতিঃ |. 'অয়মত্মাদ 
ভিন ইতি তু ব্যবহারে প্রতিযোগি-নির্দেশস্য তদপেক্ষত্বাৎ প্রতিযোগ্য- 
পেক্ষয়। ভি ইতি ব্যবহার ইত্যুক্তমূ ॥৫৫॥ 

যৎ পুনঃ, ঘটাদীনাৎ বিশেষাণাং ্যাবরানছেনাপারহার্- 
যুক্তমূ;) তদনালোচিত-বাঁধ্য-বাধকভাব-ব্যাবৃত্যন্ুরতিবিশেষস্য ভ্রান্তি 
পরিকল্পিত । দ্বয়োজ্ত্শনয়োহি বিরোধে বাধ্য-বাধকভাবঃ,_ 


( উত্তর--রামান্ুজ ) ঠিক, ইহ! সত্য কথা। গোত্বাদির যখন ব্যবহার 
হয় তখন সঙ্গে সঙ্গে ভেদ-ব্যবহারও তো! হইয়াই থাকে । যেহেতু, গোত্বাদি 
জাতির জ্ঞান হইলেই তখন তো তাহাকে মহিষাদি ইতর পশ্ বলিয়! মনে 
হয় না এবং মহিষাদি অপর প্রাণী বলিয়৷ তাহার ব্যবহারও হয় না, অপর প্রাণী 
বলিয়৷ বুদ্ধি ও ব্যবহার উভয়ই নিবৃত্ত হইয়! যায়। অতএব গোত্বাদি জাতিই 
অপর সকল পদার্থের ব্যাবর্তক বা ভেদ (ইহা ছাড়া ভেদ বলিয়া অপর কোন 
বন্ত আর নাই)। পরস্পরের ভেদের জ্ঞান হইলেই তখন তাহাদের মধ্যে 
অভেদ নিবৃত্ত হইয়া! যায়। “ইহা অমুক হইতে ভিনম্ন* এইরূপ ব্যবহারক্ষেত্রেও 
(ইহ! এবং অমুক এই উভয়ের মধ্যে) ভেদ-জ্ঞান থাকে বলিয়াই “ইহা” পদের 
প্রতিযোগী “অমুক” পদের প্রয়োগ দেখা যায়। ভেদ-জ্ঞান আছে বঙিয়াই 
এই প্রতিযোগী হইতে (অমুক হইতে) ইহা “ভিন্ন” এইরূপ ব্যবহার করা হয়-- 
এই কথ! বল! হইয়াছে ॥৫৫ 

(পুনরায় রামান্ুজ-উক্তি) আরো যে আপনারা বলিয়'ছেন ঘট-পটাদি 
€( আক্কৃতিবিশিষ্ট ) বিশেষ বিশেষ বস্তগুলি পরস্পর ব্যাবর্তমান বলিয়া 
(অর্থাৎ ঘট পট হইতে ব্যাবৃত্ত বা "পৃথক, পট ঘট হইতে পৃথক বা 
ব্যাবৃত্ত বলিয়। ) তাহার! অপরমার্থ (কেবলমাত্র বস্তূসত্তা যাহ! সমস্ত বস্তুতেই 
অনুবৃত্ত বা সমভাবেই বর্তমান তাহাই পরমার্থ), তাহাও বাধ্য-বাধক ভাব এবং 
ব্যাবৃত্তি-অনুবৃত্তি কথার প্রকৃত তাতৎপর্য-জ্ঞানের অভাবের জছ্য ভ্রান্ত কল্পনা 
মাত্র। কারণ, উভয় জ্ঞানের মধ্যে যখন কোন বিরোধ উপস্থিত হয় 
কেবল তখনই বাধ্য-বাধক ভাব হয়। বাধক ব্যাবর্তক পদার্থ দ্বার 





জিজঞাসাধিকরণম্‌, শত ১] প্রথম অধ্যায় ৯১ 


বাধিতন্যৈব ব্যাবৃতিত ৷ অত্র ঘট-পটাদিযু দেশ-কাল-ভেদেন বিরোধ 
এব নাস্ভি। যন্মিন্‌ দেশে যন্সিন কালে যস্য সভ্ভাবঃ প্রতিপন্নঃ, তন্মিন্‌ 
দেশে তম্মিন কালে তশ্যাভাবঃ প্রতিপন্নশ্েৎ, তত্র বিরোধাৎ বলবতো। 
বাধকত্বং, বাধিতত্য চ নির্ৃতি। দেশাস্তর-কালাস্তর-সন্বন্ধিতয়ান্ু- 
তৃতস্তান্যদেশ-কালয়ো'রভাবপ্রতীতৌ ন বিরোধ ইতি কথমত্র বাধ্য- 
বাধকভাবঃ? অন্যত্র নিবৃত্তস্ান্াত্র নিরৃত্তির্বা কথমুভ্যতে ? রজজ্-সর্পাদিযু 
তু তর্দেশ-কালাদিসন্বদ্ধিতয়ৈবাভীবপ্রতীতেবিরোধো বাধকত্বং 





হি বাধিত পদার্থ ই ব্যাবৃত্ত হয়। (কিস্ত) এই ঘট-পটাদি বন্ধ 
মিথ্যাত্ব অনুমান 
বিষয়ে বস্ত্র দেশ বা অবস্থিতিস্থল এবং এ সকল বস্তুর 
জ্ঞানের কাল যখন ভিন্ন ভিন্ন, তখন উভয় বস্তবিষয়ক 
জ্ঞানের মধ্যে তো কোন বিরোধ নাই । যেস্থলেযে কালে যে বস্তর অস্তিত্ব 
দেখা যায়, সেইস্থলে সেই কালে যদি তাহারই অভাব প্রতিপন্ন হয় তখনই 
এই ভাবরূপ জ্ঞান এবং অভাবরূপ জ্ঞানদ্বয়ের মধ্যে বিরোধ উপস্থিত হয়। 
এই বিরোধকালে যে পদার্থটি বলবান, অর্থাৎ প্রবল প্রমাণসিদ্ধ সেইটি ছর্বল 
পদার্থের বাধক হয় এবং বাধিত পদার্থটির নিবৃত্বি হয়, অর্থাৎ অসত্য 
বলিয়৷ নিদ্ধারিত হয়।১ (কিন্তু) যে বস্তু স্থানাস্তরে বা সময়াস্তরে আস্ুভূত 
তাহার মন্ধ স্থানে বা অন্য সময়ে অভাবের প্রতীতি হইলেও তাহাতে 
তে! কোন বিরোধ হয় না। অতএব, এইরূপ স্থলে (যদি বিরোধই 
না থাকে) তবে বাধ্য-বাধক ভাব হইবে কিরূপে? এবং একস্থানে যাহার 
অভাব, অগ্থস্থানেই ব! তাহার নিবৃত্তি হইতে পারে কিরূপে? রজ্জু-সর্পাদি 
ৃষ্টাস্তস্থলে তো একই দেশে ও একই কালে সর্পের অভাব প্রতীত হয়। 
অতএব, (রজ্জ-জ্ঞান এবং সর্প-জ্ঞানের মধ্যে) বিরোধ ঘটিয়া থাকে এবং 
এই বিরোধের জগ্চই (প্রবল প্রমাণসিদ্ধ রজ্জুর) বাধকত্ম এবং (দূর্বল প্রমাণসিদ্ধ 
সর্পের) বাধ্যত্ব এবং ব্যাবৃত্তি ও মিথ্যাত্ব (সম্ভব হয়)। কিন্ত অন্য দেশে এবং 
অন্য কালে দৃষ্ট পদার্থ যদি অন্য দেশে ও অন্য কালে তাহার সন্ভাব না থাকে 


০০০৬০ ০ পাস -্প_-এ১্পপাাা 


১ বথা-_সর্পতে রজ্জুত্রম স্থলে-_একই কালে একই দেশে বস্তত্বয়ের জ্ঞানে বিয়োধ 
নির্দোষ প্রত্যক্ষ প্রমাণসিদ্ধ রজ্জু এখানে রাধক, দোষযুক্ত প্রষাণসিদ্ধ সর্প এখানে 
রাধিত় বলিক্! তবসত্য হয়! থাকে। | 





৯২ শ্রীতান্ম্‌ ( প্রথম পাদ 


স্বযাস্বতিশ্িতি। দেশকালাস্তরদৃত্ন্ত দেশ-কালাত্তরব্যাবর্ভমানত্বং 
মিথ্যাত্বং ব্যাপ্তং ন দৃ&মিতি ন ব্যাবর্তমানত্বমাত্রমপারমার্থ্যহেতুঃ ৪৫৬॥ 

যত্ত, অন্বর্তমানত্বাৎ সৎ পরমার্থ ইতি,. তৎ লিদ্ধমেবেতি 
ন সাধনমর্তি। অতে! ন সন্সাত্রমেব বন্ত। অনুভূতি-তদ্বিষয়োশ্চ+%১ 
বিষয়বিষয়িভাবেন ভেদস্য প্রত্যক্ষ-সিদ্ধত্বাদ্‌ অবাধিতত্বাচ্চ অনুতূতিরে 
সতীত্যেতদপি নিরন্তযৃ। 


যত্তু অন্ুভূতেঃ স্বয়ংপ্রকাশত্বযুক্তম্‌ ; তদ্বিষয়+২-প্রকাঁশন- 
বেলায়াৎ জ্ঞাতুরাত্মনভ্তঘৈব, ন তু সর্বেষাৎ সর্বদা ততৈবেতি 
নিয়মোহস্তি। পরানুভবস্ত হানোপাদানাদি-লিঙ্গকান্ুমানজ্ঞান- 


বা ব্যাবর্তমান হয়, তথাপি যে সেই পদার্থ মিথ্যা হইবে এইরূপ নিয়ম 
তো কোথাও দেখা যায় না। কেবল ব্যাবর্তমানত্বই বস্তর অপারমাধ্যের বা 
মিথ্যাত্বের কারণ হইতে পারে না ॥৫৬ 

আবার, সত্তা অন্ুবর্তমান, অর্থাৎ অনুগত বলিয়া “সতকে যে 
পরমার্থবস্ক বল হইয়াছে (এ বিষয়ে এইরূপ অন্ুবর্তমানত্ব 
প্রমাণের তো প্রশ্নই উঠে না), ইহা তো স্বতঃসিদ্ধ কথা, 
এ কথা সাধন বা প্রমাণ করিবার প্রয়োজন নাই। 
এই “সই যে কেবল পরমার্থ বস্তু তাহা নহে। যেহেতু অন্ুভৃতি ও 
এই অনুভূতির বিষয় (ঘট-পটাদি) এই উভয়ের মধ্যে বিষয়-বিষয়ী ভাবরূপ 
সম্বদ্ধ রহিয়াছে (অনুভূতি হইতেছে বিষয়ী এবং ঘট-পটাদি বস্তু হইতেছে 
বিষয়)। যেহেতু উভয়ের ভেদ প্রত্যক্ষসিদ্ধ এবং ইহা কোন প্রমাণের 
স্বারা বাধিত নহে, অতএব, (প্রমাণসিদ্ধ ও অবাধিত বলিয়া) অনুভূতি (বিষয়ী) 
এবং তাহার বিষয় (ঘটাদি ভেদবস্ত) উভয়েই পারমাধিক। স্বৃতরাং “সৎ? ও 
“অনুভূতির অভিন্নত্ব নিরস্ত হইল। অতএব, একমাত্র অন্ুভৃতিই “সৎবস্ত 
এবং পরমার্থ বস্তু, আপনাদের এই সিদ্ধান্তটি নিরস্ত হইল । 


আর, অনুভূতিকে আপনার! (অদ্বৈতবাদীরা) ত্বয়ংপ্রকাশ বলিয়াছেন । 
কিন্তু সর্বদা সকলের পক্ষেই যে এইরূপ হইবে এমন কোন নিয়ম তো নাই। 





সৎ ও অনুভূতির 
অভেদ থওন 








*১--সদ্বিষয়য়োন্চ _- পাঠতেদঃ। *২--তদৈববিষয় -- পাঠতেদঃ। 


'জিজ্ঞালাধিকয়ণম্‌, সু ১] প্রথম অধ্যায় . হি 


বিষয়ত্বাৎ, স্বান্ুভবস্যাপ্যতীতশ্য “অজ্ঞাসিষংং ইতি জ্ঞানবিষয়ন্ব- 
দর্শনাচ্চ। অতোৎ ৎ ম্বতঃসিদ্ধেতি বক্ত,ৎ ন শক্যতে। 
অনুতূতেরনুভাব্যত্বেহ্ননুভূতিত্বমিত্যপি ভুরুক্তমূ; ম্বগতাতীতানু- 
ভবানাৎ পরগতান্ুভবানাং চ অনুভাব্যতেনাননুতৃতিত্বপ্রসঙ্গাৎ। 
পরানুভবানুমানানভ্যুপগমে চ শব্দার্থ-সম্বন্ধগ্রহণাভাবেন সমস্ত-শব্দ- 
ব্যবহারোচ্ছেদপ্রসঙ্গঃ। আচার্ন্ত জ্ঞানবন্বমনুমায় তদুপসতিশ্চ 
জ্ঞাতা আত্মায় যখন কোন বিষয়ের প্রকাশ হয়, অর্থাৎ জ্ঞান জন্মাইতে থাকে 


ৃঁ কেবল তখনই সে জ্ঞাতার নিকট অন্ুভূতিটি ব্বয়ংপ্রকাশ, 
সি প্রকৃত অন্য সময়ে নহে । কোন বিষয়ে অপরের জ্ঞান বা অজ্ঞানের 
অর্থ বিষ্লেধণ অনুভব তো তাহার প্রবৃত্তি-নিবৃত্তি দর্শনে কেবল “অনুমান? 
প্রমাণের ছবারাই জানা যায় এবং দেখা যায় যে, স্বীয় অন্ুভবও 


পরবর্তক্ষণে “আমি জানিয়াছিলাম' এইরূপ জ্ঞানের, অর্থাৎ স্মরণের বিষয় 
হইয়া থাকে । (এ সকল সময়ে তো অনুভূতির স্বপ্রকাশত্ব থাকে না, অপর 
একটি জ্ঞানের দ্বারা অনুভূত হয়।) অতএব, অনুভূতি হইলেই যে উহা 
স্বতঃসিদ্ধ বা স্বপ্রকাশ হইবে তাহা বলিতে পার] যায় না। 

আবার, অনুভূতি অনুভাব্য হইলেই যে অনন্ুভূতি হইবে, অর্থাৎ 
অনুভূতি হইবে না আপনাদের একথাও ঠিক নহে। যেহেতু তাহা 
হইলে তো অতীতে নিজের ও অপরের যে সকল অনুভব হইয়া গিয়াছে 
(বর্তমানে তাহাদের অনুভূতি বা স্মরণ হইয়া থাকে, অতএব তাহারা অন্থুভাব্য 
হইয়া পড়ে ), তাহাদের তো আর অন্ুভূতিত্ব থাকিতে পারে না, অর্থাৎ 
সেই সকল অনুভূতি তো আর অনুভব বলিয়৷ গণ্য হইতে পারে না। কারণ, 
সেই সকল অতীত অনুভূতি তো বর্তমান অনুভবের বা স্মরণের বিষয় বা 
অন্ুভাব্য হইয়া থাকে । আবার, অপর কর্তৃক অন্ুভব-বিষয়ে “অনুমান? 
প্রমাণ ত্বীকার না করিলে শব্দ ও তাহার অর্থের যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ (বাচ্য-বাচক 
সম্বন্) তাহাও বুঝিতে পারা যায় না।১ এরূপ ' অবস্থায় তো সমস্ত শব- 
ব্যবহারেরই লোপ হইয়া যাইতে পারে ।২ আচার্ধকে জ্ঞানবান অনুমান 
করিয়! (জানিয়া) শি্তু তাহার সমীপে উপস্থিত হইতে পারে। অনুভূতির বা 

১__অহভূতি বা জ্ঞান _ ১, প্রত্যক্ষ-ন্বন্ধজন্ত, ২__অহ্যানজন্ত এবং ৩--শববজন্। 


২_-তাৎপর্য -- কোন্‌ শব্দের কি অর্থ তাহা জ্ঞানের সাধারণ প্রণালী, হইতেছে-_ 
এক ব্যক্তি দ্বিতীয় বান্ধিকে আদেশ করিল যেঃ “একটি অশ্ব লইয়া! আইস'। আদেশ 





৯৪. শ্রীভাত্যম্‌ 5 + দিন 
ক্রিয়তে; স। চ নোপপচ্ঠাতে ॥৫৭॥ 

ন চান্যবিষয়ত্বে অনন্ুভৃতিত্বম। অন্কৃভূতিত্বং নাম _ টি 
দশায়াৎ শ্ব-সত্য়ৈব স্বাশ্রয়ং প্রতি প্রকাশমানত্বয্‌, স্ব-সতয়ৈব শ্ববিষয়- 
সাধনত্বং বা। তে চ অনুভবাস্তরান্ভাব্যত্বেঘপি স্বানুভব-সিন্ধে 
নাপগচ্ছত ইতি নান্ুভৃতিত্বমপগচ্ছতি ৷ ঘটাদেস্বননুতৃতিত্বমেতৎ- 
স্বভাববিরহাৎ, নানুভাব্যত্বাৎ। তথানুভূতেরননুভাব্যত্বেখপি. অননু- 


জ্ৰানের অন্ুমান-প্রমাণ স্বীকার না কারিলে তো তাহা হইতে পারে না ॥৫৭| 

পুনরায়, (আপনাদের মতে) অন্ঠ অনুভূতির ব1 জ্ঞানের বিষয় হইলেই 
যে সেই অনুভাব্য অন্ুভূতিটি অনন্ুভূতি হুইয়৷ যাইবে ইহাও ঠিক নহে। 
অনুভূতি মানে কি? _ (১) নিজের বিগ্ধমান দশায় স্বীয় সত্তার দ্বারাই 
যাহা নিজের আশ্রয়স্থল আত্মার নিকট প্রকাশ পায় এবং (২) যাহা 
নিজ সত্তার দ্বারাই নিজ অনুভাব্য বিষয়ের (রূপ-রসাদির ) অস্তিত্ব জ্ঞাপন 
করে, তাহাই অনুভূতি __ অনুভূতির এই উভয় প্রকার রূপ। এই অনুভূতি 
নিজ নিজ অনুভবের দ্বারাই জ্েয়। সুতরাং অপর অনুভবের বিষয় হইলেও 
তাহার অন্ুভূতিত্ব রূপ স্বরূপ নষ্ট হয় না, (অতএব “অনুভূতি' অন্ুভাব্য হইলেও 
তাহার ন্বয়ংপ্রকাশত্ব বিনষ্ট হয় না।) 

উপরি-উক্ত ছুই প্রকার প্রকাশ-ন্ভাবের অভাব আছে বলিয়াই 
ঘটপটাদি পদার্থের অনন্ুভূতিত্ব (অর্থাৎ তাহারা অনুভূতি পদবাচ্য নহে), 
কিন্ত তাহারা অনুভাব্য বস্ত বলিয়া তাহাদের এই অননুভূতিত্ব নহে। আবার, 








শুনিয়! দ্বিতীয় ব্যক্ষিটি একটী পণ্ড অশ্ব) লইয়! আসিল । প্রথম বাক্তিটি পুনরায় আদেশ 

করিল, “মার একটী গে! লইয়া আইল? । দ্বিতীয় ব্যক্তিটি তখন একটি গরু লইয়া 
আমিল। অশ্ব এবং গো! শবে অর্থে অনভিজ্ঞ সেখানে উপস্থিত তৃতীয় এক ব্যক্তি 
এই অশ্ব এবং গো-শব্ধ শ্রবণ করিয়া এবং পরবর্তী ঘটন৷ প্রত্যক্ষ করিয়1 অন্থমানে বুঝিনা 
লইল যে এই ছুইগী পশু অর্খ ও “গরু । দ্বিতীয় ব্যক্িটির অশ্ব এবং গে! শবের অর্থ 
জান! ছিল বলিয়াই সে শব্ধ শ্রবণমাত্রই ঠিক ঠিক আদেশ পালন করিয়াছিল। স্ষিস্ত 
তৃতীয় ব্যক্তিটি শবদ্বয় শ্রবণ এবং তদনস্তর ঘটন! দর্শনে অহ্থমানের দ্বারাই বুঝিয়। 
লইল “গে? এবং “অশ্ব' শব্দবাচক প্রাণীদ্বয়। অতএব) অপরের অহ্থভৰ বিষয়ে 
অনুমান-প্রমাথ অস্বীকার করিলে (এস্থলে) কোন্‌ শব্দের কি অর্থ তাহা জানিবার 
আয় কোনই উপায় থাকে না। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌ স্তর ১] প্রথম অধ্যায় ৯৫ 


তৃতিত্বপ্রসঙ্গো!৷ দুর্বারঃ, গ্গন-কুনুমাদেরননুভাব্যন্তাননুতৃতিত্বাৎ। 
গগনকুসুমাদেরননুভূতিত্বমসত্বপ্রযুক্তম, নাননুভাব্যত্বপ্রযুক্তমিতি চে, 
এবং তছি ঘটাদেরপ্যজ্ঞানাবিরোধিত্বমেবাননুভৃতিত্ব-মিবন্ধানমূ, নাচগু- 
ভাব্যত্বমিত্যান্থীয়তাম্‌ ৷ অনুতৃতেরমুভাব্যত্বে অজ্ঞানাবিরোধিত্বমপি 
তন্যা। ঘটাদেরিব প্রসজ্যত ইতি চেত্, অনন্ুুভাব্যত্বেপি গগনকুস্ুমা- 
দেরিবাজ্ঞানাবিরোধিত্মপি প্রসজ্যত এব । অতোহনুভাব্যত্বেৎ- 


ননুতৃতিত্ব-মিত্যুপহাত্যম্‌ ॥৫৮॥ 


অনুভবের বিষয় বা অন্ভাব্য না হইলেই যে তাহ] অস্কুভূতি হইবে, ইহাও বল! 
যায় না। এইরূপ কতকগুলি বস্ত আছে যেমন আকাশকুমুমাদি, যাহার] অন্নুভবের 
বিষয় না হুইয়াও (অনন্ৃভাব্য হইয়াও) অনুভূতি হয় না, সেইরূপ অনুভভতিও 
স্বয়ং অননুভাব্য হইলে তো! অননুভূতি হইতে পারে ;- এইরূপ যুক্তি খণ্ডন কর! 
হুফর। যদি বলেন, আকাশকুসুমাদির যে অনন্ুুভূতিত্ব তাহা তাহাদের অসত্তা 
ব! মিথ্যাত্বজনিত, কিস্তু অনহ্ুভাব্যত্বজনিত নহে। ভাল কথা, তাহা হইলে তে। 
(আপনাদের উক্ত যুক্তি অনুসারে) ইহাও স্বীকার করা উচিত যে ঘটাদির ষে 
অনন্ুস্থৃতিত্ব তাহার কারণ হইতেছে অজ্ঞান-অবিরোধিতা অর্থাৎ অজ্ঞানের 
সহিত তাহাদের সংযোগ (বা মিথ্যাত্বজনিত কিস্ত অপ্রকাশত্ব নিবন্ধন নছে )। 
যদি বলেন, অন্ুভূতিরও অনুভাব্যত্ব স্বীকার করিলে তাহাদেরও তো! অজ্ঞানের 
অবিরোধিতা অর্থাৎ অজ্ঞানের সহাবস্থান স্বীকার করিতে হয়, (সেত্য বটে, 
কিন্ত আপনাদের মতেও) অনন্নুভাব্য হইলেও তো আকাশকুস্ুমের মত (এই 
অনুভূতি) অজ্ঞান-অবিরোধ অর্থাৎ অজ্ঞান-সহাবস্থান হইতেই পারে অর্থাৎ 


এই অনুভূতি মিথ্যা হইতে পারে । অতএব, অন্ৃভৃতির বিষয় বা অশ্ভাব্য 
হইলেই যে অনন্ুতভতি হইবে একথা উপহাসের যোগ্য ১ ॥৫৮। 


১--অভিপ্রায় -- শঙ্চর মতে-- অনুভূতি ও আত্মা উভয়েই জ্ঞানম্বরূপ, 
অভিন্ন বস্ত | পরিদৃশ্যমান বস্তমাত্রই অনুভূতির ম্বার1 ,অস্থভূত ব1 প্রকাশিত হয়। 
কিন্ত এই জ্ঞানম্বরূপ অহ্ভূতিকে প্রকাশ করিতে অন্ত অনুভূতির আর প্রয়োজন 
হয় না, ইহা হবয়ংপ্রকাশ বস্ত। অপরপক্ষে ষে সকল পদার্থ অন্থভবের বিষয় বা 
অগ্থভাব্য হয় তাহার] কখনও অনুভূতি হইতে পারে না, তাহারা অনুভূতি হুইতে 
ভিন্ন বস্ত। ধেমন ঘট-পটাদি অস্কভবের বিষয় বা অস্থভাব্য বলিয়। তাহার কখনও 
অহ্ভূতি-্বরূণ হইতে পারে ন1। 


রামাহুজ এই শাঙ্কর-মত স্বীকার করেন না। তাহার যতে _- অন্থভাব্য ইইলেই 
থে অনুভূতির অঙ্গভৃতিত্ব থাকিবে না, তাহা “অনুভূতি? হইবে, অপর পক্ষে--অনুভাব্য 


৯৬ শ্ীভাত্তম্‌ [ প্রথম পাঈ 

যত্ত, সংবিদঃ স্বতঃসিদ্ধায়াঃ প্রাগভাবাচযভাবাদুৎপতিনিয, 
তদন্ধত্য জাত্যঙ্গেন যষ্টিঃ প্রদীয়তে। প্রাগভাবস্য গ্রাহকাভাবাদভাবে। 
ন শক্যতে বক্তমৃ, অনুভূত্যৈব গ্রহণাৎ। কথমন্ভূতিঃ সতী তদানীমেব 
ক্বাভাবং বিরুদ্ধমবগময়তীতি চে? ন হি অন্ুভূতিঃ ত্বসমকাল- 
বন্তিনমেব বিষয়ীকরোতীত্যন্তি নিয়ম; অতীতানাগতয়োর বিষয়ন্্ব- 


প্রসঙ্গাৎ্থ। 
আরো যে আপনাদের মতে (শাহ্কর মতে ) বলা হুইয়াছে-- সন্থিৎ 
(অনুভূতি) ত্বতঃসিদ্ধ (নিত্যসিদ্ধ) অতএব তাহার প্রাকৃ'অভাব প্রভৃতি না 
থাকার জন্য উৎপত্তি হইতে পারে না (কারণ আগে যে বস্ত্র অভাব থাকে 
তাহাই পরে উৎপন্ন হইতে পারে)। একথাও ঠিক নহে, 
অনুভূতির মিতা ইহা! এক জন্মান্ধ কর্তৃক অন্য এক অন্ধকে লাঠি প্রদানেরই 
খণ্ডন হ্যায় সঙ্গতিবিহীন। কারণ প্রাগ-ভাবের অস্তিত্বের কোন 
প্রমাণ নাই, অতএব প্রাগভাব নাই -- একথা! আপনারা 
বলিতে পারেন না, যেহেতু অন্ুভবই এই প্রাগভাবের অস্তিত্ব জ্ঞাপন করিতে 
পারে। যদি বলেন যে, অনুভূতি নিজের বিদ্মান অবস্থায় সেই সমকালেই 
আবার নিজের অভাব জ্ঞাপন করিতে পারে কি প্রকারে, ইহ] তো স্বতঃই বিরুদ্ধ 
ব্যাপার ? তছুত্বরে বলি-_না, আপনার এ আপত্তি ঠিক নহে, কারণ, অনুভূতি 
যে কেবল তাহার অন্তিত্বকালীন বস্তকেই জ্ঞাপন করিবে এরূপ কোন 
নিয়ম নাই, এইরূপ নিয়ম হইলে তেো৷ অতীত এবং ভবিষ্যৎ (অর্থাৎ যাহা বর্তমান 
নাই ) এরাপ কোন বস্তবিষয়ে তো কোন অনুভব বা জ্ঞান হইতেই পারে না। 


পপর এ) 


না] হইলেই 'অন্থভূতি হইবে একথ। ঠিক নহে, ইহ] স্তায় যুক্তির দ্বারা সমধিত 
নহে। কারণ, দেখ! যায় যে 'আকাশকুন্ষ" তাহার অগ্তিত্ব নাই, হুতরাং সে 
কখনও অহ্ভাব্য হয় না, কিন্ত অঙ্ছভাব্য নহে বলিয়াই তো সে অন্ভৃতি অর্থাৎ 
জ্ঞান-ত্বব্ধপ হইতে পারে না। যদি আপনার] শেঙ্কর-মতবাদ্দী) বলেন ধে আকাশ- 
কু্গুমের কোন সভ্ভাই নাই, ইহ! মিথ্যা বস্ত এবং এই মিথ্যা নিবন্ধনই অজ্ঞানের 
মহিত ইহার সহাবস্থিতি, এই কারণেই হহা জ্ঞান-স্বরূপ অনুভূতির শ্রেনীতৃক্ত হইতে 
পারে না, --আপনার এই সিদ্ধান্তের উত্তরে বলিব যে আপনাদের মতে আকাশ 
ফুন্ুমের ভায় তে। জগৎই যখন মিথ্যাত্ব নিবন্ধন অজ্ঞান-সহাবন্থিত তখন এই কারণেই 
এই জগৎ অহ্ৃভূতির বহিভূ্তি হউক, কিন্ত অনুভাব্য বলিয়াই যে ইছার অনন্বভূতিত্ব, 
তাহা না] হউক ন্তরাং--আপনার্দের মতে অন্থভাব্যত্বকে অননুতভৃতিত্বের কারণ 
বলিস! নির্ধায়ণ কর] সঙ্গত হয় ন|। 
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অথ মন্যসে _ অন্তৃতি-প্রাগভাবাদেঃ সিদ্ধ্যতস্তৎ-সমকাল- 
ভাবনিয়মোহভীতি। কিৎ ত্বয়া ক্চিদেবং দৃ্ম্‌, যেন নিয়ম 
ব্রবীষি? হস্ত তহি তত এব দর্শনাৎ প্রাগভাবাদিঃ সিদ্ধঃ, ইতি ন 
তদপন্নুবঃ। তত্প্রাগভাবৎ চ তৎসমকালবত্তিনমনুন্মতঃ কে ব্রবীতি? 

ইন্ড্িয়-জন্মনঃ প্রত্যক্ষত্য হি এষ স্বভাবনিয়মঃ -_ যৎ ব্বসমকাল- 
বন্তিনঃ পদার্থন্য গ্রাহকত্বম্‌, 'ন সর্বেষাৎ জ্ঞানানাৎ প্রমাণানাৎ ৮, 
্সরখানুমানাগম-যোগি-প্রত্যক্ষাদিযু কালান্তরবর্তিনোৎপি গ্রহণ- 
দর্শনাৎ। অতএব চ প্রমাণস্য প্রমেয়াবিনাভাবঃ। ন হি প্রমাণস্য 
স্বসমকালবন্তিনা অবিনাভাবোধ্থসন্বন্ধঃ ; অপি তু, যদ্দেশ-কালাদি- 
সম্বন্ধিতয়া যোহংর্ধোইবভাসতে, তস্য তথাবিধাকারমিধ্যাত্-প্রত্যনীকতা। 
অত ইদমপি নিরম্তমূ, __ স্তৃতির্ন বাহ্বিষয়া, নষ্টেঁহপ্যর্থে স্মৃতি- 
দর্শনাদিতি ॥৫৯॥ 


(হে শাঙ্করমতবাদী !) যদি মনে করেন যে (যখন উপলব্ধি ব্যতীত 
কোন বস্করই জ্ঞান হয় না তখন) অন্কভৃতি এবং তাহার প্রাগভাবাদির বিষয়ে 
সমকালবর্তিতার নিয়ম আছে, তাহ হইলে জিজ্ঞাসা করি- এইরূপ সমকাল- 
বর্তিত্ব কি আপনি কোথাও দেখিয়াছেন? যদি দেখিয়া থাকেন তবে সেই 
দূ উদাহরণ হইতেই তে অনুভূতির প্রাগভাব প্রমাণিত হইতেছে । অতএব, 
এক্ষেত্রে অনুভূতির প্রাগভাব নাই, এ-কথ!। আপনি বলিতে পারেন না। 
(পক্ষান্তরে) একই কালে একই বস্তর ভাব ও অভাব যে একত্রে থাফিতে 
পারে তাহ! উন্মত্ত ব্যক্তি ভিন্ন আর কে বলিবে? 


ইন্ড্রিয়-জন্য ষে প্রত্যক্ষ জ্ঞান সেই জ্ঞানের বিষয়ই কেবল সমকালবর্ত 
বস্তর উপলব্ধি হইয়া থাকে, সমস্ত জ্ঞানের সম্বন্ধে এবং অন্যান প্রমাণ সম্বন্ধে 
এ নিয়ম খাটে না। কারণ, স্মরণ অহ্ুমান এবং যোগীর প্রত্যক্ষ জ্ঞানে 
অপরাপর কালবর্তীর বস্তর উপলব্ধিও দেখা যায়। এই কারণেই প্রমেয় বা 
জ্রেয়বস্ত্রর সহিত প্রমাণের সম্বপ্ধ (অবিনাভাব সম্বন্ধ) নিয়ত থাকে। কেবল 
সমকালবর্তা বস্তর সহিতই তাহার প্রমাণের সম্বন্ধ থাকিবে এমন নহে। 
অপিচ যে বস্ত যে কালে ও যে দেশে সন্বদ্বযুক্ত রূপে প্রতীত হয় সেই বস্তুর 
সেই দেশে ও কালে সেই প্রকার অবস্থায় তাহার মিথ্যাত্ব নিবৃত্তিকরণ, অর্থাৎ 
তাহার অস্তিত্ব জ্ঞাপন, (ইহাই হইতেছে প্রমাণের কার্ধ)। যেহেতু দেখা 
যায় যে বস্ত বিনষ্ট হইলেও তাহার স্মরণ হইয়া থাকে, অতএব এই ্মতি-জ্ঞানটির 
বাহ বিষয়ের সহিত সগ্বদ্ধ হইতে পারে না। অর্থাৎ সম্মুখে অবর্তান বিষয়ের 
সহিত সম্বন্ধ হইতে পারে না৷ - এই সিদ্ধাস্ত করা যায় না। ( এতদ্ছার়] শ্বতির 
কোন বিষয় নাই, অর্থাৎ “স্মৃতি নিবিষয়'-_-এই বৌদ্ধ-সিদ্ধান্তটিও নিরম্ত হইল) ॥৫৯ 
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অথ উচ্যতে _ ন তাবৎ সংবিৎপ্রাগভাবঃ প্রত্যক্ষাবসেয়ঠ 
অবর্তমাঁনত্বাৎ। ন চ প্রমাণাস্তরাবসেয়ত লিঙ্গাগ্ভভাবাৎ। ন হি 
সংবিৎ-প্রাগভাবব্যাপ্তমিহ লিঙ্গঘুপলভ্যতে, নানুপপত্তিরপি কম্তচিৎ 
দৃশ্ঠতে ৷ ন চাগমস্তদ্বিষয়ে। দৃ্চর। অতভ্তৎ-প্রাগভাব2। প্রমাণা- 
ভাবাদেব ন সেবস্ততীতি। যচ্যেবং স্বতঃসিদ্ধত্ববিভবৎ পরিত্যজ্য 
প্রমাণাভাবেহবরূঢ়ুশ্চে; যোগ্যান্ুপলব্যৈবাভাবঃ সমর্থিত ইত্যুপ- 
শাম্যতু ভবান্‌। 


(হে শাহ্বরমতবাদী)! আপনারা বলিয়! থাকেন যে, সংবিদ্‌ূ বা অনুভূতির 
প্রাক-অভাব নাই । কারণ, প্রত্যক্ষ প্রমাণ দ্বারা তো এই প্রাগভাব নিরূপণ 
করা যায় না, যেহেতু এই অভাবকালে সে তো বিষ্ভমান থাকে না। 
(অন্মানাদি) প্রমাণাস্তরের দ্বারাও তাহাকে জান যায় না। কারণ অনুমান 
প্রমাণের সাধনে “হেতু+ “ব্যাপ্তি প্রভৃতি যে সকল লিঙ্গ বা চিহ্ন প্রয়োজন, 
প্রাগভাব বিষয়ে সে সকল লিঙ্গের অস্তিত্ব দেখা যায় না। আবার, প্রাগভাবের 
অস্তিত্ব বিষয়ে কোন শান্ত্রপ্রমাণও দেখা যাইতেছে না। অতএব অনুভূতির 
প্রাক-অভাব যখন কোন প্রমাণের দ্বার সিদ্ধ হইতেছে না বলিয়া প্রাক-অভাব 
নাই বলিতে হইবে ।১ 

তছুত্তরে বলিব -- (ভাল কথা), ইতিপূর্বে আপনারা (শান্বরমতবাদী) 
অনুভূতির নিত্যত্ব বিষয়ের পক্ষে তাহার স্বতঃসিদ্ধত্বরূপ হেতুর (প্রমাণের) উল্লেখ 
করিয়াছিলেন । এখন আবার সেই হেতুকে ত্যাগ করিয়া এই অনুভূতির প্রাকৃ- 
অভাবের অভাবকে প্রমাণরূপে উল্লেখ করিয়া, প্রত্যক্ষ অনুমান বা শাস্ত্র প্রভৃতি 
প্রমাণের দ্বার এই প্রাকঅভাব নিরূপণ করা যায় ন1 বলিয়া প্রাকৃ-অভাবের 
অভাবকে সমর্থন করিতেছেন। (কিস্ত এইভাবে আপনি প্রাগভাব অন্বীকার 
করিতে পারেন না। কারণ, ম্যায় প্রভৃতি দর্শনের মতে “যোগ্যাহুপলব্ধি*ওং 
একটি প্রমাণ । এই প্রমাণের দ্বারাই তে। অভাব প্রাগভাব) প্রমাণিত হইতেছে। 
অতএব, আপনারা ( অনুভূতির প্রাগভাব বিষয়ে ) বিচার হইতে ক্ষান্ত হউন। 
(অর্থাৎ অনুভূতির অভাবের অস্তিত্ব বিষয়ে যখন “যোগ্য-অস্কপলব্বি” প্রভৃতি 
প্রমাণ রহিয়াছে, তখন আবার এ বিষয়ে প্রমাণ নাই বলিতে পারেন না )। 


১--শাঙ্কর মতে -- জ্ঞান, চিৎ বা অন্থভূতি--সর্বকালীন নিত্যবস্ত | 
রামাহ্জ মতে-_অন্ত্ভৃতি হইতেছে সমকালীন পদার্থের গ্রহণ বাজ্ঞান। অতএব 
এই জ্ঞানটি অনিত্য। শ্বৃতি--অতীতকালীন পদার্থের গ্রহণ ব1 জ্ঞান, অতএব অনিত্য। 
২-যোগ্যানুপলবি -_ ( উপলব্ষিযোগ্য প্রমাণ বিস্তমান সত্তেও অস্থপলন্ধি )। 
যে বন্্ যে-সকল কারণ দ্বার! প্রত্যক্ষ যোগ্য, সেই লকল কারণ বিদ্তমান থাক! সন্্বেও 
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কিং চ, প্রত্যক্ষজ্ঞানং স্ববিষয়ং ঘটাদিকং স্বসতাঁকালে সম্তং 
সাধয়ৎ তন্য ন সর্বদা সতামবগময়ৎ হৃশ্যাতে, ইতি ঘটাদেঃ পূর্বোতর- 
কালসত্ত। ন প্রতীয়তে। তদপ্রতীতিশ্চ সংবেদনস্য কাল-পরিচ্ছিন্নতয়। 
প্রতীতেঃ। ঘটাঁদি-বিষয়মেব সংবেদনং স্বয়ং কালানবচ্ছিন্নং প্রতীতং 
চেৎ, সংবেদনবিষয়ো। ঘটাদিরপি কালানবচ্ছিন্নঃ প্রতীয়েত, ইতি 
নিত্যঃ ত্যাৎ। নিত্যৎ চেৎ, সংবেদনৎ স্বতঃসিদ্ধং, নিত্যমিত্যেব 
প্রতীয়েত; ন চ তথা প্রতীয়তে। 


আরো বলি-- দেখিতে পাওয়া যায় যে, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় যে 
ঘট-পটাদি পদার্থ তাহ! যতক্ষণ বিদ্যমান থাকে, কেবল ততক্ষণই তাহাদের সৎ 
বলিয়া অনুভূতি হয়; এই প্রত্যক্ষ জ্ঞান কিন্তু তাহাদের বর্তমানকালীন সত্তা 
ব্যতীত তাহাদের পুর্ব এবং উত্তরকালীন সত্তা জ্ঞাপন করে না, এই জন্যই 
এই সকল ঘট-পটাদি বস্তর উৎপত্তির পুর্বে এবং ধ্বংসের পরে তাহাদের 
সত্তাও আর প্রতীত হয় না। এই সংবেদন (জ্ঞান বা অনুভূতি ) স্বয়ং. কালঘ্বারা 
অবচ্ছিন্ন বলিয়াই, অর্থাৎ সর্বকালীন নয় বলিয়াই সেই ঘট-পটাদির সত্তা 
সর্বসময়ে প্রভীত হয় না, (সময় সময়) অপ্রতীত হইয়া থাকে । ঘট-পটাদি 
বিষয়ের যে অনুভূতি হয় সেই অন্ুভৃতিই ঘর্দি কালের দ্বারা সীমাবদ্ধ না হুইত 
(যদি নিত্য হইত), তাহা হইলে এই অনুভবের বিষয় ঘট-পটাদি পদদার্ঘও 
কালের স্বারা সীমাবদ্ধ না হুইয়া সর্বদাই প্রতীত হইতে পারিত, এইজ দ্য 
ভাহার! নিত্য হইতে পারিত । ত্বতঃসিদ্ধ সংবেদন বা অনুভূতি বা অনুভব 
যদি নিত্য হইত তাহা হইলে অনুভূত পদার্থ সকলও নিত্য বলিয়৷ প্রতীত 
হইত। কিন্তু সেরকম প্রভীত হয় না১। (অতএব্‌ অনুভূতি নিত্য হইতে 
পায়ে ন! )। 


যদি তাহার প্রত্যক্ষ বা উপলন্ধি না হয়ঃ তখন তাহাকে রিনি বলে। এই 
*যোগ্যান্ুপলন্ধি' একটি প্রমাণ মধ্যে গণ্য। 
ঘখন কোন বন্ধ বিমান থাক। সন্তবেও যদি অন্ধকার ধা কোন আবরণে আবৃত 
যলিয়! সেই বস্তর অন্থপলন্ধি হয় তখন সেই অহ্ুপলদ্ধিকে “অযোগ্যাহথপলন্ধি বল। হয়। 
১.-ঘটস্বতির্য জাত | খটস্থতির্দে উৎপন্ন! ॥ (শ্বতিঃ)--এইক্ষপ দেখা বায়। : 





নাহ 


১৪৪ শ্রীভান্তম্‌ ( প্রথম পাদ 
এবমনুমানাদি-সংবিদোৎপি কাঁলানবচ্ছিন্নীঃ প্রতীতাশ্চেৎ, 
স্ববিষয়ানপি কালানবচ্ছিননান্‌ প্রকাশয়স্তি, ইতি তে চ গর্বে 
কালানরচ্ছিন্ন। নিত্যাঃ স্থযুঃ) সংবিদনুরূপ-ন্বরূপত্বাদৃক্ক বিষয়াপাম্‌ । 
ন চ নিবিষয়া কাচিৎ সংবিদস্তি) অন্ুপলব্েঃ | বিষয়- 
প্রকাশন-তয়ৈবোপলবেরেব হি সংবিদঃ স্বয়ংপ্রকাশতা। সমথিতা ; 
সংবিদো। বিষয়-প্রকাশনতা-স্বভাব-বিরহে সতি হ্বয়ংপ্রকাশত্বাসিদ্বেঃ 
অন্ভূতেরনুভবাস্তরাননুভাব্যত্বাচ্চ সংবিদন্তচ্ছতৈৰ স্যাৎ। 


এই ভাবেই, অনুমান-প্রমাণ জনিত জ্ঞানও যদি কালের দ্বার অনবচ্ছিন্ন 
হইত অর্থাৎ কালের দ্বারা সীমাবদ্ধ না হইত তাহা হইলে তো নিজনিজ 
অনুমেয় বস্তসমূহকেও কালানবচ্ছিন্ন বলিয়াই সে জ্ঞাপন করিত। তাহার 
ফলে অনুমান প্রমাণ-সাধিত এই সকল বস্তও নিত্য হইত পারিত, যেহেতু 
অন্ুভূয়মান বিষয় অনুভবের অগ্নুরূপই হুইয়। থাকে । 
পুনরায়, বিষয়বিহীন কোন অচ্ুভব থাকিতে পারে না৷ কারণ এই প্রকার 
অনুভূতি তো! দেখা যায় না। অনুভূতির ত্বভাবই হইতেছে (অনুভূত) বিষয়কে 
প্রকাশ করা। এই বিষয়-প্রকাশক ন্বভাবের জন্ত সে 
অনুভব বিষয়বিহ্বীন 
হইতে পান্না. নিজেকেও প্রকাশ করে এবং এই স্বভাবের দ্বারাই অনুভূতির 
বাজ্ঞানে ব্বয়ংপ্রকাশত। সাধিত হইয়াছে । অনুভুতির দ্বারা 
বিভিন্ন বিষয়-প্রকাশন কালে তাহার নিজ বিষয়েও বিষয়-গ্রকাশক ত্বভাবটি 
ঘদি স্বীকার না করা হয় তবে তো এই অনুভূতির স্বয়ংপ্রকাশত্ব সিদ্ধ 
হইতে পারে না। আর, এই অন্ধুভৃতির বিষয়ে যদি পৃথক অনুভব ত্বীকার 
না করা হয়, অর্থাৎ এই অনুভূতিকে যদি অনন্ুভাব্য বলিয়া ন্বীকার করা 
হয়, তাহা হইলে তো ফলতঃ এই অনুভূতির তুচ্ছতাই (অকিঞ্চিৎকরত্ব) উপপক্ন 
হুইয়! পড়ে১। 


*--সংবিদন্থরূপত্বাৎ_-পাঠভেদঃ | 

১-জ্ঞানের (অনুভূতির) প্রকাশত্ব-নিন্ূপণে ২টী প্রধান স্বভাবের অপেক্ষা থাকে। 
(১) প্রকাশ্য অন্ত বস্তুর গ্রহণ (২) হ্বয়ং নিজ জ্ঞানের বিষয় হুওয়া। এই ২ঠী হভাষ 
ন। থাকিলে তে! জ্ঞানের প্রকাশত্বই থাকে না, এন্সপ অবস্থায় তো জ্ঞানের খবয়ং- 
প্রকাশত্বের অভাব টৈমুত্য-স্ায় সিদ্ধ হইয়া পড়ে। এই প্রকাশকের অতারে.এই 
জানের তুচ্ছত্ব বা অকিঞিৎকরত্ব তো শ্বীকার করিতেই হইবে । 


জিজ্ঞাপাধিকরণম্‌, লুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১*১ 


ন চ ম্বাপমদ-ুষ্চছাদিযু সর্ববিষয়শূন্যা কেবলৈব সংৰিৎ 
পরিস্ফুরতীতি বাচ্যম, যোগ্যান্ুপলব্ধিপরাহতত্বাৎ+*। তাস্বপি 
দশাস্থ অনুভুতিরনুভূতা চে, তত্যাঃ প্রবোধসময়েহনুসংধানয্‌ 
স্যাৎ; ন চ তদস্ি ॥৬০॥ 

নহনুতৃতত্য পদার্থন্য স্মরণনিয়মে। ন দৃ্চরঃ; অতঃ স্মরণা- 
ভাবঃ কথমনুভবাভাবৎ সাধয়েৎ ? উচ্যতে __ নিখিল-সংক্কারতিরস্কৃতি- 
কর-দেহবিগমাদি-প্রবলহেতু-বিরহেৎপ্যস্মরণ-নিয়মোহন্ুভবাভাবমেব 
সাধয়তি। ন কেবলমস্মরণ-নিয়মাদনভবাভাব?, সুপ্তোখিতস্য “ইয়স্ত 
কালং ন কিঞ্চিদহমজ্ঞাসিষম্” ইতি প্রত্যবমর্শে নৈব নিদ্ধেঃ। নচ 
সত্যপ্যন্থভবে তদল্মরণ-নিয়মে। বিষয়াবচ্ছেদ বিরহাদহস্কারবিগমাদ্েতি 


আর আপনারা (অদ্বৈতবাদীরা) যে বলেন, স্বপ্ন উন্মাদ ও মুঙ্ছা প্রভৃতি 
অবস্থায় (জীবের মধ্যে) সর্বপ্রকার বিষয়সপ্বদ্ধশুন্ঠ কেবল নিবিষয় জ্ঞানেরই 
স্ষুরণ থাকে, তাহাও বলিতে পারেন না। কেন ন৷ উপরি-উত্ত যোগ্যান্থপলব্ধি-১ 
রূপ যুক্তি দ্বারা স্বপ্রাদি কালে নিবিষয় কেবল জ্ঞানের অস্তিত্ব তিরস্কৃত হুইতেছে। 
যদি উপরি-উক্ত স্বপ্ন প্রস্ভৃতি অবস্থায় অনুভূতির বা জ্ঞানের অনুভব থাকিত 
তাহ! হইলে নিদ্রাভঙ্লের পরেও তাহার স্মরণ হইত, অথচ তাহা তো৷ কাহারও 
হয় না ॥৬০| 

(অদ্বৈতবাদীর প্রশ্ন) জিজ্ঞাসা করি, অনুভূত পদার্থমাত্রেরই যে অবশ্য 
স্মরণ হইবে এমন নিয়ম তে! কোথাও দেখা যায় না, সুতরাং উক্ত স্মরণাভাব 
হইলেই যে অনুভবের অভাব থাকিবে তাহা কিরপে সিদ্ধ হইবে? 

(রামানুজের উত্তর)--বলি, দেহত্যাগ প্রভৃতি প্রবল কারণেই যত কিছু 
সংক্ষায়ের তিরোধান হইতে দেখা যায়, (নিপ্রোখিত ব্যক্তির) এই সকল 
কারণের অভাবেও যদি উক্ত স্মরণাভাব থাকে তাহ] হইলে এই ম্মরণাভাবই 
তো! তাহার স্বপ্ন মুঙ্ছা প্রভৃতি অবস্থায় অনুভবের অভাব জ্ঞাপন করিতেছে । 
এই স্মরণাভাবের যুক্তি হইতেই যে অনুভবের অভাব প্রতিপন্ন হইতেছে কেবল 
তাহাই নহে; “আমি এতক্ষণ কিছুই জানিতে পারি নাই” নিদ্রোথিত ব্যক্তির 
এইরূপ বোধ হইতেও তো! নিদ্রাকালে অন্থভবের অস্তিত্বের অভাব সিদ্ধ 
হইতেছে। আপনি একথাও বলিতে পারেন না যে, নুষুপ্তি প্রভৃতি কালে অশ্নুভব 
বিদ্তমান থাক। সত্বেও তখন ইহা! নিরাশ্রুয় অর্থাৎ বিষয়ের আধার নছে বলিয়া 


*-পরাকৃতত্বাথপাঠভেনঃ | ১ 
১--পৃঃ ৯৯ পা্টাক| ভরধটৰ্য। | 


১৩২ শ্রীভাব্বম্‌ [ প্রথম পাদ 


শক্যতে বক্তমৃ) অর্থান্তরাননুভবন্যার্থাত্তরাভাবস্য চ অনুভূতার্থাস্তরা- 
স্বরণ-হেতুত্বাভাবাৎ্। তাশ্বপি দশাম্বহমর্থোহনুবর্তত ইতি চ বক্ষ্যতে। 

_ নন্ু স্বাপাদিদশান্বপি সবিশেষোহ্নুভবোহ্ভীতি পূর্বযুক্তমূ ? 
সত্যযুক্তম্‌ ; স ত্বাস্মান্ুভবঃ; স চ সবিশেষ এবেতি স্থাপয়িষ্যতে | ইহ 
তু সকলবিষয়বিরহিণী নিরাশ্রয়া চ সংবিদূ নিষিধ্যতে। কেবলৈৰ 
সংবিদাত্মান্মভব ইতি চেৎ; ন সা চ সাশ্রয়েতি হ্যপপাদয়িষ্যতে | 
অতোহনুতৃতিঃ সতী খ্বয়ং স্বপ্রাগভাবং ন সাধয়তীতি প্রাগভাবাসিদ্ধি- 
নন শক্যতে বক্ত,মৃ। অন্ৃভূতেরনুভাব্যত্বসম্ভবোপপাদনেনান্যতোৎপ্য- 


এবং অহঙ্কারের (আমিত্ববোধের) অভাব থাকে বলিয়। নৃপ্তোথিত অবস্থায় 
এই অনুভূতির ম্মরণ কদাপি হয় না। কারণ, [ম্ুুণ্তি ইত্যাদি অবস্থায়) 
অন্য বস্তর অনুভূতির অভাব এবং অহঙ্কারের অভাব কখনই অন্য অনুভূত 
পদার্থের অস্মরণের হেতু হইতে পারে না। এই স্বপ্নাদি অবস্থাতেও যে 
প্রকৃত পক্ষে অহংকার বা আমিত্বের অন্ধুবৃত্তি থাকে সে বিষয়ে পরে বলিব । 
(অন্ৈতপক্ষ) পুনরায় প্রশ্ন করি, স্বপ্লাদি অবস্থাতেও যে সবিশেষ 
অনুভব বিষ্ঠমান থাকে সে কথা পুর্বে আপনি ন্বয়ং বলিয়াছেন । এখন 
তাহার প্রতিষেধ করিতেছেন কি প্রকারে? ( “লুষুপ্তিকালে আমি কিছুই 
জানিতে পারি নাই' এইরূপ উক্তির ভ্বারা পুর্বোল্লিখিত অনুভবের নিষেধ 
কর! হইয়াছে ।) (রামান্ুজ) হী, বলিয়াছি সত্য । কিন্ত সে অন্ুভবটি হইতেছে 
আত্মার অন্ুতব । কিন্তু, এই অন্ুভবটি যে নিশ্চয় নিবিশেষ নহে কিস্ত সবিশেষ, 
তাহা পরে প্রতিপাদিত হইবে । এস্থলে সর্বপ্রকার বিশেষ (অনুভবের বিষয়) 
বিহীন এবং বিষয়ের আশ্রয়ত্বহীন নিরাশ্রয় অনুভূতির নিষেধ করা হইতেছে 
মাত্র। যদি বলেন, নিবিশেষ কেবল জ্ঞানই আত্মানহ্ুভব (ইহা হইতে পুৃথক্‌ 
কোন আত্মাহ্তব নাই); তাহা বলিতে পারেন না, যেহেতু সেই অনুভূতিও 
যে নিরাশ্রয় নহে কিন্তু সাশ্রয় বা সবিশেষ তাহা পরে উপপাদন করিব । 
অতএব, (অনুভূতি খন সবিশেষ তখন) “এই অনুভূতি স্বয়ং বিত্তমান থাকিয়া 
তাহার প্রাগভাব (প্রাক অভাবরূপ বিষয়) সাধন করিতে 
পুনযার অনুৃতির. পারে না+ এই হেতু অনুভুতির প্রাগভাব সিদ্ধ হয় না 


নিতা্বখদ. এ-কথা! বলিতে পারেন না। (আবার) যখন ইতিপূর্বে যুক্তি 
দ্বারা অন্ুভূতিরও অনুভাব্যত্ব সিদ্ধ কর! হইয়াছে, তখন 
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দিদ্ধিনিরস্ত।। তস্মাৎ ন প্রাগভাবাছ্যসিন্ধ্যা সংবিদোষ্নুৎপত্তিরপ- 
পত্তিমতী ॥৬১॥ 

যদপ্যস্যা অন্ুৎপত্তা। বিকারান্তর-নিরসনম্; তদপ্যন্ুপপন্নম্‌ । 
প্রাগভাবে ব্যতিচারাৎ। তস্য হি জন্মাভাবেহপি বিনাশে। দৃশ্ঠতে 
ভাবষেঘিতি বিশেষণে তর্ককুশলত। আবিষ্কতা ভবতি। তথা চ 
ভবদভিমতাবিষ্যান্ুৎপনৈব বিবিধ-বিকারাম্পদৎ তত্বজ্ঞানোদয়াদস্তবতী 
চ ইতি তস্যামনৈকাস্ত্যম। তদ্বিকারাঃ সর্বে মিধ্যাভূতা ইতি চে, 


আপনাদের মতে১ প্রমাণাস্তরের দ্বারাও যে এই অনুভূতি সিদ্ধ হইতে পারে 
না, এই যুক্তিও নিরস্ত হইল । 

অতএব, প্রাগভাবাদি নাই বলিয়া যে সংবিদের বা জ্ঞানের উৎপত্তি 
হইতে পারে না, অর্থাৎ সংবিদূ যে নিত্য তাহা উপপন্ন হয় না ॥৬১॥ 

(রামান্ুজের উক্তি) আর আপনারা ( অধ্বৈতবাদীরা ) যে বলেন, 
অন্থুৎপত্তির জন্যই অম্ুভূতি নিত্যবস্ত এবং এই হেতু) এই অনুভূতির বিকার 
নিরস্ত হইয়াছে, অর্থাং অনুভূতি যে কোনরূপ বিকাররহিত তাহা প্রতিপাদিত 
হইয়াছে-__এ-কথাও সঙ্গত নহে; কারণ, প্রাগভাবেই এই নিয়মের ব্যতিক্রম দৃই 
হয়: প্রাগভাবের অভাব, অর্থাৎ উৎপত্তি বাজম্মের অভাব থাকিলেও তাহার 
বিনাশ দৃষ্ট হয়।২ (এ বিষয়ে) যদি বলেন যে অভাব বস্ত্র ভিন্ন কেবল ভাববস্ত 
বিষয়েই আপনাদের এই নিয়ম খাটে (অভাববস্ত বিষয়ে খাটে না) তাহা হইলে 

বলিতে হয় যে, এইরূপ বিশেষণযোগে ভবৎকৃত তর্ককুশলতাই 
অনুভূতির প্রদশিত হয় মাত্র ( ইহার দ্বারা কোন বস্ত প্রতিপাদন হয় ন! )। 
নিধিকারত্ব খণ্ডন দেখুন, আপনাদের মতে “অবিদ্া* বস্তটি অনুৎপন্ন পদার্থ 

হইয়াও নানাপ্রকার বিকারের হেতু হইয়া থাকে এবং 
তত্বজ্ঞানের উদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই এই অবিদ্া বিনষ্ট হইয়া যায়। অতএব 
এই অবিষ্ত। বস্ততেই (অবিকারিত্ব বিষয়ে) আপনাদের উপরি-উক্ত নিয়মের 
অনৈকান্তিকতা, অর্থাৎ ব্যতিক্রম হইতেছে । যদ্দি' বলেন, অবিদ্ভার সমস্ত 

১-_অদ্বৈতমতে-__'অনুভূতি দ্বতঃসিদ্ধ, প্রমাপাতস্তরসিদ্ধ নহে। 


২--বস্তর অঙ্থৎপন্ভি মানে--তাহার প্রাগভাব, অর্থাৎ বস্তু উৎপন্ন হইবার পূর্বে 
পর্যস্ত তাছার প্রাক-অভাব সর্বদাই বর্তমান থাকে। সেই বস্ত উৎপন্ন হইবার সঙ্গে 
সঙ্গেই এই প্রাগভাব বিনষ্ট হইয়া যায়, অর্থাৎ বিকৃত হইয়া! যায়। অতএব অস্ৎপন্ন 
বন্ত মাঝ্েরই যে অবিকারত্ব হইবে এইন্ধপ কোন নিয়ম ঠিক নহে। বস্তর অঙ্থৎপন্নত্ব 
এবং অবিনাশিত্ব উত্ভয়ই বিদ্তমান থাকিলে তখনই তাহার অবিকাবিত্ব লিদ্ধ হয়। 


১০৪ | জীতাত্তম্‌ . প্রেখন পা 
কিং ভবতঃ- পরমার্থভুতোহপ্যন্তি বিকার$? যেনৈতদ্বিশেষণমর্থব্্‌ 
ভবতি। নহ্সাবভ্যুপগম্যতে। 

যদপি -__ অন্ুুতৃতিরজত্বাৎ স্বশ্মিন বিভাগং ন সছতে ইতি 
তদপিনোপপদ্তে, আাগোবাগে দেহেন্দ্রিয়াদিভ্যো। বিভক্তত্বাদ্‌, 
অনাদিত্বেন চাতভ্যুপগতায়া৷ অবিদ্ায়া আত্মনে। ব্যতিরেকস্যাবশ্যা- 
শয়ণীয়ত্বাৎ। স বিভাগে। মিথ্যারপ ইতি চে, জন্ম-প্রতিবদ্ধঃ 
পরমার্থ-বিভাগঃ কিং কচিদ্‌ দৃন্ত্য়। ? অবিষ্যায়া আত্মনঃ পরমার্থতো। 
বিভাগাভাবে বস্ততে। হাবিচ্যৈব স্যাদাত্স।। অবাধিতপ্রতিপতিসিন্ধ- 


বিকারই মিথ্যা! (শ্রতরাং সে ক্ষেত্রে নিয়মতঙ্গের কোন কথাই নাই)। তবে 
প্রশ্ন করি -_: আপনার মতে এমন কোন পারমার্থী, অর্থাৎ সত্য বিকার আছে 
কী, যাহাতে ভবৎকথিত উপরি-উক্ত বিশেষণ সার্থক হইতে পারে 1 আপনাদের 
মতে তো! কোন বিকারেরই সত্যতা স্বীকার কর! হয় না। 
আরো যে আপনারা বলিয়াছেন, অনুভূতি অজ (জন্মরহিত), স্থৃতয়াং 
সে বিভাগের উপযুক্ত হইতে পারে না, এ কথাও সমীচীন নহে। কারণ 
(আপনার মতে তো৷ অন্ুভূতিই হইতেছে আত্মা এবং আত্মা জন্মরহিত) জদ্মরহিত 
আত্মবন্ত তো! দেহেক্দ্রয়াদি হইতে বিভভ্ত, অর্থাৎ পৃথকভাবেই অবস্থান করে 
এবং অনাদি বলিয়৷ স্বীকৃত যে অবিদ্যা তাহা হইতেও আত্মা যে পৃথক বস্তব তাহাও 
অবশ্য স্বাকর্তব্য। যদি বলেন, (আপনাদের মতে দব ভেদই 
অনুভূতির একত্ব যখন মিথ্যা, তখন নিত্যবস্তরূপ আত্ম! ও অবিদ্ভার) এই বিভাগও 
০ (ভেদও) তে! মিথ্য।। (তবে জিজ্ঞাসা করি) আপনাদের মতে কি 
কোন উৎপন্ন বস্তুর ভেদ পারমাথিক, অর্থাৎ সত্য বলিয়া দেখা 
হয়? (অর্থাৎ আপনাদের মতে সব ভেদই যখন মিথ্যা, তখন উৎপনবস্তর 
ভেদও তে! মিথ্যা )১। আবার, অবিষ্তা হইতে আত্মার ষদি প্রকৃতপক্ষে কোন 
বিভাগ বা! ভেদ না-ই থাকে, তাহা হইলে তো অবিদ্তাই আত্মা হইয়া! পড়ে। 


১--অভিপ্রায় __ ইতিপূর্বে অভেদবাদী বলিয়াছেন যে, যাঞার উৎপত্তি ব 

জন্ম আছে তাহারই বিভাগ দেখা যায়ঃ অন্থভূতির যখন জন্ম নাই তখন তাহার মধ্যে 

্বজাতীয় কোন বিভাগ থাকিতে পারে না। এই সিদ্ধান্তবিষয়ে রামাঙ্কজ প্রশ্ন 

করিতেছেন, যাহার জন্ম আছে কেবল তাহারই বিভাগ হইবে, জম্মহীন বস্তর বিভাগ 

হইবে না, এক্সপ কি কোথাও দেখিয়াছেন.? যদি বলেন যে ঘট-্পটাদি উৎপর় (জন্মশীল) 

বস্তুয় ভেদ তো। প্রত্যক্ষ দেখা যায় --তাছা! আপনি বলিতে পারেন নাও কারণ, তাক 
হইলে তে। ঘটস্পটাদির তেদ মানিয়া লইলে অভেদবাদের ব্যাঘাত উপস্থিত হয়। 
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ভৃষ্টতেদ-সমর্থনেম দর্শনতেদোহপি সমধথিত এব, ছেগ্যতেদাৎ, 
ছেদ্দপ্েদবতৎ ॥৬২। 

 ঘদপি-নান্তা দৃশেদ্শিন্বরূপায়। দৃশ্ঠঃ কশ্চিদপি ধর্মোহসি, 
ভষ্ঠত্াদেব তেষাং ন দূশিধর্মত্বম ইতি চ;) তদপি স্বাভ্যুপগতৈঃ 
প্রমাণসিদ্বৈ-নিত্যত্ব-স্বয়ংপ্রকাশত্বাদি-ধর্মৈরুভয়মনৈকান্তিকমূ । 

মন চ তে সংবেদনমাত্রযূ, স্বরূপভেদাৎ। স্বসতয়ৈব স্বাশ্রয়ং 
প্রতি কম্যচিদু বিষয়স্ত প্রকাশনং ছি সংবেদনমূ। হ্বয়ংপ্রকাশতা তু 


আবার দৃশ্য বস্ত ঘট-পটাদি বস্তর পরম্পর ভেদ যখন প্রত্যক্ষ প্রভীত হয় 
এবং এই প্রতীতি যখন বাধিত হয় না, তখন এই ভেদ মিথ্য। নহে, সত্য। 
স্থতরাং বৃক্ষার্দি বিভিন্ন ছেগ্য বস্তুর ভেদ অনুসারে যেমন তাহাদের -ছেগনের 
ভেদ হুইগ্লা থাকে, অর্থাৎ তাহাদের ছেদনে বিভিন্ন শক্তি ও বিভিন্ন প্রযত্তের 
প্রয়োগ হইয়! থাকে, সেইরূপ এই বিভিন্ন দৃশ্য বস্তুর ভেদ অনুসারে তাহাদের 
দর্শনের বা অন্ুভূতিরও ভেদ স্বীকার করিতে হইবে ॥৬২॥ 

আরে। যে আপনারা বলিয়া থাকেন __ এই অনুভূতি স্বয়ং দৃশিশ্বরূপ 
( জ্ঞানত্বরাপ ), অতএব তাহার কোন দৃশ্যধর্ম (দর্শনযোগ্য ধর্ম) থাকিতে 
পারে না, এই নিয়মানুসারে (ঘট-পটাি ভেদসম্পন্ন বিভিন্ন দৃশ্ঠাবস্তর ম্যায় 
অনুভূতির নিত্যত্ব স্বয়ংপ্রকাশত্ব প্রভৃতি বিষয়গুলিকে তাহার দৃশ্য বলিলে 
এই ) দৃশ্যত্ব-হেতু তাহারা দূশিষ্বরূপ অন্থুভৃতির ধর্ম হইতে পারে না। 
আপনাদের এই উভয় নিয়মই একান্তিক বা অথগুনীয় নহে, যেহেতু 
অনুভূতি যে নিত্য ও স্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞানন্বরূপ, তাহার নিত্যত্ব ও স্বপ্রকাশত্ব 
আছে তাহা আপনারা স্বীকার করিয়। থাকেন এবং প্রমাণ দ্বারাও স্থাপিত 1১. 

আরো বলি, (হে অদ্বৈতবাদিন্‌)! আপনারা যে বলেন, অনুভূতির 
নিত্যত্ব স্বয়ংপ্রকাশত্ব প্রভৃতি অনুভূতির ধর্মগুলি সেই সংবেদন বা অস্ুভূতিরই 

ব্বরাপমাত্র (কিন্তু ধর্ম নহে), এ কথা ঠিক নছে; কারণ, 
খনুসভৃতির একত্ব অনুভূতির স্বরূপ শিত্যত্বের স্বরূপ এবং স্বয়ংপ্রকাশত্বের স্বরূপ 
খণ্ডন পরস্পর বিভিন্ন। অনুভূতি বিদ্কমান খাকিয়৷ তাহায় আশ্রয়স্থল 
যে আত্মা, তাহার নিকটে কোন বিষয় প্রকাশ করার নাম 

হইতেছে 'সংবেদন”। নিজ আশ্রয়বস্ত আত্মার নিকট নিজে প্রকাশমান হইয়া 

 ১াপনাদের মতে এই নিত্যত্ব এবং স্বযংপ্রকাশত্ব যখন অনুভূতিতে রহিয়াছে, 
তখন (দৃশিশ্বন্বপ) এই অহৃভূতিতে কোনপ্রকার দৃশ্যধর্ম থাকিতে পারে ন1। আপনাদের 
ওই নিম্নম পঞ্ডিত হইতেছে। 


৯৪ 


১৪৬ ভ্রীভাত্যম্‌ - (প্রথম পাদ 


স্বসতয়ৈব শ্বায়ায় প্রকাশমানতা। প্রকাশশ্চ চিদচিদশেষ-পদার্থ- 
সাধারণং ব্যবহারানগুণ্য্‌। সর্বকাল-বর্তমানত্বং হি নিত্যত্বমূ। 
একত্বং-একসংখ্যাবচ্ছেদ ইতি। তেষাৎং অড়ৃত্বাষ্ঠভাবরূপতায়ামপি 
তথাতৃতৈরপি চৈতন্য-ধর্মভৃতৈত্তৈরনৈকান্ত্যমপরিহাধ্যমূ। সংবিদি 
তু স্বরূপাতিরেকেণ জড়ত্বাদি-প্রত্যনীকত্বমিত্যভাবরূপে। ভাবরূপে। 
বা ধর্মে! নাভুযুপেতশ্চেৎ) ততমিষেধোক্ক্যা কিমপি নোক্তং 
ভবেৎ ॥৬৩৪॥ 





বিদ্ঞমান থাকার নাম “ম্বয়ংপ্রকাশমানতা'। চেতন এবং জড় সমস্ত বন্তবিষয়ে 
যে জ্ঞান তাহাদের ব্যবহার সম্পাদনে যাহা সমর্থ করে তাহার নাম প্রকাশ । 
(কেবল জড়বিষয়ে জ্ঞান উৎপন্ন হইলেও চেতন বস্তবিষয়টিরও সেই বিষয়ে 
জ্ঞানোৎপত্তিরও প্রয়োজন ৷ নতুবা সেই জড়বস্ত ব্যবহারোপযোগী হয় না।) 
সর্বকালে বর্তমান থাকার নাম “নিত্যত্ব। এক সংখ্যার দ্বারা পরিমিত করার 
নাম 'একত্ব'। উক্ত “সংবেদন", “প্রকাশ” “নিত্যত্ব' প্রভৃতি পদার্থ আপনাদের 
মতে জড়ত্বাদির অভাবরূগী হইলেও তাহারা কিন্তু চৈতগ্চের ধর্ম । সুতরাং 
অনুভূতি-ধর্ম বা চৈত্য-ধর্ম স্বয়ংপ্রকাশত্ব, নিত্যত্বাদিকে স্বয়ং অনুভূতি বা 
চৈতগ্যন্বরূপ বলিয়৷ প্রতিপন্ন করিবার ভচ্য আপনাদের যে পূর্বোক্ত যুক্তি 
তাহার অনৈকান্তয বা ব্যভিচার হইয়া! পড়ে, অর্থাৎ তাহা খগুনযোগ্য। 
অপরপক্ষে, উক্ত অনুভূতিতে তাহার স্বরূপ হইতে পৃথক জড়ত্বাদি-বিরোধী, 
(ম্বয়ংপ্রকাশত্ব নিত্যত্ব বস্ত সকল) ভাবরূগীই হউক অথবা অ-ভাবরূগীই 
হউক, তাহাদিগকে অনুভভতির অতিরিক্তরূপে এবং তাহার সহিত সম্বন্ধযুক্ত 
তাহার ধর্মরূপে ত্বীকার না করিলে ফলতঃ কিছুই বলা হইল না১ ॥৬৩॥ 








১_তাৎপর্য _ অদ্বৈত মতে দৃ্ট বস্ত দৃশি (জ্ঞান বা অনুভুতি ) হইতে অতিরিক্ত 
বস্ত নহে, কিন্ত দৃশিম্বর্ূপেরই অন্তর্গত। অনুভূতির হ্বপ্রকাশত্ব, নিত্যত্ব প্রভৃতি বন্ত 
অহ্ভূতিরূপীই (সংবেদনমা'র ), অহ্ভূতি হইতে পৃথক বস্ত নছে। রামাহজ খলেন-_ 
না, একথা! ঠিক নহে। উক্ত ম্বপ্রকাশত্ব, নিত্যত্বাদি অঙ্থুভূতি হইতে অতিরিক্ত বন্ত 
এবং অনুভূতির ধর্মকূপী, যেহেতু অহ্থৃভূতির স্বরূপ শ্বপ্রকাশত্ের শ্বূপ এবং নিত্যত্বের 
খয়পের মধ্যে পরম্পরের ভেদ আছে। তাহার এই মতটির লমর্থনে রামাহুজ 
সংবেদন, হ্বয়ংপ্রকাশঃ প্রকাশ, নিত্যত্, একতু বস্তগুলির প্রকৃত পরিচয় প্রধান 
করিয়া! দেখাইয়াছেন যে, এই সকল বস্ত এক নহে, কিন্ত বিভিন্ন । এতদ্বার! তিনি 


জিক্ঞাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৪৭ 


অপি চ সংবিৎ সিধ্যতি বান বা? সিদ্ধতি চেৎ, সধর্মতা 
স্যাৎ; ন চে, তুচ্ছতা ; গগনকুত্ুমাদিবৎ। সিদ্ধিরেব সংবিদিতি 
চেৎ্) কম্য ক প্রতি, ইতি বক্তব্যমূ। যদি ন কস্তচিৎ কংচিৎ 
প্রতি সা, তছি ন সিদ্ধিঃ। সিদ্ধিহি পুত্রত্বমিব কণ্তচিৎ কঞ্চিতপ্রাতি 
ভবতি। আত্মন ইতি চে; কোহ্য়মাত্সা? নন্ছ সংবিদেবেত্যুক্তম। 
সত্যযুক্তম্‌ ; দুরুক্তৎ তু তৎ। তথ। হি, কম্যচিৎ পুরুষস্য কিপ্ধিদর্থ- 
জাতং প্রতি সিদ্ধিরূপতয়। তৎসন্বন্ধিনী সা সংবিৎ স্বয়ং কথমিবাত্ম- 


আরো জিজ্ঞাস! করি, এই সংবিৎ বা অনুভূতি প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হয় 
অথবা হয় না? যদি সিদ্ধ হয়, তবে তাহার ধর্মও (স্বপ্রকাশত্ব প্রভৃতিও ) 
সঙ্গে সঙ্গে সিদ্ধ হইবে, আর যদ্দি (কোন প্রমাণ দ্বারা ) 
সংযিদবের সিদ্ধ না হয় তাহা হইলে তো ইহা আকাশকুম্মমের হ্যায় 
2 তুচ্ছ বা মিথ্যা হইয়া পড়িবে । যদি আপনারা বলেন যে, 
স্বয়ংসংবিদ্‌ বা জ্ঞানই হইতেছে সিদ্ধি, তাহ! হইলে আপনাদের 
বুঝিতে হইবে, কাহার প্রতি কাহার সিদ্ধি? যদি কাহারে প্রতি কোন 
বিষয়ের সিদ্ধি বা সম্যক জ্ঞান না হয় তবে তাহা সিদ্ধি হইতে পারে না। 
পুত্রত্ব ধর্মটি যেমন, ষে পুত্র এবং যাহার পুত্র--এই উভয় সম্বন্ধ লইয়া অবস্িত 
সেইরূপ সিদ্ধিও যাহার প্রতি এবং যে বস্তবিষয়ে সিদ্ধি বা জ্ঞান, এই উভয় 
সন্বদ্ধসাপেক্ষ । (হে অদ্বৈতবাদিন্‌!) যদি বলেন, সিদ্ধি (জ্ঞান) আত্মার প্রতি 
হইয়। থাকে ; তবে জিজ্ঞাসা করি-এই আত্মা কে? যদি বলেন -_-সংবিংই 
আত্মা”, এ কথা তো! পূর্বেই বলিয়াছি । তহুত্তবরে বলি __হাঁ?, বল? হইয়াছে 
সত্য, কিন্ত সে-কথা তে৷ ছুরুক্তি (সে সিদ্ধাতস্ত ঠিক নছে)। কারণ, যখন 
কোন ব্যক্তিরও কোন বিষয়ে সিদ্ধিরূপ ( যথার্থ প্রমাণরূপী ) সংবিৎ উৎপন্ন হয় 
তখন সেই পুরুষের নিকট সেই বিষয়-প্রকাশক সংবিৎ (জ্ঞান) সেই পুরুষের 
প্রতিপন্ন করিতেছেন যে, দৃশ্টবস্ত দশির অতিরিক্ত দৃশির ধর্মরূপী বস্ত। অতএব 
কেবল লত্ভামাত্র নহে, ইহ! ধর্মবিশিষ্ট ; এই অনুভুতির শ্বয়ংপ্রকাশত্ব ও 
মিত্যত্বাদি ইছার ধর্মকবপী, ইহার। এক নহে, বিভিন্ন। 
এতত্বারা অন্থভূতি স্বয়ং যে ত্বপ্রকাশন্বক্ষপ, নিত্যন্বরূপ -- অদ্বৈতবাদীর এই 
সিদ্ধান্ত নিরাকৃত হইল, সঙ্গে সঙ্গে অনুভূতির একত্বও নিরাক্কত হইল। 
১ অদ্বৈত মতে সিদ্ধিই সংবিৎ। ২--সিদ্ধি শব্বের অর্থ -- কাহারও প্রতি 
কোন বস্তখিশেধের সম্যক জান। 


১৬৮ প্রীভান্তম আপন গান 


ভাবমন্কুভবেৎ ?. এতত্বক্তৎ ভবতি--অনুদুতিরিতি স্বাগতা, প্রতি 
্বসস্তাবেনৈব কন্তচিনব্তনে। ব্যবহারানুগুপ্যাপাদনদ্ষভাবো ড্াদাবগাছি 
সংবিদা্ধপরনাম। সকর্মকোৎনুভবিতুরাত্মনে। ধর্মবিশেষ) “ঘটমহঃ 
জানামি”, “ইমমর্থমবগচ্ছামি” পটমহাং সংবেদ্ি”, ইতি সর্বেযাযাজ- 
সাক্ষিক? প্রসিদ্ধ; | এতৎ ম্বভাবতয়। হি তন্যাঃ ন্বয়ংপ্রকাশত। 
ভবতাপ্যুপপাদিত৷। 

অস্ত সকর্মকস্য কর্তৃ-ধর্মবিশেষস্য কর্মত্ববৎ% কর্তৃত্বমপি হূর্ঘটম্িতি। 


আত্মাকে অর্থাৎ নিজেই নিজেকে অক্ুভব করিতে পারে কি প্রকারে 1১ 
অর্থাৎ সংবিৎ বা অনুভূতি নিজেই নিজের কর্ম হইতে পারে লা। (প্রত 
পক্ষে এই আত্মা অনুভবের বিষয় নহে, কিন্তু অনুভবের কর্তা |) 


অভিপ্রায় এই যে -_ অনুভূতি মাত্রের স্বভাবই হুইতেছে স্বীয় আশ্রয়- 
স্থলের (অহুভবিতার) নিকটে কোন না কোন বস্তুবিষয়ে (ড্ঞান উৎপাদন 
করিয়া তাহাকে) তাহার নিকট (সেই বস্তুকে) ব্যবহারযোগ্য করিয়া দেওয়া । 
এই অনুভূতির পর্যায়বাচক নাম হইতেছে জ্ঞান, অবগতি ও সংবিৎ । এই 
অন্ুভূতিটি সকর্মক, অর্থাৎ যাহাকে অনুভব করিবে সেই অনুভবের বিষয়টি 
ইহার সহিত সর্বদা জড়িত। এই অনুভূতি অন্ুভবকর্তা আত্মার ধর্মবিশেষ । 
“আমি ঘট জানি", “এই বিষয়টি আমি অবগত আছি" “আমি পট সংরেদ্ন 
(অনুভব) করিতেছি” --এই প্রকারে উক্ত অনুভূতি সকল (আমি জানি-- 
এইভাবে) আত্ম-প্রতীতি-সিদ্ধ। আপনিও নিশ্চয় অনুভূতির (কর্ম-কর্তৃ-স্বন্বী 
জ্ঞানের বা প্রকাশের) এই স্বাভাবিক ধর্মটি লইয়৷ ইহার হ্বয়ংগ্রকাশতা উপপাদন 
করিতেছেন । 


কর্তার (অন্থুতব কর্তার) ধর্ম বিশেষ এই সকর্মক অন্ভূতি যেমন নিজেই: 
নিজের কর্মন্বরূপ (অর্থাৎ অনুভাব্য) হইতে পারে না, সেইরূপ ইহা! কর্তৃ- 
দ্বরূপও হইতে পারে নাং। (আমরা স্পষ্ট বুঝিতে পারি যে) এই অনুভদ্ষের 








: *কর্মভাববৎ _ পাঠভেদঃ| 
১আত্মভাব __ "আত্মা শববটি এখানে সিক্ধির প্রতিসঘ্ধী, জ্ঞানের বিষয় । 

২ অদ্বৈত মতে __ অনুভূতি সর্ধদা অস্ভব করিয়া! ধাকে, অর্থাৎ কর্তান্বরাপ 
অন্নভূতি সন্ভামাত্র হইলেও ইহা সাক্ষী চৈতত্যস্বর্ূপ বলিয়া ভ্রষ্ঠাও বটেন। ' অতএব 
ইহা কর্তাস্বরূপও বটেন। কিন্তু ইহ! অহুভাব্য নহে, অর্থাৎ কর্মন্বপ্বপ নহে। রামাহজ 
বলিতেছেন _ ইহ! ধেমন নিজেই নিজের কর্মরূপী হইতে পারে নাঁ, সেইয়প ইহা 
কর্তারপীও হইতে পারে না| | 


জিজ্ঞাসাঘিকরপম্‌, ক্ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৪৯ 
তথা হি, দ্বস্ত কর্থ,3 স্িরত্বং কর্তৃধর্মত্য সংবেদনাখ্যত্য সুখ-ভুঃখাদেরির 
উৎপত্তি-ছ্িতি-নিরোধাশ্চ প্রত্যক্ষমীক্ষ্যন্তে। কর্তৃক্থৈরয্যৎ তাঁবু 
“স এবায়মর্থঃ পূর্বং ময়ানুতৃতঃ”, ইতি প্রত্যভিজ্ঞা-প্রত্যক্ষসিন্ধম্‌। 
পজহৎ জানামি+, “অহমজ্ঞাসিষং”, “জ্ঞাতুরেব মমেদানীৎ জ্ঞান 
নঠম্‌*, ইন্ডি চ সংবিদ্ৎপত্যাদয়ঃ প্রত্যক্ষ-সিদ্ধাঃ, ইতি কুততস্তদৈকাম্‌ ? 
এবং ক্ষণভঙ্গিন্যাঃ সংবিদ আত্মত্বাভ্যুপগমে পূর্বোছ্যার্দ 8২ অপরেন্ছ্ঃ 
“ইদুমহুমদর্শমূ”, ইতি প্রত্যভিজ্ঞা চ ন ঘটতে। অন্যোনান্ুতুত্থা 
ন হুন্যেন প্রত্যতিজ্ঞানসংভবঃ। 
কিং, অনুভূতেরাত্মত্বাভ্যুপগমে তস্তা নিত্যত্বেহপি প্রতিসন্ধানা- 
যিনি কর্তা (অহুভবিতা) তিনি হইতেছেন স্থির বন্, অর্থাৎ নিত্যবন্। 
কিন্তু তাহার অনুভবের স্ুখ-ছুঃখার্দির অনুভবের ম্যায় উৎপত্তি, স্থিতি এবং 
বিনাশ হইতে দেখা যায়। “সেই এই বন্তটিকে আমি পূর্বে দেখিয়াছি” এই 
প্রত্যতিজ্ঞাই (পূর্বদৃষ্ট বস্তর পশ্চাৎকালে স্মরণই) অন্নুভববর্তার স্থিরতা ব৷ 
দীর্ঘকালবপ্তিত। প্রত্যক্ষভাবে সিদ্ধ করিতেছে । (আবার) “আমি জানিতেছি' 
(পূর্বে জানিতাঁম না, এখন জানিতেছি), “আমি (পুবে) জানিয়াছিলাম” 'জ্ঞাতা 
আমার পুর্বে যে জ্ঞান বর্তমান ছিল, এখন সেই জ্ঞান বিনষ্ট হইয়াছে' ইত্যাদি 
এইরূপ (বিভিন্ন প্রকার জ্ঞান বা অনুভূতির বিষয়ে জ্ঞাতার) অনুভব হইতে 
আমরা বুঝিতে পারি যে, জ্ঞান, অনুভূতি ব৷ সংবিদের উৎপত্তি, স্থিতি এবং 
বিলয় প্রত্যাক্ষসিন্ধ । অতএব, কী প্রকারে জ্ঞাতার (আত্মার) এবং জ্ঞান ব৷ 
অনুভূতির একত্ব সাধিত হইতে পারে? আরও এক কথা, মংবিদূ বা জ্ঞান 
পদার্থট যখন ক্ষণভজুয়, অর্থাৎ প্রতিক্ষণে উৎপত্তি-বিনাশশীল, তখন এই 
দংবিদূকে আত্মা বলিয়৷ ত্বীকার করিলে (আত্মাও তো ক্ষণভঙ্গুরই হইয়া 
পড়িবে), সুতরাং (আত! কর্তৃক) পূর্বদিবসে দৃষ্ট বস্তর, পরদিবসে “আমি ইহা 
দেখিয়াছিলাম', এই প্রকার যে প্রত্যভিজ্ঞা (পুর্ধদৃ্ বলিয়া স্মরণ) হয় তাহা 
আর হইতে পারে কি প্রকারে ? যেহেতু (আত্মা যদি ক্ষণভঙ্গুর হয়, তখন 
পূর্বদ্রিবসের আত্ম! এবং পরদিবসের আত্মা একই বস্তু হইতে পারে না বলিয়া) 
অগ্য দৃষ্ই পদার্থ বিষয়ে কখনই অন্যের প্রত্যভিজ্ঞা সম্ভব হইতে পারে না। 
(অনুভূতি ৰা সংবিদকে অনিত্য বলিয়া স্বীকার করিলে তাহার আত্মত্ব 
ইতিপূর্বে নিরস্ত হইয়াছে )। এখন আবার বলি, অনুভ্বত্ধিকে নিত্য বলিয়া 


১১৪ ভ্রীভাহাম [ প্রথম পাদ 
সম্ভব তদবস্থঃ। প্রতিসন্ধানং হি পূর্বাপরকালস্থায়িনমন্ুভবিতার- 
মুপস্থাপয়তি, নানুভৃতিমাত্রম্‌ ; “অহমেবেদৎ পূর্বমপ্যন্বভৃবমূ*, ইতি । 
ভবতোহপ্যন্ৃতৃতের্ন হুনুভবিত্ত্বমি্ম, অনুভূতিরন্ভুতিমাত্রমেৰ | 
সংবিৎ নাম কাচিৎ নিরাশ্রয়। নিবিষয়। বা অত্যন্তানুপলবের্ন 


সম্ভবতীত্যুক্তমূ। উতভয়াভ্যুপগতা্১ সংবিদেবাত্েত্যুপলব্ধিপরাহতম্‌। 
অনুভূতিমাত্রমেব পরমার্থ ইতি নিষ্বর্ষকহেত্বাভাসাশ্চ নিরারুতা2 ॥৬৪॥ 


স্বীকার করিলেও তাহার আত্মত্ব উপপন্ন হয় নাঃ যেহেতু এক্ষেত্রেও প্রতিসন্ধান 
ব৷ প্রত্যভিজ্ঞার অসংভাবনা দোষ পূর্ববংই রহিয়া গেল, (কারণ, প্রত্যভিজ্ঞায় 
পূর্ববর্তী এবং পরবস্তাঁ জ্ঞানের অপেক্ষা আছে এবং এই জ্ঞানদ্বয়ের এন্টি 
আশ্রয়, অর্থাৎ একজনই জ্ঞাতা বা অনুভবিত! প্রয়োজন এবং আত্মাই যদি 
অনুভূতি হয় এবং জ্ঞাতা না হয় তখন এই জ্ঞাতার অভাবে উক্ত কালব্বয়বত্তী 
জ্ঞানঘ্বয় নি্ষল হুইয়া পড়িবে ।) প্রত্যভিজ্ঞা জ্ঞানটি একই অন্নভবিতার 
পূর্ব এবং পশ্চাৎকালের স্থায়িত্ব জ্ঞাপন করে, অর্থাৎ এখন যিনি প্রত্যভিজ্ঞ। 
করিতেছেন সেই অন্নুভবিতাই পূর্বেও বিদ্ধমান ছিলেন, এইরাপ বোধ উৎপাগন 
করে। আবার, “আমি ইহা পূর্বেও অন্থভব করিয়াছিলাম' এইরূপ অহ্ছুভূতিকেই 
অন্নভবিতা ( আত্মা ) বলিয়া! স্বীকার করা আপনারও অভিপ্রেত নহে; যেহেতু 
অনুভূতি কেবল অন্ুভূতিমাত্র, সে কখনও অনুভবিতা হইতে পারে ন|। পূর্বেই 
কথিত হইয়াছে ষে নিরাশ্রয় নিবিষয় অন্ুভূতিমাত্র কখনও সম্ভবপর হয় না, 
কারণ, এই প্রকারে অনুভব কখনও দেখা যায় না। (কাছারে দ্বারা কোন 
বিষয়ের অন্ুভবই, অর্থাৎ উপলব্ধিই সর্বত্র দেখা যায় । ) 

উভয়পক্ষই (শঙ্কর ও রামাহুজ ) সংবিদ বা অন্ভূতিকে মানিয়া থাকি 
বটে, কিন্তু এই অনুভতিই যে আত্মা তাহা তো কোন প্রকারেই উপলদ্ধি 
হয় না। অতএব, অন্ুভূতিটি আত্মা হইতে পারে না। একমাত্র অনুভূতি 
এই পরমার্থ বা সত্য এবং অন্থ সমস্ত অ-পরমার্থ _- ইহার সমর্থনে যে-নকল 
(ৃশিত্ব দৃশ্যত্বাদি ) হেতুর বা! যুক্তির আভাস গ্রদণিত হইয়াছিল তাহারাও 
যুক্তির দ্বারাই পূর্বে নিরাকৃত হইয়াছে |৬৪॥ 


*স্প্প্রতিসন্ধানাভাবঃ -৮ পাঠভেদঃ। 
*১--উত্তয়াভ্যুপেত! -- পাঠভেদঃ। 
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নন্ধু চ প্হৎ জানামি” ইত্যন্মৎ-প্রত্যয়ে যোখনিদমংশঃ 
প্রকাশৈকরসশ্চিৎ-পদার্থঃ, স আত্মা। তঙ্সিন্‌ তদ্বল-নির্ভাসিততয়। 
যুত্বদর্থ-লক্ষণঃ--«অহং জানামি” ইতি সিধ্যন্‌ অহমর্থশ্িম্মাত্রাতিরেকী 
যুক্মদর্থ এব। নৈতদেবমৃ, “অহৎ জানামি” ইতি ধর্মধর্মিতয়। প্রত্যক্ষ- 
প্রতীতি-বিরোধাদেব । কিঞ্ট।_ 

“অহমর্থো ন চেদাত্। প্রত্যক্তং নাত্সনে। ভবেৎ। 

অহং বুদ্ধ পরাগর্থাৎ প্রত্যগর্থো হি ভিদ্যতে ॥ 


শুনুনঃ “আমি জানি" (অহুং জানামি ) এই বাক্যে “অস্মদ* শব্দবাচ্য 
“অহং' শব্দের মধ্যে চৈতগ্য ত্বরাপের প্রতীতির বিষয়ে বুঝিতে হইবে যে, 
এই বাক্যগত “অনিদং, অংশ, অর্থাৎ যাহা “ইদ্ং পদবাচ্য জড়বস্ত হইতে 

সম্পূর্ণ পৃথক্‌, এইয়ূপ কেবল অজড় সেই অংশটি হইতেছে 
অধ্বৈত ষচন৮-. একমাত্র স্বপ্রকাশ চৈতগ্যবস্ত, ইহাই হইতেছে যথার্থ আত্মা । 
অহং পদার্থের 
অনাস্বত্ব কখন “আমি জানি' এই প্রতীতিই ত্বয়ংপ্রকাশ নহে, ইহার 
প্রতীতি তদতিরিক্ত ন্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞান বা আত্মার জ্ঞানের 

অধীন, অথাৎ স্বব্যতিরিক্ত জ্ঞানের ঘ্বারা প্রকাশিত। ন্বয়ংপ্রকার্শ নহে 
বলিয়! জ্ঞানাধীন প্রকাশ বলিয়া এই «অহং অর্থও ফলতঃ চৈতন্য বা 
বা আত্মার অতিরিক্ত '“যুশ্মৎ' অর্থ বা চেতনাতিরিক্ত (আত্মার অতিরিক্ত ) 
বাছা পদার্থই হুইয়। পড়িতেছে।১ 

(রামানূজ বচন-_) না, আপনার সিদ্ধান্ত ঠিক নহে। কারণ “আমি জানি, 
এই স্ফুরণকালে “অহ পদার্থটি ধর্মী বা বিশেষ্য এবং জ্ঞান পদার্থটি তাহার ধর্ম 
বা বিশেষণ বলিয়া অনুভূত হয়। (কিস্ত “অহং'কে “যুম্মৎ' পদাথ বলিলে) এই 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ যে অনুভব বা! প্রতীতি তাহার বিরোধ উপস্থিত হইয় পড়ে । 

পুনরায়, ভাবিয়া দেখুন -- “অহং পদার্থ যদি আত্মা না হইত, তাহা 
হইলে তাহার প্রত্যন্ত (অবাহ্ত্ব ) হইতে পারিত ন1। প্রত্যগাত্মাকে 
(অন্তরা তমাকে) অহং জ্ঞানের দ্বারাই বাহ পদার্থ হইতে পৃথক কর হইয়৷ থাকে । 
বন্ত অন্ত জ্ঞানের দ্বার] প্রকাশিত হয়, যেমন--ঘট-পটাদি বস্ত, ইহার! বাহ বস্ত। 
'আধি'। "তুমি? এই সকল বন্ধ (ঘট-পটাদি) লমস্তই বাহ বস্তৎ অনাত্ম বস্ত। অতএব, 
'হং' পদার্থ আত্ম! নছে, অনাত্ব বন্ধ । 


ঙ্ 


১১২ পরান  . চব্দপলী 


নিরস্তাখিলচ্ঃখোব্হষনস্তানন্দভাক্‌ ব্বরাট, 

 ভবেয়মিতি মোক্ষার্থী শ্রবণাদৌ পরবর্তীতে ॥ 
অহমর্থ-বিনাশশ্চেন্মোক্ষ ইত্যধ্যবস্যতি। 
অপসর্পেদসৌ মোক্ষকথা -প্রস্তাবগন্ধতঃ ॥ 
ময়ি নঠেহপি মতোহন্যা। কাচিৎ জ্ঞাপ্তিরবস্থিত। | 
ইতি তৎ্প্রাপ্তয়ে যত্ুঃ কস্যাপি ন ভবিষ্যাতি॥ 
স্বসম্বন্ধিতয়। হৃস্যাঃ সতবা-বিজ্ঞপ্তিতাদি চ। 
স্বসন্বন্ধ-বিয়োগে তু জ্ঞপ্তিরেব ন সিধ্যতি ॥ 
ছেত্ব শ্ছৈচ্যস্ত চাভাবে ছেদনাদেরসিদ্ধিবৎ 
অতোহ্হমর্থে। জ্ঞাতৈব প্রত্যগায্লেতি নিশ্চিতম্‌ ॥ 
“বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজা নীয়াদ্‌* ইতি শ্রুতিঃ। (বৃহঃ ২81১৪) 
৭এতদ্‌ যে। বেত্তি তং প্রাহুঃ ক্ষেন্রুজ্” ইতি চ স্তৃতি2॥ গীঃ ১৩।১ 
“নাত! শতে”রিত্যারভ্য সুত্রকারোহপি বক্ষ্যতি। 
«জ্ঞোহত এবে” ত্যতো৷ নাঝস। জ্ঞপ্তিমাত্রমিতি স্থিতম্‌ ॥৬৫। 


আমি নিখিল-ছুঃখরহিত এবং অনস্ত আনন্দময় হইব, ব্বরাট, 
রমানুজ কর্তক অর্থাৎ অপরাধীন স্বয়ংপ্রকাশ হইব -- এই আকাক্ষা! লইয়াই 
উন মোক্ষার্থী ব্যক্তি শাস্ত্ব-শ্রবণাদি কার্ষে প্রবৃত্ত হয়। 'অহং-এর 
জ্ঞানগুণকত সমর্থন অর্থাৎ আমিত্বের বিনাশ হইলে অবশ্য মোক্ষ লাভ হয়-_ 
এই ভাব উপজাত হইলে তখন সেই ব্যক্তি মোক্ষবিষয়ক কথার 
গদ্ধ হইতেও দূরে সরিয়া যান। আমি অর্থাৎ আত্মা নষ্ট হইলেও যদি অতিরিক্ত 
কোন জ্ঞান বর্তমান থাকে বলিয়া কেহ জানিত, তাহা হইলে সেই অনাস্বপদার্থ 
লাভের জন্ কাহারো কোন প্রযত্ব থাকিত না। এই অনুভূতির (জ্ঞানের) 
সতত! এবং জ্ঞপ্তি (ম্বপ্রকাশত1) আত্ম-সম্বদ্ধীরূপে (আত্মাধীনরূপে) প্রতীত হইয়া 
থাকে। যেমন ছেদ্দনকর্তা এবং ছেগ্যবস্তর অভাবে ছেদনাদি ক্রিয় সম্ভব হয় না, 
সেইরূপ আত্মলম্থদ্ধের পরিত্যাগে জ্ঞানও সিদ্ধ হইতে পারে না। অতএব, 
এই জ্ঞাত, অর্থাৎ প্রত্যগাত্ম। জীবাত্ম।ই যে (অহং জানামি” এই জ্ঞানের টা 
অহুং পদার্থ তাহা নিশ্চিত । 
আ্ুতিও বলিতেছেন যে, আত্ম! জ্ঞানগুণক, কেবল জ্ঞানমাত নছেন। 
এই আত্ম। যে কেবল জ্ঞনন্বরূপ নহে তাহা, “অরে মৈত্রেয়ি ! বিজ্ঞাতাকে 
(আত্মাকে) আবার কিসের দ্বারা জানিবে 1 (শ্রুতিঃ)। “ইহ যে-লোঁক জানে 
(বিস্বানগণ) তাহাকে ক্ষেত্রজ্ঞ বলিয়৷ থাকেন" (গীতা) এবং ব্রহ্ম ও নাত্াশ্রাতৈ* 
(অক্গন্ুত্র ২৩1১৮), “জ্ঞো, অতএব চ” (1৩1১৯) অর্থাৎ জ্ানবান ০৮৮ 
' জ্ানম্বরাপ নহে) যেহেতু এইরূপ শ্ুতিবাক্যে দেখা ধায় ॥৬৫| 


জিজালাধিবরণম্‌, জুত্র ১] প্রথম অধ্যায় " ১৩ 
. গবহং--প্রত্যয়সিতজো হস্দর্থঠ। বুগ্ষৎ-পরত্যয়বিষয়ো ুর্। 
তত্র “জহৎ জানাহি' ইতি দিদ্ধে। জ্ঞাত। যুক্সদর্থ ইতি বচনং “জননী 
মে বন্ধ্যা ইতিবদূ ব্যাহতার্থঞ। ন চাসৌ জ্ঞাতাহমর্থোহগ্যাধীন- 
প্রকাশ ছয়ংপ্রকাশত্বাৎ। চৈতন্যস্বভাবতা হি দ্বয়ংপ্রকাশত। । 
যঃ প্রকাশঘ্বভাবঃ, সোহ্নন্যাধীনপ্রকাশঃ%১ দীপবৎ। ন 
ছি দীপাঁদেঃ দ্বপ্রভা-বলনির্ভাসিতত্বেন অপ্রকা শত্বমন্যাধীনপ্রকাশত্বঞ্চ। 
কিৎ তছি? দীপঃ প্রকাশম্বভাব2%২ স্বয়মেব প্রকাশতে, অন্যানপি 
প্রকাশয়তি প্রভয়] ৷ 

এতদুক্তৎ ভবতি - যথা। একমেৰ তেজোত্রব্যৎ প্রভা-প্রভাবজ্র- 





“অহং' পদার্ঘটি যে “অস্মৎ' (আমি) এই প্রতীতি জন্মায়, তাহা তো 
স্বতঃসিদ্ধঃ এবং “যুস্মৎ পদার্থটি ষে “যুম্মৎ” (ভুমি) এই জ্ঞানের বিষয় তাহাও 
তঃসি্ধ। অতএব, হে অদ্বৈতবাদিন্‌! আপনাদের মতে “আমি জানি এই 
বাক্যগত “অহং, (আমি) বস্ভ জ্ঞাতাকে যে 'যুস্মৎ পদার্থ বল] হয়, ('তুমি' 
পদার্থ বলা হয়, অর্থাৎ “আমি নছি" বলা হয়) তাহা “আমার মাতা 
বন্ধ্যা এই কথার ম্যায় ব্যাহতার্থ অর্থাং পরস্পর বিরুদ্ধই হইয়া পড়ে। 
আবার, উক্ত জ্ঞাত “অহং' পদার্থের প্রকাশ বা বোধ কখনও অন্টের অধীন 
হইতে পারে না, কারণ ইহ! স্বপ্রকাশ বস্ত। চৈতগ্যের ব! জ্ঞানের স্বভাব বা 
গুগই হইতেছে স্বয়ংপ্রকাশতা, সুতরাং যে-বস্ত্ব ত্বভাবতঃ স্বয়ং-প্রকাশ্বমান 
তাহার প্রকাশ কখনও অপরের অধীন হইতে পারে না, যেমন (বয়ংপ্রকাশ) 
দিপশিখা । দীপাদি প্রকাশ ( উজ্জল ) পদার্থ নিজের প্রভার শক্তিতেই 
উদ্ভাসিত থাকে, এজন্য সে কখনও অপ্রকাশিত থাকে না এবং তাহার প্রকাশও 
কখনও অপয়ের অধীন নহে, অর্থাৎ অপর কোন প্রকাশ-শক্তির অপেক্ষা 
করে না। প্রন্কৃতপক্ষে স্বভাবতঃ প্রকাশবস্ভ এই দীপ যেমন নিজেই প্রকাশ 
পায়, তেমনি নিজ প্রভার ছ্বারা অন্তান্থ বন্তকেও প্রকাশিত করিয়৷ থাকে। 

উপরি-উক্ত বাক্যের অভিপ্রায় এই যে, যেমন একই জ্যোতিঃ-বস্ত 
হয়ংপ্রভ এবং প্রভারপ গুণবিশিষ্ট -- এই উভয় রূপেই বিদ্ধমান থাকে, 
সেইরূপ আত্মবন্ত ব্বয়ং চিৎস্বরূপ ছইয়াও চেতগ্যগুণসম্পন্নক্ূপেও অবস্থিতি 





»১.সঅমস্ভাধীনদ্বপ্রকাশঃ--পাঠভেদঃ। *২--দ্বয়ংপ্রকাশ্বভাবঃ--পাঠভেদঃ। 
১$ । 


১১৪ "  ভ্রীভাম্বুম্‌ . | প্রথম পাদ 
পেখাবতিষ্ঠতে। যগ্ভপি প্রভা প্রভাবদৃত্রব্য-গুণভূতা, তথাপি তেজো- 
ভ্রব্যমেব, ন শোক্ল্যাদিবদ গুণঃ। ন্থাশ্রয়াদন্তাত্রাণি বর্তমানি- 
ত্বাদ্‌ রূপবত্বাচ্চ শৌক্লযাদিধর্মবৈধর্মযাৎস্*১, প্রকাশবন্বাচ্চি তেজোড্রব্য- 
যেব, নার্থাস্তরমূ। প্রকাশবত্বং চ স্বস্বরূপত্যান্যোষাঞ্চ প্রকাশকত্বাৎ। 
অস্থান্ত গুণত্বব্যবহারো। নিত্যতদায়ত্বতচ্ছেষত্বনিবন্ধনঃ। 

ন চাশ্রয়াবয়ব। এব বিশীর্ণাঃ প্রচরস্তঃ প্রভেত্যুচ্যন্তে, মণিস্যুমণি- 
প্রভৃতীনাৎ বিনাশপ্রসঙ্গাৎ, দীপেহপ্যবয়বি-প্রতিপতিঃ কদাচিদপি 
ন স্তাৎ। ন হি বিশরণস্বভাবাবয়ব দীপাশ্ততুরঙ্গুলমাত্রং নিয়মেন 


করিয়৷ থাকে । এই প্রভাটি প্রভাষুক্ত বস্ত্র গুণ বা ধর্মরাপী 
দীপ ও মি হইলেও উহা স্বয়ং তেজোময় দ্রব্যই বটে, ভবৎকথিত 
ও টা শুর্ুত্বাদির হ্যায় গুণ নহে । কারণ (গুণরূগী) এই প্রভা স্বয়ং 
উজ্জলরূপসম্পন্ন, উপরস্ত নিজ আশ্রয়স্থল (দীপাদি ) হইতে 


নিঃসৃত হইয়া দূরেও অবস্থান করিয়া থাকে । অতএব, শুক্রত্বা্দি গুণ 
(যাহার প্রকাশ অন্ত প্রকাশাধীন) তাহার সহিত এই প্রভার ধর্মগত পার্থক্য 
রহিয়াছে। এই কারণে এবং প্রকাশত্ব (উজ্জলত্ব) হেতুও এই প্রভা নিশ্চয় 
তেজোময় বস্ত, ভিন্ন বসন্ত নহে। দীপের এই প্রভা যখন নিজ ব্বরূাপকে 
প্রকাশিত করে এবং অপর বস্তকেও প্রকাশিত করে, তখন নিশ্চয়ই ইহার 
প্রকাশবত্তা আছে। এই প্রভা যে গুণরূপে নিদিষ্ট হয় তাহার কারণ 
এই যে, (বিশেষণ বস্তব যেমন বিশেষ্য বস্তকে সর্বদা আশ্রয় করিয়া থাকে 
এবং সেই বিশেষ্েরই অধীন হইয়! থাকে, সেইরূপ ) এই প্রভ1 সর্বদাই 
তেজোময় দ্রব্যকে আশ্রয় করিয়৷ এবং তাহারই অধীন হইয়া অবস্থান করে। 
ইহাও বলা যায় না যে, জ্যোতিঃ-পদার্থই, অর্থাৎ তাহাদের অবয়বই 
সুক্মভাবে অণু-অণুরূপে খণ্ড খণ্ড হইয়৷ চারিদিকে বিক্ষিপ্ত হইয়া বিচরণকরতঃ 
প্রভা” নামে আখ্যাত হয়। যেহেতু তাহা হইলে তো মণি, স্থর্ধ প্রভৃতি 
জ্যোতিঃ-পদার্থসমুহের প্রতিক্ষণেই (অবয়বকণ! বিশরণের দ্বার) বিনাশ শ্বীকার 


করিতে হয় এবং তাহা হইলে (উক্ত সিদ্ধান্ত করিয়া লইলে) দীপের অবয়বিত্ব 
বুদ্ধি (অর্থাৎ দীপটি অবয়বী এবং প্রভা তাহার অবয়ববিশেষ এই বুদ্ধি) কখনই 
সম্ভব নছে, কারণ (দীপশিখাবিষয়ক ) এরই সিদ্ধান্তানুসারে প্রত্যেক দীপ- 
অবয়বটিই প্রভার আকার ধারণ করিয়া ইতঃস্ততঃ বিক্ষিপ্ত হইয়া বিচরণ করিয়া 
থাকে। উক্ত অবয়বসম্পন্ন দীপসকল (প্রথমে নিয়ভাগে) নিয়মিতরূপে চারি 


*১-শৌক্লাদিবৈধর্ম্যাৎ-পাঠভেদঃ। 





জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, নত ১] প্রথম অধ্যায় ১১৫ 


পিশীতৃত। উর্ধযুদ্রগম্য ততঃ পশ্চাদ্‌ যুগপদেব তি্য্যগূর্ধমধশ্চৈকরূপা! 
বিশীর্ণাঃ প্রচরত্তীতি বক্ত,ৎ শক্যতে ।৯১ 

-, অতঃ সপ্রভাকা এব দীপাঃ প্রতিক্ষণযুৎ্পন্না বিনশ্যন্তীতি পু্চল- 
কারপক্রমোপনিপাতাৎ তদ্ধিনাশে বিনাশাচ্চাৰগম্যতে। প্রভায়াঃ 
সবাশ্রয়সমীপে প্রকাশাধিক্যমৌষ্যাধিক্যমিত্যাহ্যপলবিব্যবস্থাপ্যম্‌, 


অঙ্গুলি (ন্যনাধিক ) পরিমাণে কেবল উর্ধদিকে পিশীভূত, অর্থাৎ ঘনীভূত 
হুইয়৷ তাহার পরেই চারিদিকে উদ্ধ অধঃ ও তির্যগ ভাবে (বক্রভাবে) প্রসারিত 
হয়। যদি দীপশিখার গুণ না বলিয়া আপনাদের মতান্ুসারে প্রভাকে যদি 
দীপশিখার অগুপরিমাণ অবয়ব বল! যায় তাহা হইলে সাধারণসম্মত দীপশিখার 
উপরি-উক্ত সিদ্ধান্তটি সমধিত হয় না।১ 

অতএব, বুঝিতে হইবে, দীপ প্রভারূপ গুণবিশিষ্ট এবং (তৈল ও বপ্তিকা 
প্রভৃতি) উপযুক্ত কারণের উতকর্ষে এই সপ্রভ দীপের উৎকর্ষ এবং তাহাদের 
অপকর্ষে দীপের অপকর্ষ এবং তাহাদের অভাবে দীপের অভাব । দীপের 
এই বিভিন্ন গতি এবং উৎকর্ষ অপকর্ষ হইতে জ্ঞানা যায় যে, দীপসমুহ 
প্রতিক্ষণেই নিজ নিজ প্রভার সহিত উৎপন্ন ও বিনষ্ট হয়।২ 

অগ্নি প্রভৃতি উত্তপ্ত বস্তর সান্লিধ্যের অন্ুগুণ যেরূপ অন্য বস্তর উষ্ণতার 
ন্যুনাধিক্য অনুভূত হয়, সেইরূপ প্রভারও স্বীয় আশ্রয়স্থল দীপের সামিধ্যের 





ক 


*১--শক্াং বক্ত,ম্--পাঠভেদঃ। 

১--প্রভাকে যদি অধুপরিমাণ অবয়ব বল! যায়, তাহা! হইলে এই সকল অথু 
একজাতীয় ভ্রব্য বলিয়! একই ্বভাববিশিষ্ট হইবে--হয় উর্ধ গমন হ্বভাব, ম1 হয় 
তির্ষগ, গমন স্বভাব হুইবে, পরম্পর বিরুদ্ধ উ্তয় প্রকার হইতে পারে না, যেহেতু 
একই বন্তর একই সময়ে পরম্পর বিরুদ্ধ ত্বভাব হইতে পারে না। কিন্তু দীপকে 
অবয্নবী ব! ধর্মী বলিয়! প্রভাকে তাহার অবয়বধর্ম বা গুণ বলিলে দীপশিখার উর্ধধ 
কাধঃ ও তির্যগ, প্রস্ৃতি বিভিন্ন গতির সামঞ্জন্ত বিধান কর! যায়, যেহেতু গুণীর উৎকর্ষ 
গণেরও উৎকর্ষ হইয়! থাকে । 


২--তৈলাক্ত বর্তিকার প্রথমভাগে অখ্ির সংযোগে দীপ উৎপন্ন হইতে দেখা! যায়, 
লেইক়পই নধ্যবর্তীভাগে এবং অন্তভাগেও ক্রমশঃ দেখা বায়। অতএব বুঝিতে 
হইবে যে? দীপ উৎপন্ন হয় এবং প্রতিক্ষণ যে দীপ উৎপন্ন হয় তাহা বুঝ! যায়। 
পুনয়ার, সেইভাবে বর্ভীক্ষপ অবয়বের ক্রম-বিলাশে দীপও সেই ক্রমেরই অন্ববর্তন 
করিয়া বিনাশপ্রাণ্ড হয়। অতএব স্বীকার করিতে হইবে যে, দীপ নিজ প্রভার সহিত 
প্রতিক্ষণেই উৎপন্ন হয় ও বিনাশপ্রাপ্ত ছয়। | 





১১৬ ... জীতানতষ্‌ [প্রন খা 


অগ্ন্যাদীনাযৌফ্যাদিবৎ। এবমাস্। ছিদূরাপ এব টৈকগুগক ইতি 
চিদুরূপতা হি স্বয়ংপ্রকাশত। ॥৬৬॥ 

তথ! হি শ্রুতয়ঃ _ “স যথ। দৈনৃবদনোধনন্বরোধ্বাহঃ কৎযে। 
রসঘন এব, এবং ব। অরে অয়মাত্মানস্তরোহবাছ ক্র প্রজাশিদন 
এব” (বৃহদাঃ ৪1৫1১৩); «বিজ্ঞানঘন এব” (বৃহদাঃ ২1৪।১২)। প্জত্রায়ং 
পুরুষঃ স্বয়ংজ্যোতির্ভবতি” (বৃহদাঃ ৪1৩।৯) | “ন বিজ্ঞাতুবিজ্ঞাতেবি- | 


তারতম্য অহুগুণ তাহার উষ্ণতার ন্যুনাধিক্য অনুভূত হুইয়া থাকে । এইভাবেই 
(এই দীপ ও প্রভার ম্যায়) আত্মা হইতেছে চিতম্বরাপ এবং চৈতম্যগুণসম্পন্গ । 
চিৎদ্বরূপতা মানে -- স্বপ্রকাশত1১ ॥৬৬ 

(জ্ঞান যে জ্ঞানম্বরূপ আত্মার গুণও বটে ) বিভিন্ন শ্রতিবাক্যও এই 
কথাই বঙ্গিতেছেন -- “অরে মৈত্রেয়ি, সৈদ্ধব-লবণখণ্ড যেমন ভিতরে ও 
বাহিরে সর্বত্রই সর্বতোভাবে কেবল লবণরসময়, সেইরূপ এই আত্মাও অন্তর- 
বাহির-রহিত সমন্তই কেবল প্রজ্ঞান্বরাপ”, “কেবলই বিজ্ঞানব্বরূপ”, “তখন 
(নুধুপ্তি অবস্থায়) আত্ম! স্বয়ংপ্রকাশ হয়”, “বিজ্ঞাতার বিজ্ঞান বিলুপ্ত হয় নান, 





১__উপরি-উক্ত যুক্তিতর্কের তাৎপর্য এই যে-- (অদ্বৈতপক্ষ) আত্ম! যখন 
চিৎস্বরূপ বা জ্ঞানস্বরূপ, তখন চৈতন্ (জ্ঞান) চিত্স্বরূপ বস্তুর (আত্মন্বরপ বস্তর) ৬ণ 
হইতে পারে কি প্রকারে? রামাহুজ দীপের দৃষ্টান্ত বারা এই আপত্ির লযাধান করি" 
তেছেন-দীপ যেমন তেজোবস্ত এবং তাহার প্রভা যেমন তাছার আশ্রিত ধর্ম ঝা 
গণ, আত্মাও সেইন্ধপ স্বয়ং চিত্ম্বরূপ বস্ত এবং চৈতন্ত তাহার আশ্রিত ধর্ম বা গণ। 
প্রতিবাদী অধবৈতপক্ষ ততৃত্তরে বলিতেছেন -- দীপ ও প্রভার এই মৃষ্টাপ্ত ঠিক বে, 
কেনন! পিগুীকৃত ধেনীভূত) তেজোবস্ত দীপের তৈজল অধু অংশগলিই ঢারিনিকে 
প্রসারিত হইয়] প্রভ।' নামে অভিহিত হয়। অতএব, প্রতা ও দীপ একই পদার্থ, 
পৃথক নহে। এই যুক্তির ঝগুনে রামাহজ পুনরায় বলিতেছেন -- অপ্যহ্ক্ত দীপের 
ৃষ্টান্তে কোন ক্রটী নাই, কারণ কেহ নি দ্বতাব পরিত্যাগ করিতে পারে না 
অবয্ববী রূপী দীপের স্বভাব ( ইতঃস্তত বিকীর্ণ হওয়াই ) হউক অথবা ঘণীন্ভৃত থাকিয়া 
হুউক, একই প্রকার হইবে। ইহার ফলে দীপটী একই জ্বস্থায় খাকিযে --- হয় 
ঘনীভূত, ন। হয় ইতঃস্তত বিক্ষিপ্ত, কিন্তু উভয় প্রকার থাকিতে পাস্িত ন।। পিচ 
প্র্যোতিং-্পদার্থের অধু-অংশগুলিই প্রসরণৎস্বভাব হইলে মণি কু প্রস্বতি তেঙ্ছব 
প্রর্থের অবয়ব বিশদ হুইয। পরিশেষে বিনাশপাথ হইতে পারিস বাহন 


প্রভাবন্ত ও তাহার প্রত বিষয়ে আপনাদের অব্য ও ছক, ১? ০৪ 
সক ছে) তেজে)-পদার্থ ধর্মী এবং প্রত) তাডার বার্মা. আহ্‌ ক নীরা 





জিজালাবিকরণম্‌, লুজ ১] প্রথম অধ্যায় ১১৭ 


পরিলোপে! বিস্ততে* (বৃহদাঃ 91৩।৩০)। “অথ যে। বেদেদং জিশ্রাণীতি, 
স জাস্ছ।” (ছাঃ উঃ ৮১২1৪) | “কতম আত্মেতি। যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ 
প্রােছু হন্তভর্জ্যোতিঃ পুরুষঃ৮ (বৃহদাঃ 81৩।৭)। “এষ হি ড্র স্প্রহী 
শ্রোতা স্তরাত। রূসয়িতা মস্তা বোদ্ধ। কর্ত। বিজ্ঞানাত্সা পুরুষ” 
(প্রশ্ন উঃ ৪৯)। “বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজানীয়াৎ৮ (বৃহদাঃ ২৪1১৪) 
"জানাত্োৰায়ং পুরুষঃ» ৷ পন পণ্টে যৃত্যুৎ পশ্ঠুতি, ন রোগৎ নোত 
ছুতখজার্ত (ছাঃ উঃ ৭।২৬।২)। “স উত্তম পুরুষ” ছোঃ উঃ ৮।১২।৩)। 
“নোপজনৎ ম্মরনিদং শরীরমূ” (ছাঃ উ£ ৮/১২৩)। «এবমেবাস্ত 
পরিদ্রঃ,রিমাঃ ষোড়শকলাঃ পুরুষায়ণাঃ পুরুষং প্রাপ্যাত্তৎ গচ্ছন্তি” 
(প্রশ্ন উঃ ৬৫)। *তস্মা্া এতম্মাদ মনোময়াদহ্যোহস্তর আত্ম। 
বিজ্ঞানময়2” (তৈঃ আঃ ৪1১) ইত্যাছ্যাঃ। বক্ষ্যতি চ, “জ্ঞোঘত এব” 
(বর্ষত্থতর ২৩১৯) ইতি। অতঃ ন্বয়তপ্রকাশোহয়মাক্সা জ্ঞাতৈব, ন 


“আমি ইহা স্বাণ করিতেছি বলিয়া! যিনি জানেন, তিনি আত্মা” । “আত্ম 
কে? -- ধিনি বিজ্ঞানময় হৃদয়ের অন্তঃস্থিত জ্যোতির্ময় পুরুষ”, “এই আত্মাই 
বিজ্ঞাননয় পুরুষ, দ্রষ্া, স্পর্শকর্তা, শ্রোতা, রসয়িতান ভ্রাণকর্তা, মননকর্তা, বোদ্ধা ও 
কর্তা”, “অরে মৈত্রেরি, বিজ্ঞাতাকে আবার কাহার দ্বার জানিবে 1”, “এই পুরুষই 
(সমস্ত বিষয়) জানিয়া থাকেন” । দদ্দরষ্টা মৃত্যুকে দর্শন করে না, অথবা ছঃখ 

ভোগ করে না”, “তিনিই উত্তম পুরুষ”, “(এই আত্মজ্ঞ পুরুষ) 
আত্মা জাতৃতবগুণের ভগবৎসমীপবত্তাঁ হইলে এই শরীরকে স্মরণ করে নাগ। 
আচ এনাগ "এই আত্দর্শা পুরুষকে (আত্মাকে) প্রাপ্ত হইলে তখন এই 

পুরুষের আশ্রিত ষোড়শ প্রকার কলা১ (অংশ) অন্তছিত 
হয়ছ। “সেই এই মনোময় কোষ হইতেও অন্তঃস্থিত (সুক্ষ্ম) আত্মা আছে যাহার 
লাষ বিজ্ঞানময়” ইত্যার্দি। শ্ৃত্রকারও পরে বলিবৈন -- "অতএব তিনি 
জ্াতাও”। অতএব, এই ন্বর়ংপ্রকাশ আত্মা কেবল প্রকাশস্বরূপ মাত্র নহে, 


১--ফোত়শ বজ। -. পগচত, জানেজি, বর্ধেছিক্। মল, গ্াপ। শ্রদ্ধা) অনুঃ বল, 
তপন্কা, মন্, কর্ম, কর্মফল, লাহ। যতদ্দিন অজ্ঞান থাকে ততদিন এই ১৬টি কল! 
পুরুষকে আশ্রয় করি! থাকে । 


১১৮ শ্রীভাস্তম্‌ [প্রথম পা 
প্রকাশমাত্রমূ। প্রকাশত্বাদেৰ কন্যচিদেৰ ভবেৎ প্রকাশঃ, প্রদীপাদিক%চ১ 
প্রকাশবৎ। তল্সান্নাত্স। ভবিতুমর্হতি সংবিৎ। সংবিদনুতৃতি-ভ্ঞানাদি, 
শব্দাঃ সম্বন্ধিশব্দ। ইতি চ শব্দার্থবিদঃ। ন হি লোক-বেদয়োর্জা- 
নাত্যাদেঃ%২ অকর্মকন্তাকর্তৃকন্য চ প্রয়োগো ₹৪চর2 7৬৭৪ | 

যচ্ছোক্তম্‌ __ অজড়ত্বাৎ সংবিদেবাক্মেতি। তত্রেদৎ প্রঙব্যমূ, 
অজডত্বমিতি কিমভিপ্রেতম্‌? স্বসতাপ্রযুজপ্রকাশত্বমিভি চেৎ্, তথ! 
সতি দীপাদিষনৈকাত্ত্যমূ, সংবিদতিরিজপ্রকাশধর্মানভূযু পগমেনাসিদ্ধি- 


তিনি হয়েন নিশ্চয় জ্ঞাতাও (অর্থাৎ জ্ঞাণগুণকও)। প্রদীপের প্রকাশ যেমন 
ষ্টা পুরুষ এবং দৃশ্য পদার্থকে অবলম্বন করিয়াই অভিব্যক্ত হয় (সর্বদা অভি- 
ব্যক্ত হয় না), সেইরূপ আত্মপ্রকাশও প্রকাশত্ববশতঃ স্থলবিশেষে জ্ঞাতার 
নিকট আবিভূতি হয়। অতএব, আত্মার যদ্দি জ্ঞাতৃত্ব না থাকে তাহা হইলে 
এই জ্ঞাতার জয় বস্ত্র যে প্রকাশত্ব তাহাও থাকে ন।। (ধর্মী না থাকিলে 
ধর্মের অস্তিত্ব থাকে ন1) অতএব কেবল সংবিৎ কখনো আত্মা হইতে পারে না। 


শব্দার্থজ্ঞ ব্যক্তিগণ বলেন যে, “সংবিৎ “অন্ৃভূতি' “জান” প্রভৃতি শবগুলি 
হইতেছে সম্বন্ধী-শব, অর্থাৎ অপর বস্তর সহিত সন্বদ্ধসাপেক্ষ। কারণ, লৌকিক 
অথবা বৈদিক কোন ক্ষেত্রেই শব্দ ব্যবহারে “জানে, প্রভৃতি পদগুলি কর্মরছিত 
অথবা কর্তারহিত ভাবে প্রযুক্ত হয় না ॥৬৭ 

আবার আপনারা (অদ্বৈতবাদী) যে বলিয়াছেন, অজড় বস্তু বঙিয়াই 
(জড় বন্ত নছে বলিয়াই) “সংবিৎকে “আত্মা বুঝিতে হইবে। তাহ হইলে 
জিজ্ঞাসা করি, আপনার মতে এই “অজড়ত্ব পদ্দার্থটি কি? যদি বলেন নিজ 
সত্তাজনিত প্রকাশত্বই অজড়ত্ব। তাহা হইলে অজড়ত্বের এই লক্ষণটি কিস্ত 
নিরর একাস্তিক হইল না, কারণ দীপাদি বিষয়ে এই লক্ষণের 
নিরসন ওজাতা ব্যভিচার হয় (যেহেতু দীপের সত্তা সর্বদাই প্রকাশন্বরূপ, 
অহংপদার্থের অতএব, ফলে দীপও অজড় পদার্থ হইতে পারে)। সংবিদের 
দা অতিগাদন অতিরিক্ত প্রকাশরাপ তাহার কোন ধর্ম যদি আপনি স্বীকার 
না করেন তাহ! হইলে আপনার অভিপ্রায় সিদ্ধ হইতে পারে না, আর 











*১স্স্দীপাদি--পাঠভেদঃ | *২-জানাতীত্যাদেঃ "৮ পাঠৰঃ | 


জিক্াসাধিকয়ণম্‌, শুর ১ ] প্রথম অধ্যায় ১১৯ 
রিতি বিরোধশ্চ। অব্যভিচরিতপ্রকাশ-সতাকত্বমপি নুখাদিযু 


৮১০৭ 

-- সুখাদিরবাডিচরিত-প্রকাশোহৎপ্যন্যশ্মৈ প্রকাশ- 
টি চি, নাক্সেতি। জ্ঞানৎ বা কিং স্বসৈ 
প্রকাশতে? তদপি হুন্যন্যৈবাহমর্থত্য জ্ঞাতুরবভাসতে __ “অহৎ সুখী 
ইতি বৎ 'জানাম্যহমূ” ইতি। অতঃ হ্বন্মৈ প্রকাশমানত্বরূপমজড়ত্বং 





যদি প্রকাশকে ধর্ম বলিয়! স্বীকার করেন তাহা হইলে বিরোধ উপস্থিত 
হয়।১ পুনরায় যদি আপনারা বলেন, যাহার সত্তা কখনই অপ্রকাশ থাকে না 
তাহাই অজড়, তাহ! হইলেও স্ুখ-হুঃখাদি প্রসঙ্গে এই নিয়মের একাস্তিকতা 
বিনষ্ট হইল (যেহেতু স্থখ ও ছুঃখ উৎপন্ন হইয়া কখনও অপ্রকাশ থাকে না।) 
(হে অদৈতবাদিন্‌! ) যদি আপনি বলেন যে, মুখাদির (সখ-ছুঃখাদির) 
স্বপ্রকাশ হইলেও সেই প্রকাশ অপরের জন্য (অর্থাৎ অন্ুভবিতার নিকট 
স্বখ বা ছুঃখের প্রকাশ পায়), সুতরাং এই পরার্থত্ব-হেতু ঘট-পটাদি বস্তুর হ্যায় 
তাহাদের জড়ত্ব প্রতিপাদিত হয়, (কারণ নিজের প্রতি নিজের প্রকাশত্ব হইলে 
তখনই সেই বস্তকে অজড় বল! হয়) __ ততুত্তরে জিজ্ঞাসা করি, “জ্ঞান? কি 
নিজের জন্য প্রকাশ পায়? (অথবা পরের জন্য প্রকাশ পায়?) প্রকৃতপক্ষে 
আমি মৃখী” বলিলে ম্খ যেমন জ্ঞাতারই নিকটে প্রকাশ পায়, সেইরূপ 
আমি জানি বলিলে অহং-পদার্থ যে জ্ঞাতা তাহার নিকটেই প্রকাশ পায়। 
অতএব, “সংবিদের (জ্ঞানমস্বরূপের) স্বার্থে, অর্থাৎ নিজের প্রতি প্রকাশমানত্ব 
সিদ্ধ হয় না, ফলে তাহার অজড়ত্বও সিদ্ধ হয় না।২ (যেহেতু স্বার্থে জ্ঞানের 


১--শাক্কর মতে--নিজ সন্ধার জন্ধই সংবিদের প্রকাশত্ব; অতএব, সংবিৎ 
স্বয়ং হইতেছে প্রযোজক ব| সাধক এবং প্রকাশ হইতেছে প্রযোজ্য বা ফল; যাহ! 
লংবিৎ নয় তাহ! কখনে। প্রকাশ পায় ন1, তাহ! জড় বস্ত। ইহা যদি না মান! যায়, 
অর্থাৎ সংবিৎ ও প্রকাশ বদি একই বস্ত্র হয় তাহ] হইলে প্রযোজক-প্রযোজ্য ভাব থাকে 
লা, কাছেই তাহার সিদ্ধান্তে অসিদ্ধি হয়। আর যদি সংবিৎ ও প্রকাশের প্রযোঞ্ক- 
প্রযোজ্য তাব মানিয়! লওয়া হয় তখন শঙ্করমতের নির্দিশেষত্ের সহিত বিরোধ 
উপস্থিত হয়। 

পুণরায়, অস্থমানন্প্রমাণে “হেতু” দ্বারাই পেক্ষে' “সাধ্য বিষয়” সিদ্ধ কর! হয়। 
বখ! -_ পক্ষ-€ পর্বত ), পাধ্য-( বহ্ধি ), হেতু-( ধূমাৎ )? অনুভূতি আত্মত্বং অজড়ত্বাৎ 
(খয়ংপ্রকাশত্বাৎ)। অন্বৈত মতে শ্বয়ংপ্রকাশতান্বপ ধর্ম অনুভূতিতে নাই। অতএব, 
“হেতুর? অতাব আছে বলিয়! অহ্মানহুই হয়, এজন সাধাবস্ত সিদ্ধ হইয়া! পড়ে। 


২স্স্বশ্মৈ খয়ং প্রকাশমানদ্বং __ অজড়দবং 








১২০ ্‌ জীতান্তম্‌ প্রেগগ পার্থ 
সংযিচ্সিদ্মূ। তত্যাৎ দ্বাক্সানং প্রতি দ্ব-সতয়ৈব লিধাদ অজডোহ্ধ্ধ 
এবায্।। জ্ঞানস্তাপি প্রকাশতা। তৎসঘন্ধায়ত। তৎ্কতষেব হি জ্ঞনিস্ 
বুখাদেরিব স্বাশ্রয়চেতনং প্রতি প্রকটত্বম, ইতরং প্রতি অপ্রকটদ্ব্। 
অতে। ন জ্ঞপ্তিমাত্রমাত্স, অপি তু জ্ঞাতৈবাহমর্থঃ ॥৬৮। 

অথ যহুক্তমূ __ অনুভূতিঃ পরমার্থতে। নিবিষয়। নিরাশ্রয়। চ 
. সতী ত্রান্ত্যা৷ জ্ঞাতৃতয়াবভাসতে, রজততয়েব শুক্তিঃ, নিরধিষ্ঠান- 
ভ্রমান্ুপপত্রেরিতি। তদযুক্তমূ ; তথ! সতি অনুভব-সামানাধিকরণ্যে- 
নানুভবিত। অহ্মর্ঘ; প্রতীয়েত __ “অনুতূতিরহম্” ইতি, পুরোধ্বন্থিত- 
ভাঙ্বরন্রব্যাকারতয়। রজতাদিরিব। অত্র তু পৃথগৰভাসঙ্কানৈবেয়মনু- 
তৃতিরর্ধাস্তরমহমর্থং বিশিনষ্টি, দণ্ড ইব দেবদত্তয। তথ! হি- 


প্রকাশমানত্ব সিদ্ধ হইল ন1) অতএব, নিজের প্রতি নিজ সত্তার দ্বারা সৃসিদ্ধ, 
স্বয়ংপ্রকাশমানত্ববিশিষ্ট যে অহং-পদার্থ তাহাই আত্মা। জ্ঞানের প্রকাশত্বও 
এই আত্মার সহিত সন্বন্জজনিত আত্মার গুণ বলিয়া আত্মাধীন। এই 
আত্মগুণত্বের জন্থই এই জ্ঞান সুখ-ছুঃখাদির হ্যায় নিজের আশয়ন্থল চেওনবস্ত 
আত্মার নিকট প্রকাশ পায়, অপরের নিকট অপ্রকট থাকে । অতএব কেবল 
[নই (জ্ঞপ্তিমাব্রই) আত্ম! নহে, পরস্ত জ্ঞ।তা (জ্ঞানকর্ত1) অহং-পদার্থ ই আত্মা /৬৮ 
আরো আপনার (অদ্বৈতবাদী) যে বলিয়াছেন, অনুভূতি প্রকৃতপক্ষে 
নিধিষয় ও নিরাশ্রয় হইলেও ভ্রান্তিবশতঃ ইহা জ্ঞাতারপে (অহং) প্রতীতি হয়, 
যেরূপ শুক্তি রজতরপে প্রতীত হয়। কোন একটি সত্য অধিষ্ঠান ভিন্ন কখনও 
ভ্রম উৎপন্ন হইত্তে পারে না। (এস্থলে অনুভূতিরূপ সত্য অধিষ্ঠানে জাতারপী 
“অহং' পদার্থের ভ্রম উৎপন্ন 'হয়।) (রামানুজ বলিতেছেন) আপনাদের এই 
সিদ্ধান্তও যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, তাহা হইলে (শুক্তিতে রজত শ্রমের দৃষ্টাস্তে) 
পুরস্থিত উজ্জল শুক্তির সহিত রজতের যেমন অভেদ প্রীতি হয়, সেইরূপ 
অহং-পদার্থ অন্থভবিতা এবং অনুভূতির অভেদ প্রভীতি হইত যাহার কলে 
“আমি অনুভূতি” এইরূপ প্রতীয়মান হইত (“আমার অনুভূতি, এইরাপ বোধ 
হইত না)। এইস্থলে কিন্ত “ণ্ডী দেবদণ্ড বলিলে যেমন (বিশেষণযগী) দণ্ডের 
সহিত (বিশেঘ্যরূগী) দেবদত্তের ভেদ বা পৃথক ভাব ( আশ্রয়-আশ্য়ী ভাব) 
প্রতীত হয়, সেইরূপ “আমি অনুভব করিতেছি, এই প্রতীতিটিতে 
নিজে পৃথকৃভাবে অনুভূত হইয়া “অহং' পদার্থকে নিজের আঁশ্য়র়পে 
করিয়া (অন্ুভূতিবিশিষ্ট করিয়া) দেয়। “আমি অগ্চুভব করিতেছি' এইয়প 
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“কুততবাযাহষ্? ইতি প্রভীতিঃ | তদেবমন্মদর্থমনুভূতিবিশিঞং 
প্রকাশয়ন্‌ জআ্বনুভবাম্যহমূ ইতি প্রত্যয়ো দগুমাত্রে 'দণ্ডী দেবদত্রট, 
ইতি প্রত্যয়বৎ বিশেষণভূতোহনুভৃতিমাত্রীবলম্বন;ঃ কথমিব প্রতি- 
জ্ঞায়েত ? 

যদপুযুক্তমূ, স্থুলোত্হুমিত্যাদিদেহাত্বাভিমানবত এব জ্ঞাতৃত্ব- 
প্রতিভাপনাৎ জ্ঞাত্ত্বমপি মিথ্যা ইতি __ তদযুক্তমূ ; আত্মতয়। অভি- 
মতায়৷ অন্ভূতেরপি মিথ্যাত্বং ত্যাৎ, তদ্ধত এব প্রতীতেঃ। সকলে- 
তরোপমদ্দি-তত্বজ্ঞানাবাধিতত্বেনানুভুতের্ন মিধ্যাত্বমিতি চেৎ; হস্ত! 
এবং সতি তদবাধাদেব জ্ঞাতৃত্বমপি ন মিথ্য। ॥৬৯॥ 

যদপুযুক্তমূ __ অকিক্রিয়স্তাত্মনো। জ্ঞানক্রিয়াকর্তৃত্বরূপৎ জ্ঞাতৃত্বং 


প্রত্তীতি থাকে (কিস্ত “আমি অনুভূতি” একরপ প্রতীতি থাকে না।) এই প্রকারে 
অনুভূতি খন অহংপদার্থের বিশেষণরূপে, অর্থাৎ দগ্ডবিশিষ্ট দেবদত্ত এইরূপ 
প্রত্যয়ের হ্যায়, (অহুভূতিবিশিষ্ট “আমি” বা অশ্ুভৃতিগুণবিশিষ্ট “আমি” ) প্রভীত 
হয়ঃ তখন এই জ্ঞান বা অনুভূতিকে “অনুভূতি মাত্র” পদার্থ বলিয়া! কিরূপে 
নিশ্চয় করিতে পারেন ? 

আর, আপনার! ( অদ্বৈতবাদী ) বলিয়াছেন১, “আমি স্থুল” ইত্যাদি 
প্রকারে যাহার! দেহকেই আত্মা বলিয়া অভিমান করে, সেই সকল মিথ্যা-জ্ঞানে 
জ্ানবান ব্যক্তিগণেরই নিকটে যখন ভ্ঞাতৃত্ব প্রকাশ পায়, তখন সেই জ্ঞাতৃত্বও 
মিথ্যা (সত্য নহে), এই কথাও যুক্তিযুক্ত নহে । কারণ, আপন'র] যাহাকে আত্মা 
বলিয়া! মনে করেন, সেই অন্ুভূতিও যখন এই (মিথ্য। জ্ঞানবান) দেহাত্মাভিমানী 
ব্যক্তির নিকটই প্রকটিত হয়, তখন এই অন্ুভূতিও মিথ্যা হইতে পারে। 
যদি বলেন, শান্ত্রজম্য জ্ঞানের দ্বারা যখন সমস্ত মিথ্যা-পদার্থও মিথ্যাত্ব নিবারিত 
হয়, কিন্ত তাহার দ্বারা এই অন্নুভৃতি যখন বাধিত বা নিবারিত হয় না, তখন 
অনুভূতির মিথ্যাত্ব হইতে পারে না। ভাল কথা, তাহা, হইলে তো জ্ঞাতৃত্বও 
মিথ্যা হইতে পারে না । কারণ, উহাও তো শাঙ্জজগ্য তত্বজ্ঞানে বাধিত হয় না ॥৬৯ 

(ভবৎকর্তৃক) আরে! যে বলা হইয়াছে, জ্ঞাতৃত্ব মানে -- জ্ঞান-ত্রিয়ার 
কর্তৃত্ব, (সমস্ত ক্রিয়াই বিকারাত্মক বলিয়২) এই বকর্তৃত্বরূপ ক্রিয়া কখনই 


১--"অতো মহুশ্মোহহ্মিত্যন্তবহিভূ তিমশশ্ত্বাদিবিশিউপিপ্ডাত্াভিমানবৎ জাতৃত্ব- 
ষপ্যধ্যস্থবম্‌.।? | 

*_-পমন্ত ক্রিয়াই বিকারাত্মক। উত্থান, উপবেশনঃ শয়ন। গমন, প্রভৃতি ক্িগ্লার 
১৬ 


১২২. শ্রীভাত্তযম্‌ [ প্রথম পাদ 
ন সম্ভবতি। অতে জ্ঞাতৃত্বং বিক্রিয়াত্মকৎ জড়ৎ বিকারাস্পদাব্যক্ত- 


পরিণামাহ্কার-গ্রনিশ্থমিতি ন জ্ঞাতৃত্বমাক্মনঃ; অপি ত্বস্তঃকরপণরূপ- 
স্যাহক্কারস্য। কর্তৃত্বাদিহি রূপাদিবদ্‌ দৃশ্ঠধর্মঃ; কর্তৃতেহহৎ-প্রত্যয় 

গোচরত্বে চাত্সনোহ্ভ্যুপগম্যমানে দেহস্যেব অনাত্মত্ব-পরাক্ত -জড়ত্বাদি- 
প্রসঙ্গশ্চেতি। নৈতদ্পপদ্ঠতে, দেহস্তেবাচেতনত্ব-প্রক্তিপরিখামিত্ব- 
ৃশ্ত্ব-পরাজ্জ -পরার্থত্বাদিযোগাদস্তঃকরণরূপন্যাহঙ্কারত্য, চেতনা- 


সাধারণস্বভাবত্বাচ্চ জ্ঞাতৃত্বস্য ৷ 

এতদুক্তং ভবতি __ যথাদেহদিদৃশ্যত্ব-পরাজাদিভিহ্বেতুভিস্তৎ- 
বিকাররহিত আত্মার পক্ষে সম্ভবপর হইতে পারে না১। অতএব, (জ্ঞান- 
ক্রিয়ার কর্তৃত্বরূপ) বিকারাত্মক জড় স্বভাব জ্ঞাতৃত্ব-ধর্মটি বিকারময় প্রকৃতির 
পরিণামরূপী অচেতন বস্তব বা অস্তঃকরণরূপী অহংকার-গ্রন্থিতেই অবস্থিত । 
অতএব, এই জ্ঞাতৃত্ব (চিদ্স্ত) আত্মার হইতে পারে না। (অধিকত্ত ) রূপ- 
রসারদি যেমন (তেজ অপ. প্রভৃতি অনাত্মবন্তর) দৃশ্ঠ-ধর্ম, কর্তৃত্বও সেইরাপ 
দৃশ্য-ধর্ম । সৃতরাং আত্মবস্ত অনুভূতিতে কর্তৃত্ব-ধর্ম এবং (প্রকৃতি-পরিণামরূগী) 
“অহং (আমিত্ব) বুদ্ধির বিষয়তা ত্বীকার করিলে দেহের হ্যায় এই আত্মারও 
অনাত্মত্ব, পরাক্ত ( পর-প্রয়োজনার্থ, বাহ পদার্থত্ব ) এবং জড়ত্ব প্রভৃতি ধর্মের 
সম্ভাবনা দেখ! দেয়। (উপরি-উক্ত অদ্বৈত-সিদ্ধান্তের নিরসনে রামাহুজ 

বলিতেছেন), আপনাদের এই সিদ্ধান্তও যুক্তিযুক্ত নয়। কারণ, 
উট অচেতনত্ব, প্রকৃতি পরিণামিত, দৃশ্যত, পরাক্ত। (পরার্থত) প্রস্তুতি 
জঞাতৃত্ব নিরসন ধর্মের সম্বন্ধঃ অচেতন বস্তু দেহের হ্যায়, অস্তঃকরণ অর্থাৎ 

অহংকারের সহিতই হইয়া থাকে, কিন্তু জ্ঞাতৃত্ব প্রভৃতি 
স্বভাবগুলি চেতন বস্তরই অসাধারণ ধর্ম। (সুতরাং উক্ত উভয়বিধ ধর্মের 
এঁক্য থাকিতেই পারে 11) 

( উপরি-উক্ত রামান্বজ-বচনের অভিপ্রায় কথিত হইতেছে ) -- অভিপ্রায় 
এই যে (অনাত্ব) দেহাদি পদার্থ সকলকে যেমন তাহাদের দৃশ্যত্ব পরাক্ত 
বারা উৎপন্ন বস্তসমৃহ বিকৃত, অর্থাৎ জড়বস্তর আকৃতি পরিবর্তনের দ্বার! লিদ্ধ হুইয়! 
থাকে। অতএব সমস্ত ক্রিয়াই বিকারাত্ক | 


১--আআাতৃত্বং হি জ্ঞান-ক্রিয়া-ক্তৃত্বম্, তচ্চ বিক্রিয়াত্মকং জড়ং বিকারিদ্রব্যাহক্কার- 
্র্থিত্থমূ, অবিক্ছিয়ে সাক্ষিণিচিন্মাত্াত্মনি কথমিৰ সম্ভবতি? 
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প্রতযনীক-রত্ব-প্রত্যক্ত দেবিবিচ্যতে, এবমস্তঃকরণরূপাহৎকারোৎপি 
তদৃদ্রব্যত্বাদেব তৈরেব হেতুভিস্তন্মাদ্বিবিচ্যতে ইতি । অতো বিরোধাদে 
ন জ্ঞাতৃত্বমহঙ্কারত্য, দৃশিত্ববৎ। যথ। দৃশিত্বং তৎ্কর্মণোহ্হক্কারত্ 
নাভ্যুপগম্যতে, তথ। জ্ঞাত্ত্বমপি ন তত্কর্মণোহভ্যুপগন্তব্যম্‌। 

ন চ জ্ঞাতৃত্বং বিক্রিয়াক্কমৃ। জ্ঞাতৃত্ং হি জ্ঞানগুণাশ্রয়ত্বম্‌। 
জ্ঞানং চাশ্য নিত্যন্য স্বাভাবিক-ধর্মত্বেন নিত্যমূ। নিত্যত্ব চাত্সনঃ 
নাত্ব। শ্রুতেঠ (ব্রহ্গস্থত্র ২৩1১৮) ইত্যাদিষু বক্ষ্যতি। “জ্ঞোহতএব” 
(ব্রহ্গস্ত্র ২৩1১৯) ইত্যত্র “জ্ঞ ইতি ব্যপদেশেন জ্ঞান-গুণাআয়ত্বং 


পরার্থত্ব প্রস্তুতির জন্য তদ্ধিপরীত দ্রষ্টত্ব প্রত্যক্ত, প্রভৃতি ধর্ম (আত্ম-ধর্ম) হইতে 
তাহাদিগকে বিবিক্ত বা পৃথক করিয়া রাখা হয়, সেইরূপ ( অচেতন বস্তু) 
অন্তকরণরূপী অহংকারকেও তাহার দ্রব্যত্ব ব৷ দৃশ্যত (জ্ঞান কতৃ'ক প্রকাশত্ব 
অর্থাৎ জ্ঞানের কর্মত্ব ) নিবদ্ধনই অচেতনত্ব পরিণামিত্ব প্রভৃতি ধর্ম দ্বার ড্রষ্টত্ব ও 
প্রত্যক্ত। প্রভৃতি ধর্ম হইতে বিবিক্ত করা হইয়া থাকে (আত্মা হইতে পৃথকৃকৃত 
হইয়া থাকে ।) অতএব এই বিরোধবশত্ঃই ( অহংকারও অনাত্ববস্ত বলিয়া ) 
দৃশিত্বের (জ্ঞানের) ন্যায় জ্ঞাতৃত্বও অহংকারের ধর্ম হইতে পারে না। তাৎপর্য 
এই যে, দৃশিত্ব বা জ্ঞান যেমন তাহার দৃশ্য ব৷ প্রকাশ্য অহংকারের ধর্ম হয় না, 
সেইরূপ জ্ঞাতৃত্বও তাহার ধর্ম হইতে পারে না। 
জ্ঞাতৃত্বটি কোনরূপ বিকারাত্মক দ্রব্য নহে। জ্ঞাতৃত্ব মানে -_ জ্ঞানগুণের 
আশ্রয়ত্ব১। আত্মা নিত্যবস্ত, স্তরাং এই নিত্য আত্মার স্বভাবসিদ্ধ ধর্ম 
বলিয়! জ্ঞানও নিত্য (কিন্ত উৎপন্ন হয় না)। আত্মার এই নিত্যত্বের বিষয় 
( এই ব্রহ্গস্থত্রে ) “নাত্মা শ্রতেঠ ইত্যাদি (২৩১৮) স্বত্রে কথিত হইবে এবং 
জ্তঃ অতএব এই (২৩।১৯) স্বৃত্রে 'জ্ঞ* (জ্ঞাতা) শব্দের দ্বারাও আত্মা যে 
১--অদ্বৈত মতে __জ্ঞাতৃত্ব মানে, জ্ঞান-ক্রিয়ার কতৃত্ব। “ইদং জানামি অহং* 
অর্থাৎ এই জ্ঞান উৎপন্ন করিতেছি আমি | সমস্ত ক্রিয়াই 'বিকারাত্্ক, অর্থাৎ ক্রিয়ার 
স্বারা উৎপন্ন যাবৎ বন্ততেই আকৃতির পরিবর্তন হইয়! থাকে । 
রামাছজ মতে --জ্ঞাতৃত্ মানে, জ্ঞানগুণের আশ্রয়ত্ব ; আত্মবস্ততে জ্ঞানের 
আশ্ররত্ব ব| অবস্থান মাত্র । এই জ্ঞানাশ্রয়ত্বের জন্তই 'আমি জানি' এই প্রতীতি হয়, 


অর্থাৎ আত্মাতে জান অবস্থান করে বলিয়! বিষয়ের সাল্লিধ্যে আত্মাতে বিষয়ের জাম 
স্বয়ং উৎপন় হয়। | 


১২৪ ীভাস্তম্‌ [প্রথম পাদ 


চ স্বাভাবিকমিতি বক্ষ্যতি। অন্য জ্ঞানম্বরূপশ্যৈৰ মগিপ্রস্কৃতীবাং 
প্রভাশ্রয়ত্বমিব জ্ঞানাঅয়ত্বমপ্যবিরুদ্ধমিত্যুক্তমু। স্বয়মপরিচ্ছিয়মেষ 
জ্ঞানং সঙ্কোচ-বিকাশাহমিত্যুপপাদয়িষ্যামঃ। অতঃ ক্ষেত্রজ্ঞাবস্থায়াং 
কর্মণা সঞ্চিতন্বপংৎ ততৎ কর্মান্ুগুণভরতমভাবেন বর্ততে, 
তচ্চেন্দ্রিয়দধারেণ ব্যবস্থিতমূ। তমিমমিন্দ্িয়দ্বার-জ্ঞানপ্রসরমপেক্ষ্যো- 


দয়াস্তময়ব্যপদেশঃ প্রবর্ততে । জ্ঞানপ্রসরে তু কর্তৃত্বন্ত্যেব। তচ্চ ন 
স্বাভাবিকমৃ ; অপি তু কর্মরুতমিত্যবিক্রিয়।-স্বরূপ এবাত্বা৷। এবংরূপ 
কং জ্ঞাতৃত্ৎ জ্ঞানস্বরূপস্তাত্মন এবেতি ন কদাচিদপি 
জড়ত্যাহঙ্কারস্য জ্ঞাতৃত্বসম্ভবঃ। 
জড়ম্বরূপন্তাহঙ্কারম্তয চিৎ-সন্গিধানেন তচ্ছায়াঁপত্া তৎ্সম্ভব 


স্বভাবতঃই জ্ঞান-গুণের আশ্রয় তাহাও কথিত হইবে । আবার, ইতিপুর্বেও ইহাই 
কথিত হইয়াছে যে, মণি সূর্য প্রভৃতি (জ্যোতিঃ পদার্থ ) যেমন ম্বভাবতঃই প্রভার 
আশ্রয় সেইরূপ আত্মাকেও জ্ঞানের আশ্রয়বন্ত বলিলে কোন বিরোধ হয় ন1। 
জ্ঞানং ত্বয়ং অপরিচ্ছিম্ন (অসীম ) হইলেও তাহা যে সঙ্কোচ-বিকাশযোগ্য, 
তাহ! উপপাদন করিব । অতএব (সঙ্কোচ-বিকাশের উপযোগী বলিয়া) ক্ষেত্রয- 
অবস্থায়, অর্থাৎ জীব-অবস্থায় জীবের বিভিন্ন ( পাপ-পুণ্য ) কর্মানুসারে এই 
জ্ঞানের তারতম্য হইয়া বিভিন্নভাবে সঙ্কুচিত হুইয়া থাকে, ইন্দ্রিয় দ্বারাই এই 
জ্ঞান-সক্কোচের ব্যবস্থা হইয়া থাকে । সঙ্কুচিতভাবে এই জ্ঞানের প্রসরণের 
স্যুনাধিক্যও ইন্দ্রিয়ের মাধ্যমেই হইয়া থাকে। ইন্ড্রিয়বৃত্তির (মন বা বুদ্ধিবৃদ্ধির) 
সঙ্কেচ ও বিকাশের তারতম্য অনুসারে এই জ্ঞানেরও সক্কোচ-বিকাশ হইয়া 
থাকে । এই জ্ঞানের প্রসারণকার্ষে নিশ্য় (আত্মার) কর্তৃত্ব আছে। (জ্ঞানের 
প্রসরণকার্ধে) এই কর্তৃত্ব কিন্ত আত্মার শ্বভাবগত নহে, কিন্তু কর্মকৃত; অর্থাৎ 
কর্মজনিত অবিষ্ঞাকৃত ওপাধিক। এই হেতু ইহাতে আত্মার ক্বরূপের, অর্থাৎ 
স্বাভাবিক রূপের কোন বিকার ঘটে না, তাহার স্বরূপ অবিকৃতই থাকিয়া যায়। 
(জীবের পাপ-পুণ্য কর্মজন্য ওপাধিক অবিদষ্ভাকৃত জ্ঞানের সক্কোচ-বিকাশরূপ) এই 
প্রকার বিকারাত্মক কর্তৃত্ব-ধর্মটি জ্ঞানত্বরূপ আত্মার পক্ষেই সম্ভব, কিন্ত জড়বন্ধ 
অহংকারের পক্ষে এই জ্ঞাতৃত্ব-ধর্ম কখনও সম্ভব হইতে পারে না। 

যদি বলেন যে, অহংকার জড়ত্বভাব হইলেও চৈতন্যবন্তয় ( আত্বাষ্-) 
গালগিধ্যবশত্তঃ তাহাতে চিৎ-ছায়ার সম্পাত হয় (চৈতগার়প বিশ্বের 





জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, স্তর ১] প্রথম অধ্যায় ১২৫ 


ইতি চেৎ? কেয়ৎ চিচ্ছায়াপত্বিঃ? কিমহঙ্কারচ্ছায়াপত্িও সন্থিদঃ ? 
উত সংবিচ্ছায়াপতিরহঙ্কারশ্য ? ন তাবৎ সংবিদঃ, স্ংবিদি জ্ঞাতৃত্বান- 
ভ্যুপগমাৎ্। নাপ্যহঙ্কারত্ত, তন্য জড়ত্য উক্তরীত্যা জ্ঞাত্ত্বাযোগাৎ, 


দ্বয়োরপ্যচাক্ষুযত্বাচ্চ, ন হুচাক্ষুষাশাৎ ছায়া দৃ্া। 

অধাগ্নিসম্পর্কাদয়ঃপিতৌক্যবৎ চিৎসম্পর্কাৎ জ্ঞাত ত্বোপলব্বি- 
রিতি চেৎ - নৈতৎ; সংবিদি বাস্তবজ্ঞাত্‌ ত্বানভ্যুপগমাদেব ন 
তৎসম্পর্কাদহঙ্কারে জ্ঞাত্ত্বং তদ্পলবির্বা। অহঙ্কারত্য ত্বচৈতন্য 
জ্ঞাত ত্বাসম্ভবাদেব তুতরাৎ ন তৎসম্পর্কাৎ সংবিদি জ্ঞাত ত্বং 
তছুপলব্ির্বা ॥৭০॥ 


প্রতিবিম্ব পড়ে১ ) এবং এই কারণে অচিত্বস্ত অহংকারেরও জ্ঞাতৃত্ব সম্ভব হইতে 
পারে। (তাহা হইলে বলুন) এই চিৎ-ছায়৷ সম্পাতটি কী প্রকার? উহা কি 
সংবিদের উপরে অহংকারের ছায়া পতন? অথবা অহংকারের উপর চেতন্যের 
ছায়া পতন? সংবিদের উপর বলিতে পারেন না, কারণ আপনারা তো সংবিদের 
কোন জ্ঞাতৃত্বই স্বীকার করেন না। আবার অহংকারের উপরেও (সংবিদের 
ছায়া পতন) হইতে পারে না, কারণ, জড়ম্বভাব অহংকারের পক্ষে জ্ঞাতৃত্ব- 
সম্বন্ধ অসম্ভব । উপরস্ত সংবিদ এবং অহংকার উভয়েই চক্ষুগ্রাহা নহে, 
অচাক্ষুষ বস্ত্র ছায়া তে। কোথাও দেখ! যায় না। 

যদি বলেন, অগ্নির সম্পর্জনিত যেরূপ লৌহপিগ্ডের উঞ্ণতা সংঘটিত 
হয়, সেইরূপ চিত্বস্ত সংবিদের সান্লিধ্যবশতঃ অহংকারের জ্ঞাতৃত্ব প্রতীত হয়ং। 
(তছুত্বরে বলি), এইরূপ হইতে পারে না। কারণ আপনারা যখন চিং-পদার্থ 
সংবিদের জ্ঞাতৃত্বই স্বীকার করেন না, তখন তাহার সহিত সম্পর্কে অহংকারেরও 
জ্ঞাতৃত্ব অখবা এই জ্ঞাতৃত্বের উপলব্ধি সম্ভব হইতে পারে না। আবার, যখন 
অচেতন বস্ত অহংকারের জ্ঞাতৃত্ব একেবারেই অসম্ভব,, তখন তাহার সম্প্ক- 
জমিতই বা সংবিদের (চৈতন্যত্বরূপ বস্তর) জ্ঞাতৃত্ব অথব৷ জ্ঞাতৃত্বের উপলব্ধি 
হইতে পারে কী প্রকারে 1 ॥৭॥ 


১--লাংখ্য মতে -- স্ষটিকে জব1 কুদ্বমের রকম ছায়। পতনের ভ্তায় অচিৎ- 
বন্ততে চিৎ-ছায়।র সম্পাত হয়। 

২--অদ্বৈত মতের প্রচলিত উপমা | রামাহ্জ এই উপমার যৌক্তিকতা! ধণ্ডন 
করিতেছেন। 


১২৬ শ্রীভাখ্যম্‌ | প্রথম পাদ 


যদপ্যুক্তম্‌ __ উভয়ন্র বস্ততো৷ ন জ্ঞাতত্ম্তি ; অহঙ্কারম্নু- 
ভৃতেরভিব্যগকঃ স্বাত্মস্থামেবান্ুতৃতিমভিব্যনক্তি, আদর্শাদিবদিতি। 
তদযুক্তয্‌, আত্মনঃ স্বয়ংজ্যোতিষে। জড়ম্বরূপাহঙ্কারাভিব্যঙ্গযত্বাযোগাৎ। 
ততুক্তম্‌, __ “শাস্তাঙ্গার ইবাদিত্যমহঙ্কারে। জড়াত্মকঃ। 

স্বয়ংজ্যোতিষমাত্মানং ব্যনক্তীতি ন যুক্তিমৎ্। » ইতি 1% 

স্বয়ংপ্রকাশানুভবাধীনসিদ্ধয়ো হি সর্বে পদার্ধাঃ। তত্র তদায়ত্ত- 
প্রকাশোহচিদহক্কারোতনুদিতানস্তমিতস্বরূপপ্রকাশমশেষার্থসিদ্ধিহেতু- 
ভূতমন্ুভবমভিব্যনক্তীত্যাত্মবিদ; পরিহসন্তি। 





(অদ্বৈত মতে ) আরো বলা হইয়াছে, সংবিদ্‌ (চিম্মাব্র আত্মা) এবং 
অহংকার ( জড়বস্ত ) এই উভয়ের মধ্যে প্রকৃতপক্ষে কোন জ্ঞাতৃত্ব নাই১, 
কিন্ত অহংকারই অনুভূতির অভিব্যঞ্রকং, এই অহংকার 


আনে দর্পণাদির গ্যায় নিজের মধ্যে প্রতিবিস্বিত অনুভূতিকে অভিব্যক্ত 
অনুভূতির করেত । _ 
অতিব্যঙযত্ব ধওন (রামানুজের খণ্ডন) আপনাদের এই মতও ঠিক নহে, 


কারণ, স্বয়ংজ্যোতিঃরূপ (শ্বপ্রকাশ) আত্মা কখনও জড়রপী 
(অপ্রকাশ) অহংকারের অভিব্যঙ্গয (জড়বস্ত অহংকারের দ্বার প্রকাশ্য) হইতে 


পারে না। এই কথা অন্থাত্রও উক্ত হইয়াছে __ অগ্নিরহিত শাস্ত অঙ্গারসম 
জড়বন্ত অহংকার ( অস্তঃকরণ) স্বয়ংপ্রকাশস্বরূপ ( জ্যোতির্ময়) আত্মাকে 


অভিব্যক্ত করে (প্রকাশিত করে), এ-কথা যুক্তিযুক্ত নহে। তাৎপর্য এই যে, 
সমস্ত পদার্থ ই যখন স্বপ্রকাশ-বস্ত অনুভবের দ্বার সিদ্ধ হয়, তখন যে বস্তর 
প্রকাশ নিজেই এই অনুভবের অধীন, সেই জড়রূপী অচিৎ-পদার্থই যে 
উদয়াস্তরহিত নিত্য নিরস্তর প্রকাণীসম্পন্ন সর্ধবস্ত প্রকাশের কারণরূপী অস্ৃভবকে 
অভিব্যক্ত করে--এই অভিমতটিকে আত্মবিৎ পণ্ডিতগণ পরিহাস করিয়া! থাকেন। 





*-আত্মসিদ্ধি গ্রন্থ । 

১-জ্ঞাতৃত্বং পাক্ষিণি চিম্মাত্রাত্বনি কথমিব সভভবতি 1? জড়োহ্হংকায়ঃ। 
২--অন্ুভবন্বন্ধপত্তৈবাতিব্যজকে জড়োপ্যহস্কার দ্াশ্রয়তয়। তমতিবানক্তি | . 
৬স্্দর্পণ-জল-খণ্ডাদিহি মুখচন্্রবিশ্প্োত্বাদিকমাত্স্থৃতয়! তমভিব্যনক্তি। 


কি্চ, অহঙ্কারানুভবয়োঃ স্বভাববিরোধাদনুতৃতেরনন্ুভৃতিত্ব- 
প্রসঙ্গাচ্চ ন ব্যঙভ্ু-ব্যঙ্গ্যভাব$। তথোক্তম্‌ 

“বঙক্ত-বাঙ্গ্যত্বমন্যোন্যৎ ন চ গ্যাৎ প্রাতিকুল্যত2। 

ব্ঙ্গ্যত্বেইননুতৃতিত্বমাত্মনি স্যাৎ যথ! ঘটে ॥৮ ইতি । (আত্মসিদ্ধিঃ) 

নচ রবিকর-নিকরাণাৎ শ্বাভিব্যঙ্গ্য-করতলাভিব্যঙ্গ্যত্ববৎ সংবিদ- 
ভিব্যঙ্গযাহঙ্কারাভিব্যঙ্গযত্বং সংবিদঃ সাধীয়ঃ, তত্রাপি রবিকর-নিকরাখীৎ 
করতলাভিব্যঙ্গ্যত্বাভাবাঁৎ। করতলপ্রতিহতগতয়ে। হি রশ্ময়ো৷ বছুলাঃ 
স্বয়মেব স্ফুটতরযুপলভ্যস্তে, ইতি তদ্বাহুল্যমাত্রহেতুদ্বাৎ করতলম্য 
নাভিব্যগ্তকত্বমূ। 





পুনরায়, অহংকার ও অনুভব উভয়ে পরস্পর বিরুদ্ধত্ঘভাব (অনুভব 
হইতেছে সমন্তভ পদার্থের সিদ্ধির হেতু এবং অহংকারের প্রতীতি হইতেছে 
এই অনুভবের অধীন )। পক্ষাস্তরে অনুভব ব্যঙ্গ্য (প্রকাশ্য) বস্ত হইলে তাহার 
অহুভূতিত্বত্বরাপের বিনাশের সম্ভাবনা হয়। এই উভয় কারণে অহংকার 
অভিব্যঞ্ক এবং অনুভূতি তাহার অভি্যঙ্গ্য হইতে পারে না। যাম়ুনাচার্য 
প্রণীত 'আত্মসিদ্ি? গ্রন্থে এইরূপই কথিত আছে -- 'অন্ুভব ও অহংকারের মধ্যে 
পরস্পর ত্বভাষের বিয়োধ থাকায় তাহাদের ( যথাক্রমে ) ব্যঙ্গ্য-ব্যঞক ভাব 
হইতে পায়ে না (অর্থাৎ অনুভব ব্যঙ্গ্য হইতে পারে না, আবার অহংকারব্যঞ্জক 
হইতে পারে না)। অন্ৃভৃতি যদি ব্যঙ্গ্য হয় তবে আত্মারও অনুভূতিত্ব হইতে 
পারে না, ইহা তখন ঘটাদির ম্যায় জড়বন্ত হইবে১। 

আবার, হুর্যকিরণ যেমন করতলকে অভিব্যক্ত করিয়া পুনরায় নিজেই 
তাহার দ্বারা অভিব্যক্ত হয়, সেইরূপ সংবিৎও অহংকারকে অভিব্যত্ত 
করিয়া পুনরায় এই অহংকারের দ্বারা নিজেও অভিব্যক্ত হইতে পারে-_ 


আপনাদের (অদ্বৈতবাদীর) এ-কথাও যুক্তিযুক্ত নয় । যেহেতু, উপরি-উক্ত স্র্য- 
কিরণের দৃষ্টান্তে তাহারা করতলে প্রতিহত হইয়া অভিব্যক্ত হয় না২, এই 
প্রতিহত কিরণসমূহ ইতঃস্তত প্রসার লাত করিয়া অধিকতর স্পষ্টভাবে দৃষট 
হয় মান্র। অতএব, কিরণসমুহকে বিস্তৃত করিয়া দেয় বলিয়া করতলকে তাহার 
অভিব্যঞ্জক বল! যায় না । | 


১--ব্যঙ্গাত্ব মানে, অহৃভাব্যত্ব -- দৃশ্টাধর্মত্ব -. জড়ত্ব (ঘটাদিবৎ)। 
২--রধিকরমিকর-অভিব্যঙ্গ্য-করতলম্ত তদতিব্যঞ্জকতোপদর্শনাৎ | 


১২৮ ভীভাত্যম ... [ শ্রথম পাদ 


কি অন্ত সংবিজপপ্তাক্সনোহহঙ্কার-নির্ব্ত্যািব্যক্তিঃ কিরূপ? 
ন তাবদুৎপত্তিঃ, দ্বতঃসিদ্ধতয়ানন্যোৎপান্তস্থাড্যুপগমাৎ। নাপি 
তত্প্রকাশনযূ, তন্য। অনুভবাস্তরানন্থভাব্যত্বাৎ । তত এৰ চ ন 


তদনুভবসাধনানুগ্রহঃ। স হি দ্বিধা! -. জ্ঞেয়ত্যেক্িয়সন্বন্ধাহেতুদ্ধেন ৰা, 
যথ। জাতিনিজমুখাদিগ্রহণে, ব্যকি-দর্পণাদীনাং নয়নাদীন্দ্রিয়সম্বন্ব- 


হেতুত্বেন; বোদ্বগত কল্সষাপনয়নেন বা, যথা পরতন্বাববোধন-সাধনত্ত 
শান্ত্রস্য শমদমাঁদিনা । 


আরো বলি, (আপনারা যে বলেন) অহংকারের দ্বারা জ্ঞানস্বরূপ আত্মার 
অভিব্যক্তি হয়, সেই অভিব্যক্তিটি কিরূপ তাহা বলুন, অর্থাৎ ইহা! ছূর্নিরপধীয়। 
আবার, ভবৎকথিত আত্মার এই অভিব্যক্তিকে উৎপত্তি বলিতে পারেন না, 
কারণ জান বন্টি ম্বতঃসিদ্ধ ( অর্থাৎ নিত্য ও অনাদি )। অতএব অপর বন্ধ 
হইতে উৎপত্তি হইতে পারে না। এই অভিব্যক্তিকে প্রকাশনও (পরিম্কুটতর 
করণও) বল] যায় না, কারণ, এই (শ্বয়ংপ্রকাশ) জ্ঞান বা অনুভূতি তে! আর 
অন্ত কোন অন্থুভবাস্তর দ্বার প্রকাশিত বা অনুভূত হইতে পারে না (ষেছেতু 
আপনাদের মতে-- শাঙ্কর মতে-_-অন্ুভূতি অশ্ুভাব্য হইতে পারে না)। পুনরায়, 
এই অভিব্যক্তিকে জ্ঞানান্ুভবের জন্য বিভিন্ন সাধন বা উপায়ের সহায়কও 
বল! যায় না। এই সহায়তা দ্বিবিধ (দৃষ্টভাবে, অনৃষ্টভাবে )। প্রথম-_জেেয়- 
বস্তর সহিত (দৃষ্টভাবে) চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের সম্বন্ধ স্থাপনে সহায়তা । যেমন, 
মমুদ্তত্াদি জাতির প্রত্যক্ষগ্রহণে (ব্যক্তি-জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে বলিয়া ) 
মন্ুষ্যাদি ব্যক্তির চক্ষুরিক্দ্রিয়ের সহিত সম্বন্ধ সম্পাদনরূপ সহায়তা । সেইরূপ 
দর্পণে নিজ মুখ গ্রহণে চাক্ষুষ রশ্মির প্রবাহ প্রবর্তনরূপ সহায়তা । দ্বিতীয়-_ 
(অদৃষ্টভাবে সহায়তা) -_ জ্ঞাতার হৃদ্গত কল্সষ বা দোষ অপনয়নের দ্বারা, 
যেমন, পরতত্ব পরমেশ্বর বিষয়ে জ্ঞানলাভের উপায়রূপে শাস্ত্রীয় শম-দমাদি 
গুণের সাধনরাপ সহায়তা ।১ 











১--শাস্ত্রে পরমেশ্বরের স্বরূপাদি তত্ব উত্তমরূপে নিন্ধপিত হইয়াছে । কিন্ত 
ধর্মার্থী ব্যক্তির মন পাপছুষ্ট থাকায় তাহার নিকট এই তত্ব খাযখ প্রতিভাত 
হয় না। শম-দমাদি সাধনের অভ্যাসে মনের কানুষ্ম বিদুরিত হইপে তাহাতে উজ 
তন্বদমূহ ফুটিয়! উঠে। এই হেতু শম-দমাদি সাধনকে হদয়ের মলিনতা বিদুরণ দ্বারা 
শাস্বর়ূপ সাধনের পহায়ক বল! হইয়! থাকে। | 


ঝিজ্ঞানাধিকরণম্‌, লূত ১] প্রথম অধ্যায় ১২৯ 


- “করণানামভূমিত্বান : তৎ্সম্বন্ধ-হেতুতেতি”*: 
(আব্মসিছিঃ ) ৭১৪ 
| জনুভূতেরনুভাব্যত্বাভ্যুপগমেহপ্যহমর্থেন ন তদমুভব- 
সাধনান্থগ্রহঃ তুবচঃ; স হি অন্ুভাব্যান্ুভবোৎ্পততিপ্রতিবন্ধক*১নিরসনেন 
ভবে; যথ। রূপাদিগ্রহণো্পত্তিবিরোধি*২-সম্তমসনিরসনেন চক্ষুষে। 
দীপাদিনা। ন চেহ তথাবিধং নিরসনীয়ং সম্ভাব্যতে। ন তাৰৎ 
সংবিদাত্বগতং তঙ্জ জ্ঞানোৎপত্তিনিরোধি কিঞ্চিদপ্যহস্কারাপনেয়মন্তি । 


আত্ম-সিদ্ধি' গ্রন্থও এই কথা বলিতেছেন -- “তিনি (পরমেশ্বর ) 
ইন্দ্রিয়ের অতীত বস্তু, অতএব, ইন্ড্রিয়গণ তাহার বিষয়ে প্রত্যক্ষের কারণ 
নহে।” সুতরাং কোন বিষয়ের ইন্দ্রিসম্বদ্ধকরনিত যে প্রকাশের সহায়ত হয় 
(যেমন, জাতির প্রকাশের জঙ্ত ব্যক্তির ইন্ড্রিয়স্বদ্ধটি সহায়ক) তাহ] এস্থলে 
উপপন্ন হয় না। অতএব, অহংকার দার এবং অনুভূতি তাহার 
অভিব্যঙ্গ্য হইতে পারে না ॥৭১॥ 

(ইতিপূর্বে বলা হইল যে, অনুভূতি ইন্দ্রিয়ের অগম্য, অতএব অহংকারের 
দ্বারা এই ইন্ড্রিয়ের অভিব্যক্তি হইতে পারে না, এখন বলা হইতেছে যে 
অনুভূতিকে অনুভাব্য বলিলেও অহংকারের দ্বার তাহার অভিব্যক্তি অন্ুপপর্ন 
হয়।) আবার, অন্ুতবের অনুভাব্যত্ব (অন্থুভবাস্তরের বিষয় বলিয়া) স্বীকার 
করিয়া লইলেও অহংপদার্থ দ্বারা (অহংকারের দ্বারা) যে অনুভূতির সাধনের 
সহায়ত! হয় (অর্থাৎ এইভাবে অহংকার যে অনুভূতির অভিব্যঞ্জক হয়) তাহা 
বল! কঠিন। কারণ, অনুভবের উৎপত্তিতে (জ্ঞানোৎপত্তিতে) যে সকল বাধাবিক্ব 
থাকে কেবল তাহাদের নিরসনের দ্বারাই সেই সহায়তা সম্পাদিত হইতে 
পারে, যেমন--দীপাদির আলোক রূপাদি দর্শনের বিরোধী মহা অন্ধকার 
নিরসনের দ্বার! চক্ষুর সহায়তা করে। এস্থলে তো! সেরূপ কোন নিরসনীয় 
বস্তর সম্ভাবনা দেখা যাইতেছে "ন1। স্বয়ং জ্ঞানস্বরূপ 
আত্মাতে জ্বানোৎপত্তির বিরোধী পদার্থ এমন কিছু নাই 
| যাহা অহংকারের দ্বারা অপস্থত হইতে পারে। আপনারা 
যদি বলেন, অজ্ঞানই (এই জ্ঞানোৎপত্তির ) প্রতিবন্ধক হয় (এবং 


2 পপ পর পর পনর 


অহ্ংক।য় অগ্গভূতির 
অভিধ্যঞ্রক নহে 





&--অহমর্থন্ত বোস্ত্বান্ন স তেনৈব শোধ্যতে ॥" 
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১৩৯ শ্রীভা্ম্‌ - [প্রথম পাদ 
অস্ভি হুজ্ঞানমিতি চেৎ; ন, অজ্ঞানস্যাহঙ্কীরাপনোগ্যত্বানভ্যুপগমাৎ ; 
জ্ঞানমেৰ হজ্ঞানন্য নিবর্তকমৃূ। ন চ সংবিদাতয়ত্বমজ্ঞানস্য সম্ভবতি; 
জ্ঞানসমানাশ্রয়ত্বাৎ তৎ্সমানবিষয়ত্বাচ্চ; জ্ঞাতৃভাব-বিষয়ভাববিরহিতে 
জ্ঞানমাত্রে সাক্ষিণি নাজ্ঞানং ভবিতুমহতি। যথ। জ্ঞানাশ্রয়ন্বপ্রসক্তি- 
শূন্যত্বেন ঘটাদের্নাজ্ঞানাশয়ত্বমূ, তথ! জঞানমাত্রেৎপি জ্ঞানাশয়ত্বাভাবেন 
নাজ্ঞানাশ্রয়ত্বং স্তাৎ। 
সংবিদোহজ্ঞানাশ্রয়ত্বাভ্যপগমেহ্প্যাক্সতয়াভ্যুপেতায়1:% তস্য 
জ্ঞানবিষয়ত্বাভাবেন জ্ঞানেন ন তদগতাজ্ঞাননিবৃত্তিঃ। জ্ঞানৎ হি 


হংকার সেই অজ্ঞান নিরসন করে), সে-কথা ঠিক নহে, যেহেতু অহংকার 
যে অজ্ঞানের নিরসন করে সে কথা তো স্বীকার করা হয় না, জ্ঞানই অজ্ঞানের 
নিবর্তক হইতে পারে। (আবার) সংবিৎ বা জ্ঞানের পক্ষে অজ্ঞানের আশ্রয়» 
হওয়া সম্ভব নহে । কেননা, জ্ঞান এবং অজ্ঞানের আশ্রয় ব1 বিষয় সমান, 
অর্থাৎ যাহ৷ জ্ঞানপদার্থের আশ্রয় (বা জ্ঞাতা) তাহাই অজ্ঞান পদার্থেরও 
আশ্রয়, স্থলাস্তরে অজ্ঞাতাও হইতে পারে এবং যে পদার্থ (যথা--ঘট-পটাদি) 
জ্ঞানের বিষয় তাহাই অজ্ঞানেরও বিষয় হুইয়৷ থাকে । (আমি ঘটকে জানি, 
আমি ঘটকে জানি না, উভয়ই হইতে পারে)। প্রকৃতপক্ষে আশ্রয়ভাব 
বিরহিত, অর্থাৎ জ্ঞাতৃত্বভাববিরহিত, অথবা বিষয়ভাব বিরহিত সাক্ষিত্বরূপ 
জ্ঞানমাত্রে অজ্ঞান আশ্রয় করিতেই পারে না, আশ্রয়ভাব বিরহিত কেবল 
জ্ঞানমাত্র বস্ত অজ্ঞানের আশ্রয় হইতেই পারে না৷ । জ্ঞানাশ্রয়ত্বের সম্ভাবনা 
বিরহিত ঘটাদি বস্ত যেরূপ অজ্ঞানেরও আশ্রয় হয় না) সেইরূপ জ্ঞানাশ্রয়তের 
সম্ভাবনা বিরহিত বলিয়া জ্ঞানমাত্র বস্তও অজ্ঞানেরও আশ্রয় হইতে পারে না। 
পুনরায়, সংবিংকে অজ্ঞানের আশ্রয় বলিয়৷ স্বীকার করিলেও 
(আপনাদের মতে ) যখন এই সংবিংকে আত্মা বলিয়া স্বীকার কর! হইয়াছে 
(এবং তাহাকে অননুভাব্য বলা হইয়াছে) তখন এই সংবিৎ কখনই জ্ঞানের 
বিষয় বা জ্রেয় বজ্র হইতে পারে না। অতএব, সংবিদে আশ্রিত (আত্মার 
আশ্রিত) সেই অজ্ঞান জ্ঞানের দ্বার। নিবৃত্তও হইতে পারে না। কোন বস্তুতে 





*-_অভ্যুপগতায়াঃ - পাঠতেদঃ | 
১ আশ্রয়--এখালে “আশ্রয়' শব্দটা বিষয় এবং আধার এই উভয়কেই 1 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, শূত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৩১ 


স্ববিষয় এবাজ্ঞানং নিবর্তয়তি, যথ। রজ্ভ্বাদৌ। অতে। ন কেনাপি 
কদাচিৎ সংবিদাশ্রয়মজ্ঞানমুচ্ছিছ্োত। অস্য চ সদসদনির্ধবচনীয়স্য 
অজ্ঞানত্ত স্বরূপমেব দুনিরূপমিত্যুপরিপ্রাদক্ষ্যতে : জ্ঞানপ্রাগভাবরাপস্থ 
চাজ্ঞানস্য জ্ঞানোৎপত্তিবিরোধিত্বাভাবেন ন তন্নিরসনেন তজ জ্ঞান- 


সাধনানুগ্রহঃ। অতে। ন কেনাপি প্রকারেণাহঙ্কারেণানুভৃতের- 
ভিব্যক্তিঃ ॥৭২। 
ন চ স্বাশ্রয়তয়াভিব্যঙ্গ্যাভিব্যগ্তনমভিব্যগ্তকানাং স্বভাবঃ ; 


যখন অজ্ঞান আশ্রয় করে, তখন সেই অজ্ঞাণাশ্রিত বস্তুটি জ্ঞানের বিষয় হইলে, 
অর্থাৎ সেই বস্ত সম্বন্ধে গ্রকৃত জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখনই এই জ্ঞানের দ্বারাই 
সেই বস্তগত অজ্ঞান নিবৃত্ত হইয়া! যায়। রজ্জুতে অজ্ঞানবশতঃ সর্পভ্রমর্াপ 
যখন সেই রজ্ছু বিষয়ে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তখনই সেই সত্য রজ্জুজ্ঞানই 
এই রজ্জুগত সর্পরূপ অজ্ঞানকে নিবৃত্ত করে। অতএব, অজ্ঞানকে জ্ঞানাশ্রিত 
বলিলে, অর্থাৎ অজ্ঞান জ্ঞানকে আশ্রয় করিয়া আছে স্বীকার করিলেও 
কখনও জ্ঞান ব্যতীত অন্য কোন প্রকারে জ্ঞানাশ্রিত সেই অজ্ঞানের 
নিবৃত্তি হইতে পারে না১। পুনরায় সৎ বা অসংরূপে অনির্বচনীয় 
( নিরপণের অযোগ্য ), এই অজ্ঞানের ( অবিষ্ঠার ) স্ব্ূপই যে নিরূপিত 
হইতে পারে না, অর্থাৎ এই অবিষ্ভার অস্তিত্বই যে প্রতিপাদিত হইতে 
পারে না, তাহা পরে কথিত হইবে । অজ্ঞানকে জ্ঞানের প্রাগভাব 
বলিয়া স্বীকার করিলেও এই প্রাগভাব যখন (জ্ঞান নিত্যবস্ত বলিয়া) 
জ্ঞানোতপত্তির প্রতিবন্ধকই হয় না, তখন অজ্ঞানের নিরসনেও জ্ঞানোৎপত্তির 
উপায়গুলির কোনরূপ আন্ুকুল্যই হইতে পারে না। অতএব, কোন প্রকারেই 
অহংকারকে অনুভূতির অভিব্যঞ্জক বল! যাইতে পারে না ॥৭২। 


আপনারা ইতিপূর্বে বলিয়াছেন যেং অভিব্যঞ্জক বস্তু তাহাদের নিজের 
আশ্রয়ে অবস্থিত পদার্থেরই অভিব্যক্তি করে -_ ইহাই তাহাদের স্বভাব, 


পপ রর ২৯৬৪৮ ৯ পপ ০০ এ পসিশিশপকপাপপীাল তি লাশ ০ আজ ৮০ শি পি পোরশা পিট 


১-জ্ঞান কেবল নিজ বিষয়গত অজ্ঞানকেই নিবৃত্ত করে, সে নিজ বিষয়ে 
অজ্ঞানকে থাকিতে দেয় না। জ্ঞানের আর একটি স্বভাব এই যে, সে কখনো! অজ্ঞান 
ভিন্ন অন্ত বস্তুকে অপসারিত করিতে পারে না। অজ্ঞানেরও এই স্বভাব যে, সে জ্ঞান 
তিন্ন অস্ত কোন উপায়ে নিবৃত্ত হয় না। এইজন্তই ভাষ্যকার (রামাহজ) বলিতেছেন-- 
অজ্ঞানকে জ্ঞানাশ্রিত বলিয়! গ্বীকার করিলেও অহংকার দ্বার তাহা অপনীত 
হইতে পারে না। 

২-_-ছড়োছপি অহংকারঃ স্থাশ্রয়তয়াহুভূতিমভিব্যনক্তি আত্মস্থতয়াভিব্যঙ্গ্যা ভি. 
ব্যঞজনষভিব্যঞ্কানাং হ্বভাবঃ, অর্থাৎ অহংকার নিজে জড়বন্ত হইলেও নিজ আশ্রয়ে 
স্থিত নিবিকার অহ্ভূতির. (আত্মার). অভিব্যক্তি ঘটায়। অভিব্যঞ্জক বত অভিবাঙ্গা 
ব্ন্তকে দ্ব-গতক্মপে অভিবাক্ধ করে -." ইহাই লাধাক়ণ নিয়ম | 





১৩২ ভ্রীভাত্ম্‌ | প্রথম পাদ 


প্রদীপাদদিঘদর্শনাৎ, যথাবস্থিতপদার্থপ্রতীত্যন্গুণন্বাভাব্যাচ্চ জ্ঞান- 
তৎসাধনয়োরনুগ্রাহকত্য চ। তচ্চ স্বতঃ প্রামাণ্য-হ্যায়সিদ্ধম। ন চ 
দর্পণাদিযুখাদেরভিব্যগ্তকঠ অপি তু চাক্ষুষতেজঃ-প্রতিফলনরূপবোষ- 
হেতুঃ। তদ্দোষরুতশ্চ তত্রান্যথাবভাসঃ। অভিব্যগ্তকস্ত আলোকাদিরে। 
ন চেহ তথাহঙ্কারেণ সংবিদি স্বপ্রকাশায়াৎ তাদৃুশদোষাপাদনং 
সম্ভবতি। ব্যক্তেস্ত জাতিরাকারঃ, ইতি তদাশ্রয়তয়! প্রতীতিঃ; ন তু 


- ইহাই সাধারণ নিয়ম, এ কথা ঠিক নহে । কারণ, প্রদীপাদি১ বিষয়ে একপ 
ব্তাব বা নিয়ম দেখা যায় না। জ্ঞান এবং জ্ঞানসাধনের ( ইন্ড্রিয়াদির ) 
সহায়ক বস্ত সকলের স্বভাব এই যে, তাহারা বস্তুর যথার্থ প্রতীতিতে সাহায্য 
করে। এই নিয়ম, (জ্ঞানাদি) প্রমাণের স্বতঃপ্রামাণ্য-চ্যায়েরং দ্বারাই সিদ্ধ 
হয়। আর, দর্পণাদিও যে মুখাদির প্রকৃত অভিব্যগ্ক তাহা নহে, কিন্তু 
আলোকাদির সহিত চাক্ষুষ তেজের প্রতিফলনরূপ (:9299810) দোষই সেই 
অভিব্যক্তির কারণ। প্রতিফলনরূপ দোষের ফলেই দর্পণাদিতে বিপরীতভাবে 
(মুখাদির) দর্শন ঘটে। (দর্পণে এই মুখাদির দর্শনে দর্পণটি অভিব্যঞ্জক 
নহে, কিন্তু) প্রত্যক্ষের সহায় আলোকাদ্দিই এই অভিব্যক্তির কারণ। 
এস্থলে জ্ঞান যখন স্বপ্রকাঁশ, তখন তো! অহংকারের দ্বার তাদুশ দোষ উৎপাদন 
সম্ভব হইতে পারে না। (অর্থাৎ যেহেতু অহংকারে দর্পণের গ্যায় যুর্ত স্বচ্ছ 
স্থূল ্রব্যত্বের অভাব আছে এবং যেহেতু সংবিদ জ্ঞেয় বস্ত নহে এবং চক্ষুগ্রাহা 


নহে, অতএব, অহংকার কর্তৃক তাহার অবিষয়ভূত বস্ত সংবিদে কোন প্রকার 
প্রতিফলন-দোষ সম্ভব হইতে পারে না।) জাতি বা আকার ব্যক্তিতেই 
আশ্রিত থাকে, অর্থাৎ ব্যক্তিই জাতি বা আকৃতির আধার (যথা--ঘটত্ব বা 
কগুগ্রীবাদি আকার ঘটে অবস্থিত থাকে )। ব্যক্তিতে আঙ্রিত বলিয়াই 
জাতি বা আকার প্রতীত বা জ্ঞানগোচর হইয়া থাকে। (এই প্রতীতির 





১--প্রদীপাদি -- ইন্টিয়, শান্্বচন প্রভৃতি জ্ঞানের লহ্ায়করূপ অভিব্যজক 
বিষয় নকল। 

২-_জ্ঞান স্বতঃই যথার্থ প্রমাণ, অর্ধাৎ জ্ঞান স্বয়ংই যথার্থ বোধ করাইয়! থাকে। 
অভিব্যঞ্জক বস্তু, জ্ঞান কর্তৃক এই যথার্থ প্রকাশে কেবলমাত্র ঘহায়ক হুইঘ! খানে 
»্যেমন বাহ বিষয় জ্ঞানে আলোকাদি এবং মানলিক জ্ঞানে শবদনাদি গুণ। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৩৩ 


ব্যক্তি-বাঙ্গ্যত্বাৎ। অতোহস্তঃকরণভূৃতাহঙ্কারস্থতয়। সংবিদুপলবের্বস্ততো 
দোষতে। বা ন কিঞ্চিদিহ কারণমিতি নাহঙ্কারস্য জ্ঞাতৃত্বং, তধোপ- 
লবির্র্বা। তত্মাৎ স্বত এব জ্ঞাত্তয়। সিধ্যননহমর্থ এব প্রত্যগাক্সা-ন 
জ্ঞপ্তিমাত্রমূ। অহংভাববিগমে তু জ্ঞপ্তেরপি ন প্রত্যক্ত সিদ্ধিরিত্যুক্তম্‌। 
তমোগুণাভিভবাৎ পরাগর্থান্ুভবাভাবাচ্চ, অহমর্থন্য রিবিক্তপ্ফুট- 
প্রতিভাসাভাবেধপ্যাপ্রবোধাদ “অহৎ, ইত্যেকাকারেণাত্সনঃ স্ফুরণাৎ 


কারণ হইতেছে আশ্রয়-আশ্রয়ী, অর্থাৎ ধর্ম-ধর্মী হিসাবেই এই আশ্রিত বস্তুর 
প্রভীতি হুইয়া থাকে ) জাতি বা আকারের এই প্রতীতিতে ব্যক্তিটি অভিব্যঞ্ক 
নছে এবং আকারও তাহার অভিব্যঙ্গ্য নহে । অতএব, অস্তঃকরণরূপী অহংকারের 
আশ্রয়ে জ্ঞানের উপলব্ধি বা প্রতীতির পক্ষে বস্তকৃত অথবা দোষকৃত কোন 
কারণই নাই। স্ৃতরাং অহংকারের জ্ঞাতৃত্বও নাই এবং সেইরূপ উপলব্ধির 
বা আত্মার আধার বলিয়া জ্ঞাত প্রতীতিও দেখা যায় না।১ এতএব বলিতে 
হইবে যে, (জড়বন্ অহংকার নহে, কিন্তু) স্বভাবতঃই জ্ঞাতারূপে প্রসিদ্ধ যে 
“অহং পদার্থ তাহাই আত্মা, (এই আত্মা) কেবল জ্ঞানমাত্র নহে, (কিন্তু জ্ঞাতাও)। 
অহংভাববিরহিত কেবল জ্ঞানমাত্রের যে আত্মত্ব (প্রত্যন্ত ) সিদ্ধ হয় না, 
তাহ ইতিপূর্বে কথিত হইয়াছে ।২ 
স্বযুপ্তিকালে তমোগুণে অভিভূত থাকার জহ্য এবং 
তি সু ইন্দ্রিয়গম্য) বাহ পদার্থেরও প্রতীতি না থাকার জঙগ্গ তখন 
১৮ যদিও অনেক প্রকারের প্রতীতি ' থাকে না এবং স্পষ্ট 
প্রতীতিও থাকে না বটে, কিস্ত তথাপি তখন এই 
অহংভাবটি একেবারে বিলুপ্ত হয় না, কারণ, তখনও “অহ (আমি) এই 
ভাব প্রত্যগাত্মার .স্ফুরণের (আত্ম-স্ফ,ত্তির) প্রতীতি বিস্তমানই থাকে । 
১--অভিপ্রায় এই যে, দর্পণাদি শ্বচ্ছ বস্ততে মুখাদির ষে প্রতীতি, তাহার কারণ 
দর্গণে চাক্ষুৎ তেজের বা আলোকাদির সহিত প্রতিফলনন্ধপ দোষ, এই দোষের 
জন্তই মুখাদিব বিপরীতভাবে দর্শন। অভিব্যঞ্জক বস্ত্র কিন্তু যথাযথ বস্তর জ্ঞানেই 
সাথী) করে। অহংকারে জ্ঞাতৃত্ব প্রতীতি কিন্ত যথাধথ প্রতীতি নহে, অতএব 
অছুংকার জ্ঞানের অভিব্যঞ্জক হইতে পারে না। পুনরায়, ব্যক্তিতে জাতির থা 
আকৃতির যে জ্ঞান তাহার কারণ ব্যক্তির আশ্রয়ে জাতি বা আকৃতির অবস্থিতি, ইহাই 


বস্ত-নিদ্ধ উপলদ্ধি। অহংকারের মধ্যে জানের উপলন্ধির জন্ত উক্ত বস্তসিদ্ধ কারণও 
নাই। অতএব অহংকারের জ্ঞাতৃত্বও নাই। 


২--'অহমর্থে। ন চেদাত্ব। প্রত্যন্ত € নাকাল! ভবে । 


১৩৪ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
নুুণ্তাবপি নাহত্ভাববিগমত। ভবদভিমতায়া। অনুভূতেরপি তখৈর 
প্রথেতি বক্তব্যযূ। ন হি তুযুস্তোখিতঃ কশ্চিদহংভাববিযুক্তার্থাম্তর- 
প্রত্যনীকাকার।৷ জ্ঞপ্তিরহমজ্ঞান-সাক্ষিতয়াবতিষ্ঠে, ইত্যেবংবিধাৎং 
স্বাপসমকালামন্তৃতৃতিং পরাম্বশতি। এবং হি সুপ্তোখিতত্য পরামর্শ 
“জুখমহমস্বাপ্সমূ” ইতি | অনেন প্রত্যবমর্শেন তদানীমপ্যহুমর্থ স্যৈবাত্বন£ 
স্থখিত্বং জ্ঞাতৃত্বং চ জ্ঞায়তে ॥৭৩॥ 





(হে অদ্বৈতবাদিন্‌ !) আপনাকেও ( আত্মারূপে স্বীকৃত ) অশ্নভূতিরও স্ুঘুন্তিকালে 
এরাপ ন্ফুরণ স্বীকার করিতে হইবে । (যথা, শ্রতিবাক্য -- অত্রায়ং পুরুষঃ 


স্বয়ং জ্যোতি ভবতি” |) 
কোন ব্যক্তিই সুষুপ্তিতক্ষের পরে মনে করে না যে, “অহংভাব- 
রছিত এবং বাহ্পদাথ রহিত (জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়াদির বিশদ স্ফুরণরহিত) কেবল জ্ঞপ্তি 


মাত্র (জঞানব্বরূপ) আমি ন্ুষুণ্তিকালে অজ্ঞানের সাক্ষীত্বরাপ অবস্থান করিয়া- 
ছিলাম'। ম্ুপ্তোথিত ব্যক্তি স্মরণ করিয়। থাকে -- আমি মুখে নিদ্রা 
গিয়াছিলাম'। নিদ্রোথিত ব্যক্তির এই ম্তির ফলে বুঝা যায় যে, নুষুণ্তি- 
কালেও অহং-বাচ্য আত্মার জ্ঞান ও সুখ বিষ্ভমানই ছিল১1৭৩॥ 


১ শাঙ্কর মতে _- আত্ম! হইতেছে চেতন বা জ্ঞানস্বর্ধপ বস্ত্র এবং 'অহ্‌ংঃ পদার্থটি 
হইতেছে অহংকার ব1 জড়বস্ত-আশ্রিত “আত্ম? । সুযুণ্তিকালে এই জ্ঞানস্বরূপ আত্মা 
এই হ্বধুপ্রিকালীন মোহের বা অজ্ঞানের সাক্ষীরূপে বিস্ভমান থাকে । এই 
নুযুপ্তিকালে অহংকারটির সম্পূর্ণরূপে বিলোপ সাধিত হয় বলিয়া! আমিত্বের শ্ুরণ 
হয় না| রামাহ্জ এই মতের প্রতিবাদ করিতেছেন। তিনি বলিতেছেন-- 
“অহং? ও আত্ম! একই বস্ত। নুসুষ্থিকালে অজ্ঞান ব1 ত্যাজ্য বস্তর আধিক্যবশতঃ 
তাহার দ্বার এই অহংভাবটি, অর্থাৎ আমিত্বটি আবৃত হইয়। থাকে, এইজ তখন 
আমিত্বের শ্ষুরণ হয় না। পুনরায় এই স্ুযুপ্তিকালে যখন অন্ুভাব্য কোন বাহ 
বস্তর অস্তিত্ব থাকে না, তখন কাহাকে অবলম্বন করিয়! এই আমিস্বের স্পঞ্ন্ধপ 
স্কুরণ সম্ভব হইবে? অপরপক্ষে নিপ্রোথখিত ব্যক্তি যখন «আমি সুখে শয়ন 
করিয়াছিলাম বলিয়! নিদ্রাকালীন দখের প্মরণ করেঃ তখন বুঝিতে হইবে যে, 
নুযুপ্তিকালে হুখের ন্তায় আমিত্বেরও হুক্মতভাবে স্ফুরণ নিষ্চয় ছিল) নতুবা! এই ুত্রের 
অন্থভবও হইতে পারিত না। 


জিজাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৩৫ 


_ নচ বাচ্যম্‌, যথেদানীৎ স্ুখং ভবতি; তথ। তদানীমন্বাপ্সমিত্যেষ। 
প্রতিপত্তিরিতি ; অতন্রপত্বাৎ প্রতিপত্ে। ন চাহমর্থন্যাত্মনোৎস্থিরদ্বেন 
তথ্দানীমহমর্থন্য সুখিত্বানুসন্ধানানুপপত্তিঃ; যতঃ ন্ুষুপ্তিদশায়াঃ 
প্রাগনুভূতং বন্ত সুত্তোথিতো! ময়েদং কৃতৎ” নয়েদমনুততমূ 
'অহমেবেদমবোচয্ঞ্* ইতি - পরাম্বশতি । “এএতাবস্তৎ কাঁলংৎ ন 
কিঞ্চিদহুমজ্ঞাসিষম” ইতি চ পরাম্শতীতি চেৎ; ততঃ কিষ্‌? 
ন কিঞ্চিদ, ইতি রুৎম্সপ্রতিষেধ ইতি চেৎ; ন, “নাহমবেদিষম্‌, 

ইতি বেদিতুরহমর্থ স্তৈবানুর্ত্ে্র বেগ্যবিষয়ো হি স প্রতিষেধঃ। 


(হে অদ্বৈতবাদিন্1) আপনারা এ কথা বলিতে পারেন না যে-_(নুখ- 
মহমন্যাপ্সম্‌ -_ “আমি স্বথে নিদ্রা গিয়াছিলাম', এই স্থলে) নিদ্রাভঙ্গের পরে 
যে সুখের জ্ঞান হয় তাহা নিদ্রাভঙ্ষের পরেই তাৎকালিক স্থখবোধ, কিন্ত তাহা 
নিদ্রাকালীন স্থখবোধের শ্বতি নহে। কারণ, জ্ঞানের অনুভূতির স্বরূপ তদ্ধেপ 
নহে, স্মরণই তো ইহার স্বরূপ। (ইতিপুর্ধে মৎকর্তৃক প্রতিপাদিত হইয়াছে ষে) 
“অহং পদার্থটি হইতেছে আত্মা, (অতএব ইহা নিত্য, ইহার ধ্বংস নাই )। যদি 
আপনার৷ বলেন-(জড়বস্ত অহংকারাশ্রিত আত্মারূপ) “অহুং, পদার্থট নিত্য নহে, 
কিন্ত অস্থির ৷ অতএব নিদ্রাভঙ্গের পরে এই “অহংপদার্থের বা আত্মার উক্ত স্রথাদি 
স্মৃতি হইতে পারে না, তছুত্বরে বলি -_ এ কথা ঠিক নহে, কারণ, নিপ্রোখিত 
ব্যক্তি “আমি ইহা করিয়াছি' আমি ইহা অনুভব করিয়াছি” «আমি ইহা 
বলিয়াছি' ইত্যাদি প্রকারে স্ুযুপ্তি দশার পূর্বের বিষয় তো স্মরণ করিয়া থাকে। 
(অতএব, অহংপদার্থটি অস্থির বা ক্ষণভঙ্গুর হইতে পারে না।) যদি বলেম, 
“আমি এতক্ষণ কিছুই জানিতে পারি নাই» নিদ্রোথখিত ব্যক্তির স্বযুপ্তিকালীন 
এইরূপ স্মরণও তো হুইয়া থাকে । হা, এরূপ ন্মরণ হয় সত্য, কিন্ত তাহাতে 
কি হইল? যদি বলেন, “কিছুই জানি নাই” বলাতে সমস্ত জ্ঞানেরই নিষেধ 
করা হইল, --“না, তাহা হইল না। কারণ, “আমি "জানি নাই, এই উক্তিতে 


“অহং পদার্থের অনুবৃত্তি রহিয়াছে (অর্থাৎ নুষুপ্তিকালীন অহংপদাথই স্ুযুস্তির 
পরেও বিদ্যমান রহিয়াছে )1৮ যদি বলেন, “কিছুই জানি নাই” এই উক্তিতে 
সমস্ত জ্ঞানেরই নিষেধ করা হইয়াছে, তছৃত্তরে বলি-_-ইহাতে সমস্ত জ্ঞানের 
নিষেধ করা হয় নাই। কারণ, “আমি জানি নাই” বলাতে ( “আমি, শব্দে ) 

১ 





*স্পঅহমেতদবোচম্‌ -- পাঠতেদ?। 


১৩৬ ভ্ীভাস্তম্‌ . € খখম পায় 


'ন কিঞ্চিদ ইতি নিষেধত্য কুৎলবিষয়ত্বে ভবদভিমভানুতূতিরপি 
প্রতিষিদ্ধ! স্যাৎ্। অুযুপ্তিসময়েত্বন্সন্ধীয়মানমহমর্থযাত্মানং জ্ঞাতারমূ 
'অহম, ইতি পরামৃশ্ত “ন কিঞ্দিবেদিষম্” ইতি বেদনে তন্য 
প্রতিষিধ্যমানে তম্মিন কালে প্রতিষিধ্যমানায়% বিত্বেঃ সিদ্ধিমনু- 
বর্তমানত্ত জ্ঞাতুরহমর্থস্ত চাসিদ্ধিমনেনৈব 'ন কিঞ্িদহমবেদিষমূ, ইতি 
পরামর্শেন সাধয়তস্তমিমমর্থং দেবানামেব সাধয়ডু। 


অহংপদার্ধেরই অন্ুবৃত্তি (শ্মরণ বা জ্ঞান) কথিত হইয়াছে । শুতরাং উক্ত নিষেধ 
সর্ববিষয়ক নহে, কেবল বেছ্ বা জ্রেয় বস্তর বিষয়েই বুঝিতে হইনে। যদি 
সর্ববিষয়ের প্রতিষেধ ধরা হয়, তাহ! হইলে তে! আপনার (শঙ্করের) অনুভূতিরও 
প্রতিষেধ হইয়া পড়ে । (আপনাদের মতে -_ “নাহুম্‌ কিঞ্দিবেদিষম্ঠ __ আমি 
কিছুই জানিতে পারি নাই, এই বাক্যে) প্রথমেই স্বষুপ্তিকালীন জ্ঞাতা 
আত্মাকে “অহ (আমি) বলিয়া উল্লেখ করিয়! পুনরায় তাহার পরে 'ন কিঞ্চিৎ 
পদে যদি আবার সেই জ্ঞাতা আত্মার জ্বানেরই প্রতিষেধ করা হয়, তাহ 
হইলে তো “ন কিঞ্চিৎ) এই পদে জ্ঞান বা অন্ুভূতিত্বরূপ আত্মারও প্রতিষেধ 
করা হইল। কারণ, আপনাদের মতে জ্ঞান বা অন্নুভূতিই আত্মা১। অতএব 
আপনাদের এই সিদ্ধান্ত (প্রতিবাদীর নিকটে না বলিয়া) দেবতাদের নিকটে 
শোভা পাইবে । (কারণ দেবতারা তো৷ আর প্রত্যুত্তর দিবেন না __ এস্থলে 
দেবতা শব্দে অর্চাবিগ্রহ অথবা ক্ষমাবানগণকে বুঝাইতেছে।) 








*._ নিবিদ্ধমানায়। -_ পাঠভেদঃ। 

১_-অদ্বৈতবাদীর মতে -- আত্ম! জ্ঞানস্বরূপ, জ্ঞান আত্মার ধর্ম নছে, জ্ঞান ও 
আন্না একই বস্ত। অতএব, জ্ঞানের অভাবে আত্মার অস্তিত্বেরেই অভাব হইবে, 
কিন্ত এখামে 'নাহং কিঞ্চিদিবেদিষম্, পর্দে আপনার। জ্ঞানের অডাব এবং আত্বার 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতেছেন -__ ইহা কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? 

অদ্বৈতবাদীর মতে -- বাক্যটি হইতেছে, “ন অহং কিঞ্চিদবেদিষম্ঠ, অর্থাৎ 
«অছং? (জ্ঞাতা) “কিঞ্চিৎ, 'অবেদিষম্‌, (জ্ঞান) এই তিনটিরই প্রতিষেধ হইতেছে “ন? 
পে (কত্ত প্রতিষেধ, অর্থাৎ জ্ঞাতা, জ্ঞান এবং জয় __ এই তিনচীরই প্রতিষেধ।) . 
বিশিষ্টাদ্বৈত মতে -_- “ন” শবে ?জ্ঞান এবং জ্জেয় বস্তরই অভাব বুঝাইতেছে, কিন্ত 
জ্ঞাত। «“অহুং' বর্তমান, কারণ ত্বৃযুপ্চিকালীন “অহংঃ (জ্ঞাতা) হইতেছেন দুগ্। 
ুপ্তোখিতকালেও অস্থবর্তন করিতেছে। বিশিষ্টাদ্ৈতবাদী বলিতেছেন -- ছ্জহুং. 
ন কিঞ্চিৎ অবেদিঘম্? --উপরি-উক্ত পদের ইহাই প্রন্কত তাৎপর্য। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৩৭ 


'মামপ্যহৎ ন জ্ঞাতবান্‌' ইত্যহমর্থস্যাপি তদানীমননুসন্ধানং 
প্রতীয়ত ইতি চেৎ; ম্বানুভব-ম্ববচনয়োবিরোধমপি ন জানস্তি 
ভবস্তঃ। “অহৎ মাৎ ন জ্ঞাতবান্‌ ইতি হ্ন্ুভব-বচনে, “মাম” ইতি 
কিং নিষিধ্যত ইতি চে; সাধু পৃং ভবতা। তত্ুচ্যতে, অহমর্থস্য 
জ্ঞাতুরনুরতের্ন স্বরূপং নিষিধ্তে ; অপি তু প্রবোধসময়েহনুসন্ধীয়- 
মানস্যাহমর্থস্য বর্ণাশ্রমাদিবিশি্ত। ৷ “অহং. মাং ন জ্ঞাতবান্‌, 
ইত্যুক্তেবিষয়ো।.: বিবেচনীয়ঃ।  জাগরিতাবস্থানুসংহিতজাত্যাদি- 
বিশিঠোহস্বদর্থো মাফ ইত্যংশস্ত বিষয়ঃ | স্বাপাবস্থা্ঈ-প্রসিদ্ধো- 





আপনারা যদি বলেন, স্ুযুক্তিকালে 'আমাকেও আমি জানি নাই” এই 
বাক্যে তো সে সময়ে আত্মারও প্রতীতির অভাব বুঝায় । আমর] বলিব -- 
না, আপনার এই অর্থ ঠিক নহে, কারণ, তাহ! হইলে যে নিজের উক্তির 
সহিত নিজের অস্থভবের বিরোধ আসিয়া পড়ে, তাহা কি আপনার বুঝেন না? 
যদি বলেন, “আমি আমাকে জানি নাই এই বচনে তো আত্মাকে 
(মাম) নিষেধ করা হইতেছে (তছুত্তরে রামান্ুজ বালতেছেন -- এখানে 
“অহং, বস্তা আত্মা যদি না থাকে, তাহা! হইলে “জানি নাই, এই অনুভব 
করিবে কে ?) ইহার প্রতিবাদে আপনারা যদি বলেন, (অহং বস্তু আতা যদি 
বর্তমানই রহিল ভাহ1 হইলে ) “ন মাং (আমাকে জানি নাই) এই পদে 
কাহার নিষেধ করা হইতেছে? আপনি ভাল প্রশ্ন করিয়াছেন, ততুত্বরে 
বলি (রামান্ুজ) নুঘুত্তি-উখিত অন্থুভবিতার এই উক্তির সময়ে অহংপদার্থ জ্ঞাতার 
অন্ুবর্তন করিয়৷ থাকে বলিয়া সুপ্তি অবস্থায় তাহার স্বরূপতঃ নিষেধ হয় না! (এই 
জন্যই উত্ত শ্রুতিতে “আমি শব্দের প্রয়োগ হইয়াছে)। কিন্তু, জাগরণকালে 
বর্ণাশ্রমার্দি যে সকল বিশেষ বিশেষ ধর্মের অন্নভব থাকে শুষুপ্তিকালে সেই 
সকল ধর্মের জ্ঞানের অভাব হয়, এই বিষয়ে জ্ঞানের অভাবের জগ্ঠই স্থযুপ্তি- 
উখ্থিত ব্যক্তি “আমি আমাকে জানি নাই? এইরূপ উক্তি করিয়া! থাকে বলিয়া 
বিবেচন করিতে হইবে । জাগ্রৎ অবস্থায় অনুভূত জাতি প্রভৃতি ধর্মবিশিষ্ট 
যে অহুংপদার্থ আত্মা তাহাই উক্ত বাক্যগত “মাং' (আমাকে) শব্দের বাচ্যবস্ত 
এবং স্বপ্রাবস্থায় প্রসিদ্ধ যে, অবিশদ বা অস্পষ্ট, অতএব, কেবল অন্নুভবগম্য 


*--্বাপ্যয়াবস্থাপ্রসিদ্ধা। ইতি -- পাঠভেদঃ। 
১৮ 


১৩৮ শ্রীভাস্তম্‌ [প্রথম পাদ 
ইবিশদস্বান্ুভবৈকতানশ্চাহমর্থ) 'অহম্‌ ইত্যংশম্য বিষয়ত। অত্র 


'ভুপ্তোহ্হম্, ঈদৃশোহ্হম। ইতি চ, মামপি ন জ্ঞাতবানহমিত্যেব 
খন্বদুভবপ্রকার? 0৭8॥ 


কিঞ্চ, সুষুপ্তাবাত্ম। অজ্ঞানসাক্ষিত্বেনাস্তে, ইতি হি ভবদীয়! প্রক্রিয়৷। 
সাক্ষিত্র্চ সাক্ষাৎ জ্ঞাতৃত্বমেব ন হজানতঃ সাক্ষিত্বম্‌। জ্ঞাতৈব হি 
লোঁকবেদয়োঃ সাক্ষীতি ব্যপদিশ্ততে, ন জ্ঞানমাত্রমূ। আ্মরতি চ 
ভগবান পাণিনিঃ “সাক্ষাৎ দ্রগ্করি সংজ্ঞায়াম্‌” অষ্টাঃ ৫২৯১) ইতি 
সাক্ষাৎ জ্ঞাতর্যেব সাক্ষিশব্দমূ। স চায়ং সাক্ষী “জানামি' ইতি 
প্রতীয়মানোহস্মদর্থ এবেতি কুতস্তদানীমহমর্ধো ন প্রতীয়েত। আত্মনে 
স্ব়মবভাসমানোহহমিত্যেবাবভাসতে, ইতি স্বাপা্যবস্থাত্বপ্যাক্স। 
প্রকাশমানঃ 'অহম্‌? ইত্যেবাবভাসত ইতি সিদ্ধমূ। 





অহংপদার্থ তাহাই উক্ত বাক্যগত “অহং (আমি) এই শব্ের বাচ্যবস্ত । এ বিষয়ে 


আমি স্বপ্ত “আমি এইপ্রকার “আমি আমাকেও জানি নাই” -- এই প্রকার 
অনুভব দেখা যায় ॥৭৪॥ 

আবার, আপনার বলিয়া থাকেন যে, স্ৃযুপ্তিকালে আত্মা অজ্ঞানের 
সাক্ষীরূপে অবস্থান করে । সাক্ষিত্ব শব্দের অর্থ হইতেছে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে ব! 
সাক্ষাৎ বিষয়ে জ্ঞাতৃত্ব, যে জানে না, মে কখনো সাক্ষী হইতে পারে না । 
যে জ্ঞাতা সে-ই তো সাক্ষী হইতে পারে; কি লোকে, কি বেদে সর্বত্র এই 
নিয়ম । কেবল জ্ঞার্নমাত্র বস্ত সাক্ষী হইতে পারে না। ভগবান পাণিনিও 
সাক্ষাৎ দ্রষ্টরি সংজ্ঞায়াম্” এই স্থৃত্রে সাক্ষাৎ দ্রষ্টাকেই সাক্ষী শব্দে অভিহিত 
করিয়াছেন । “আমি জানি? এইরাপ প্রতীতিসম্পন্ন সেই সাক্ষীই নিশ্চয় 'অহং,- 
পদার্থ বা আত্ম।। অতএব, (সুযুপ্তিকালে ) এই “অত্মদৃ-পদার্থ আত্মার 
প্রতীতি কেন হইবে না? অর্থাৎ নিশ্চয় ইহার প্রতীতি হইবে । . এই আত্মা 
যখন নিজ বিষয়ে স্বয়ং প্রকাশমান হয়ঃ তখন তাহা অহংরূপে প্রকাশ পায়। 
অতএব, স্ুুযুণ্তি অবস্থায় স্বয়ং-প্রকাশমান আত্মার যে “অহং বন্তরাপ কু্ণ 
হয় বা প্রকাশ হয় তাহা সিদ্ধ হইতেছে । 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৩৬৯ 


যত্ত মোক্ষদশায়ামহমর্থে। নানুবর্ততে - ইতি; তদপেশলম্‌। 
তথ। সত্যাত্মনাশ এবাপবর্গঃ প্রকারান্তরেণ প্রতিজ্ঞাতঃ স্তাৎ। ন 
চাহমর্থে। ধর্মমাত্রম ; যেন তদ্িগমেৎপ্যবিষ্ানিবৃত্বাবিব স্বরূপমবতিষ্ঠেত। 
প্রত্যুত স্বরূপমেবাহমর্থ আত্মনঃ জ্ঞানস্ত তত্ত ধর্ম), “অহং জানামি,, 
'জ্ঞানৎ মে জাতম্‌” ইতি চাহমর্থ-ধর্মতয়। জ্ঞানপ্রতীতেরেব। 


অপি চ, যঃ পরমার্থতো ভ্রান্ত্যা বা আধ্যাত্মিকাদিদ্ুঃখৈহু ঠখি- 
তয়। স্বাত্সানমনুসন্ধতে 'অহং ছুঃঘী” ইতি, সর্বমেতদ্‌ ছুঃখজাতমপুনর্ভব- 
মপোহ্য “কথমহমনাকুলঃ স্বস্থে। ভবেয়ম্” ইত্যুৎপন্নমোক্ষরাগঃ স এব 
ততৎসাধনে প্রবর্ততে। স সাধনানুষ্ঠানেন যদি 'অহমেব ন ভবিষ্যামি? 
ইত্যবগচ্ছেত, অপসর্পেদেবাঁসৌ মোক্ষকথাপ্রস্তাবাৎ। ততশ্চাধিকারি- 


পুনরায় আপনাদের মতে যে, অহংপদার্থ মোক্ষদশায় 
৮ অন্ুবর্তন করে না বল! হয় তাহা স্থসিদ্ধান্ত নহে। কারণ, 
তাহার প্রতিপাদন এইরূপ হইলে তো প্রকারাস্তরে আত্মনাশকেই মোক্ষ বলিয়া 
: ্বীকার করা হইল। আবার “অহং, পদার্থটি আত্মার কোনরূপ 
ধর্মমাত্রও নহে যে, অবিষ্ভার ম্যায় অহংভাবের নিবৃত্তি হইলেই আত্মার শুদ্ধ 
খ্বরাপটি অবস্থান করিবে । প্রকৃতপক্ষে অহ পদার্থই আত্মার স্বরূপ। “আমি 
জানি 'আম।র জ্ঞান হইয়াছে ইত্যাদি স্থলে (জ্ঞান যে আত্মা হইতে অতিরিক্ত 
বস্ত তাহাই প্রমাণিত হইয়! ) জ্ঞানকে আত্মার ধর্ম বা গুণরূপেই প্রতীতি হয়। 
স্থতরাং জ্ঞানকেই আত্মার ধর্মরূপে বুঝিতে হইবে কিন্তু “অহং, পদার্থকে নহে )। 
কোন ব্যক্তি যখন প্রকৃতই হউক “আর ভ্রমবশতঃই হউক আধ্যাত্মিকাদি 
তাপত্রয়ে তপ্ত হইয়। নিজেকে ছুঃখী বলিয়া ব্যথিত হইয়া পড়ে এবং তখন 
“পুনরায় কি উপায়ে আমার এই ছুঃখভোগ হইতে অব্যাহতি 'হয়, কি উপায়ে 
এইরূপ ছুঃখভোগ হইতে আমি নিবৃত্ত হইয়া নিশ্চিন্ত হইতে পারি এইরূপ 
ভাবে ভাবিত হইয়া সে মোক্ষলাভে অনুরাগী হয় এবং এই মোক্ষলাভের উপায় 
অবলম্বনে প্রবৃত্ব হয়। সে যদি তথন বুঝিতে পারে যে, তাহার এই মোক্ষ 
সাধনের অনুষ্ঠানে আমার অস্তিত্বই বিনষ্ট হইয়া! যাইবে, তখন সেই ব্যক্তি 
মোক্ষবিষয়ের প্রস্তাব হইতে দুরে সরিয়া যাইবে (কারণ, নিজের অস্তিত্ব নাশের 
চেষ্টা তে! কেহই কয়ে না), তাহায় ফলে মোক্ষলাভের অনুরাগী বা অধিকারী 


১৪৭ শ্রীভাষ্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


বিরহাধেৰ সর্বং মোক্ষশান্ত্রপ্রমাণৎ স্যাঁচ। 

অহযুপলক্ষিতৎ প্রকাশমাত্রমপবর্গেষ্ব তিষ্ঠতে, ইতি চেৎ; 
কিমনেন? ময়ি নঞ্রেখপি কিমপি প্রকাশমাত্রমবতিষ্ঠতে্* ইতি মন্বা 
ন হি কশ্চিদৃবুদ্ধিপূর্বমধিকারীক্*১ প্রযততে। অতোহ্হমর্থ স্যৈব 
জ্ঞাতৃতয়। সিদ্ধ্যতঃ প্রত্যগাত্মত্বম্‌। 

স চ প্রত্যগাত্স। ঘুক্তাবপি 'অহয্‌* ইত্যেব প্রকাশতে, স্বট্ৈ 
প্রকাশমানত্বাৎ। যে। যঃ স্বন্সৈ প্রকাশতে, স সর্ব “অহয্‌? ইত্যেব 





আর কেহ থাকিবে না, অধিকারীর অভাবে মোক্ষ- রি শান্সসমূহও 
অপ্রমাণ বা নিরর্থক হুইয়া পড়িবে । 

যদি আপনারা বলেন যে মোক্ষদশায় আপনাদের মতে, (অহংকার 
বিনাশপ্রাপ্ত হইলেও ) “অহংভাব' উপলক্ষণযুক্ত১ কেবল আত্মার স্বয়ংপ্রকাশত্ব 
বিদ্যমান থাকে, তছুত্তর বলি__তাহাতেই বা কি সুবিধা হইল? “আমি মুক্ত 
জীব" (মুক্ত অবস্থায়) বিনষ্ট হইলেও আমার কেবল (অবশিষ্ট) প্রকাশমাত্র, 
অর্থাৎ চিৎস্বরূপটি বিদ্যমান থাকে, ইহা জানিয়া কোন অধিকারীই বুদ্ধিপূর্বক 
মোক্ষ সাধনে প্রবৃত্ত হইতে পারে না। স্থতরাং বলিতে হইবে যে, জ্ঞাতারূপে 
প্রসিদ্ধ “অহং, পদার্থেরই প্রত্যগাত্মত্ব (অর্থাৎ “অহুং* পদার্থই আত্মা)। 


সেই আত্মা মুক্তাবস্থায়ও জ্ঞাতা “অহং'রূপে প্রকাশ থাকে, যেহেতু এই 
অবস্থ।য় আত্ম। স্বয়ং প্রকাশমান থাকে, অর্থাৎ কেবল নিজেই নিজেকে প্রকাশ 
করিয়। থাকে২ং (অপরক করে না)। যেযে বস্ত ত্বয়ং প্রকাশমান, অর্থাৎ 


নিপল প্রিলি 


»_প্রকাশদাতরমপবর্গেহ্বতিষ্ঠতে - পাঠভেদঃ | *১-_বুদ্ধিপূর্বকারী -- পাঠভেদঃ। 
১--লক্ষণ_ বস্তুর জ্ঞাপক যে চিহনটী পর্বদাই সেই বস্ততে বিমান তাহাই সেই 
বস্তর লক্ষণ। যথাঃ নীল পদ্ম _ এই পদে নীল বিশেধষণটি হইতেছে পন্নের লক্ষণ?! 
উপলক্ষণ-__বস্তর যেচিহ্ছটী কোন এককালে বিভ্ঞমান থাকে বা ছিলঃ সর্বদা 
থাকে না। যথা--পদ্পসপুকুর। পদ্ম কোন এককালে পুকুরে বিদ্ভমান ছিল) এখন 
নাই। «পদ্ম” শব্দটি এস্কলে পুকুরের “উপলক্ষণ+। 

২-_-“স চ প্রত্যগাত্ব। মুক্তাবপি অহং ইত্যেব প্রকাশতে 1--এই বাক্যটিতে আক্মবস্ত 
থেযুক্ত অবস্থায়ও অহংরূপে প্রকাশিত থাকে সে বিষয়ে একটি অনুযানগম্য প্রমাণ 
প্রদণিত হইতেছে । “অনুধান-প্রমাণে থাকে -6১) যে বস্ত প্রমাণ করিতে ছুইবে 
তাহার উন্নেখ-্পপ্রতিজ্ঞ। ব| “দাধা-নিদেশি' তে) যে কারণের দ্বারা এই সাধ্য 





শশা শপীিশিািশিশট প্পিপটী ৩ 


পি শী শীট শে ৩ বিশ পপি পপি সপ পা ক পারা রসি রা এ 9... 


জিজাসাধিকরণম্‌, শ্ৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৪১ 


প্রকাশতে, যথা তথাবভাসমানত্বেনোভয়বাদি-সম্মত? সংসার্ধাত্স। ৷ 
যঃ পুনঃ “অহং ইতি ন চকাস, নাসৌ স্বস্মৈ প্রকাশতে ; যথ! 
ঘটাদিঃ। ত্বল্মৈ প্রকাশতে চায়ৎ যুক্তাত্ম! | স তম্যাদ্‌ 'অহম্‌” ইত্যেব 
প্রকাশতে । 

ন চ “অহয্‌” ইতি প্রকাশমানত্বেন তস্তাজ্ঞত্ব-সংসারিত্বাদিপ্রসঙ্গঃ; 
মোঙ্গবিরোধাৎ, অজ্ঞত্বাদ্যহেতুত্বাচ্চাহৎপ্রত্যয়স্ত । অজ্ঞান নাম- 
স্বরূপাজ্ঞানমন্যথাজ্ঞানৎ বিপরীতজ্ঞানং বা। “অহয্, ইত্যেবাত্মনঃ 


স্ব-মর্থে প্রকাশমান তাহা “অহং, আকারেই প্রকাশ পাইয়া থাকে। দৃষ্টান্ত-_ 
যেমন, এই সংসারী আত্মা (বদ্ধ দশায়) যে অহংরূপে প্রকাশমান থাকে সেই 
বিষয়ে আমরা (শাঙ্কর ও রামাহ্জীয়) উভয় পক্ষই এক মত। পক্ষান্তরে যাহা 
“আহং-আকারে প্রকাশ পায় না, তাহা কখনও স্বয়ং প্রকাশমান হয় না, অর্থাৎ 
নিজেই নিজেকে প্রকাশ করিতে পারে না। যেমন, ঘট-পটাদি জড়বস্তু। 
এই মুক্তাত্মা যখন স্ব-অর্থে, অর্থাৎ স্বয়ং প্রকাশমান তখন সে “অহং-আকারেই 
প্রকাশিত হইয়৷ থাকে । 


(রামানুজ-_) আরে] এক কথা, “অহং-রূপে” প্রকাশমান হয় বলিয়াই যে 
(আপনাদের মতে) তাহার (আত্মার) অজ্ঞত্ব এবং সংসারিত্ব প্রভৃতির সংশ্লেষ সংঘটিত 
হইবে এ-কথা ঠিক নহে; কারণ, মোক্ষদশাটিও তো “অহং-প্রত্যয়যুক্ত' (আমিত্ব- 
বুদ্ধিযুক্ত) এবং অজ্ঞতাদি ধর্মের বিরোধী । অজ্ঞান১ মানে -- আত্মার স্বরূপ 
বিষয়ে অজ্ঞান, অন্থথা জ্ঞান১ মানে - আত্মস্বরূপকে অন্য প্রকারে জানা, 
বিপরীত জ্ঞান১ মানে -_- আত্মার ত্বরূপ যেরূপ, তাহার বিপরীতভাবে তাহাকে 


বিষয়টি প্রমাণিত হয় -- হেতু" ব্যাণ্ডির দ্বারাই এই "হেতু" প্রদশিত হইয়া! খাঁকে। 
এই ব্যাপ্তি ছুই প্রকার __ অন্বয়ী বা বিধিমুখী ব্যাপ্তি, ব্যতিরেকী বা অভাবমুখী 
ব্যাপ্তি, (৩) এই বিষয়ের অন্থগুণ 'উদ্াহরণ' (৪) ক্রিয়মান প্রমাণে অভিমত “হেতু ও 
সাধ্য বিষয়ের একত্র সমাবেশ -_- “উপনয্ঃ (৫) “হেতু' প্রদর্শনপৃবক পুনরায় 
সাধ্যবস্তর নিদেশি। 


এইস্থলে প্রতিজ্ঞা _ “অহং ইত্যেব প্রকাশতে”, “হেতু স্বশ্মৈ সবয়ংপ্রকাশ- 
মানস্বাৎ। উদ্বাহরণ -: যথা দীপাদি উপনয় __“স্বন্মৈ প্রকাশতে চায়ং মুক্তাত্বা, 
নিগমন -.স তন্মাৎ ধ্অহং, ইত্যেব প্রকাশতে, অস্বয় ব্যাপ্তি -__ যো যঃ যশ্মৈ**.*.. 
প্রকাশতে; ব্যতিরেকী, ব্যাপ্তি - ধিঃ পুনঃ ন চকান্তি?। 


১-_অভিপ্রায়--রামাহুজ মতে জীবায্মা! হইতেছে পরমাত্বী হইতে এবং দেহ 
হইতে পৃথক্‌ বস্ত। আত্মা হইতেছে ভগবানের পরতন্ত্র বস্ত। আত্মাকে দেহ বলিয়া 
জ্ঞান হইতেছে “অজ্ঞান”, এই আত্ম্বরূপ বিষয়ে অন্ত দেবতায় শেষত্ব জ্ঞান হইতেছে 
অভ্ভথ! জ্ঞান এবং ঈশ্বরশ্পরতন্ত্র আত্মাফে শ্বতন্ব বলিয়। জ্ঞান--বিপরীত জান। 


১৪২ জ্রীভাঘ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
স্বরূপমিতি স্বরূপজ্ঞানরপোহছংপ্রত্যয়ে। নাজ্ঞত্বমাপাদয়তি, কুঙঃ 
সংসারিত্বম? অপি তু তদ্বিরোধিত্বান্নাশয়ত্যেব। ব্রন্ধাত্মভাবাপরোক্ষ্য- 
নির্ধতনিরবশেষাবিষ্ঠানামপি বামদেবাদীনাম্‌ “অহম্‌” ইত্যেবাস্মান্ভব- 
দর্শনাচ্চ ৷ শ্রীয়তে হি -__ “তদ্ধৈতৎ পশ্ঠন্‌ খবির্বামদেবঃ প্রতিপেদে_ 
অহৎ মনুরভবৎ সূর্য্যশ্চ” (বৃহদাঃ ১৪1১০) ইতি । “অহমেকঃ প্রথমমাসৎ 
বর্তামি চ ভবিষ্যামি চ”, (অধর্বশিরোপনিষৎ ১) ইত্যাদি। সকলেতরা- 
জ্ঞানবিরোধিনঃ সচ্ছব্দ-প্রত্যয়মাত্রভাজঃ পরন্য ব্রহ্মণো ব্যবহারোহ- 
প্যেবমেব, _ “হস্তাহমিমাভিআো। দেবতা?” (ছাঃ উঃ ৬/৩।২)। “বহু সাং 
প্রজায়েয়” (তৈঃ আঃ ৬২)। “স এক্ষত লোকান্‌ নু সুজা” 
( এ্তঃ উঃ ১১1১) ইতি। 

তথা- ্যম্মাৎ ক্ষরমতীতোহ্হমক্ষরাদপি চোত্বমঃ | 

অতোহস্মি লোকে বেদে চ প্রথিতঃ পুরুষোত্বমঃ ॥ 


জানা । (আপনাদের মতে) “অহংই যখন আত্মার স্বরূপ, তখন সেই ম্বরূপ 
জ্ঞান, অর্থাৎ অহং-প্রত্যয় (অহংবুদ্ধি) কখনই অজ্ঞত্ব সম্পাদন করিতে পারে 
না, অতএব, সংসারিত্বও সংঘটিত হইতে পারে না। উপরস্ত এই অহংপ্রত্যয়ই 
তাহার বিরোধী অজ্ঞত্ব এবং সংসারিত্বকে বিনষ্ট করিয়া দেয়। (আপনারা 
লক্ষ্য করুন) ব্রহ্মাত্মভাবের সাক্ষাৎকার দ্বারা যাহাদের অবিষ্ভা উগ্মুলিত 
হইয়াছে, সেই বামদেব প্রভৃতিরও “অহংরূপেই আত্মানহ্ুভব হইয়াছিল । 
শ্রুত হয়-খাষি বামদেব সেই ততৃ সম্যক্‌ দর্শন করিয়া বুঝিয়াছিলেন “আমিই মন্ু 
এবং স্র্য হইয়াছিলাম” “অতীতে “আমিই” ছিলাম, বর্তমানে 'আমিই আছি এবং 
ভবিষ্যতে “আমিই” থাকিব” ইত্যাদি অপরাপর সর্ববিধ অজ্ঞান-বিরোধী । কেবল 
'সং-শব্দ-গম্য এবং “সং-গতীতি-গম্য পরত্রহ্ম সম্বন্ধে "অহং ব্যবহারও এইরপই। 
যথা--“আমি তেজ, জল ও পৃথিবী এই দেবতাত্রয়কে (ভূতত্রয়কে, নামে ও 
রূপে বা আকারে বিভক্ত করিব ), “আমি বহু হইব __ জম্মিব” প্তিনি সহ্বল্প 
করিয়াছিলেন (আমি) লোকসকল স্ছষ্টি করিব”। 
এই প্রকার _- “যেহেতু আমি বদ্ধ-পুরুষ হইতে অতীত এবং মুক্ত-পুরুম 
হুইতেও অতীত, সেই ছেতু আমি বেদে ও লোকে পুরুষোত্তম বলিয়া! প্রসিদ্ধ 1 





জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, দূর ১] প্রথম অধ্যায় ১৪৩ 


“অহমাত্স। গুড়াকেশ2।” 
“ন ত্বেবাহং জ্ঞাতু নাসম্‌।” 
“অহং কৎ্মন্য জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়ন্তথা |” 
«অহ সর্বস্য প্রভবে। মত্তঃ সর্বৎ প্রবর্ততে |” 
“তেষামহৎ সমুদ্ধর্তা মৃত্যুসংসারসাগরাৎ ।৮ 
“অহুং বীজপ্রদঃ পিতা” «“বেদাহৎ সমতীতানি” (গীত! যথা ক্রমং 
--১৫1১৮১ ১০1২০ ২1১২০ ৭1৬, ১০1৮, ১২1৭, ১81৪, ৭২৬) ইত্যাদিষু ॥৭৫॥ 
যগ্ঠহমিত্যেবাত্সনঃ স্বরূপমূ, কথং তর্থযহঙ্কারস্য ক্ষেত্রান্তর্ভাবে 
ভগবতোপদিস্ঠাতে ? -_ “মহাতৃতান্যহঙ্কারে। বুদ্ধিরব্যক্তমেব ৮” ইতি 
( শীত] ১৩।৫)। 
উচ্যতে __ স্বরূপোপদেশেষু সর্বেষহমিত্যেবোপদেশাৎ তধৈবাত্স- 
স্বরূপপ্রতিপত্েশ্চাহমিত্যেব প্রত্যগাত্মনঃ স্বরূপম্‌। অব্যক্ত-পরিণাম- 


“ছে গুড়াকেশ অজ্জু'ন ! আমিই আত্মারূপে সর্বজীবের হৃদয়ে অবস্থিত |” 
“আমি যে কখনো ছিলাম না তাহা নহে ।” “আমিই সমস্ত জগতের প্রভব 
(উৎপত্তিস্থল) এবং প্রঙ্গয় (লয়ের স্থান)।৮ “আমিই সর্জীবের উৎপত্তির 
কারণ এবং তাহাদের প্রবৃত্তিরও কারণ।”৮ “সেই উপাসকগণকে আমি মৃত্যুরূগী 
সংসার-সাগর হইতে উদ্ধার করিয়া থাকি।” “আমিই বীজপ্রদ পিতা” 
“আমি সমস্ত অতীত বিষয় অবগত আছি”, প্রভৃতি স্থলে পরমব্রঙ্গ সম্বন্ধে 
অহং প্রত্যয়ের ব্যবহার শাস্ত্রে দেখা যায় ॥৭৫॥ ক 

(অদ্বৈতবাদীর প্রশ্ন)--বেশ, “অহং পদাথথই যদি আত্মার স্বরূপ হয়, 
তাহ! হইলে স্বয়ং ভগবান (শ্রীকৃষ্ণচন্দ্র ) “অহংকারকে” ক্ষেত্রের (জড়বস্তর ) 
অন্তভুতিরূপে উপদেশ করিলেন কিরূপে ? __ “মহাতৃত সকল (ক্ষিতি, অপ 
তেঞজঃ, মরুৎ, ব্যোম) অহংকার, বুদ্ধি ও অব্যক্ত, প্রকৃতি (ইহারা আমার 
সরিকার ক্ষেত্র” )। 


রোমান্ুজের উত্তর) বলিতেছি-_ আত্ম-ম্বরূুপ বিষয়ে বিভিন্ন উপদেশের 

স্থলে “অহংরূপে আত্মার উপদেশ আছে, অতএব বুঝিতে 

'অহং পদার্থের হইবে যে, 'অহং, বূপেই আত্মার প্রভীতি হয় এবং “অহংই 
ত্বরাপ বিশ্লেষণ আত্মার প্রকৃত স্বূপ। আবার, শ্রীভগবান যে 'অহংকারকে 
জড়বস্ত অব্যক্ত প্রকৃতির পরিণামরূপী ক্ষেত্রের অন্তভূতি 





১৪৪ শ্রীভাস্মূ [ প্রথম গার্দ 
জেদন্যাহ্কারত্য ক্ষেত্রান্তর্ভাবে। ভগবতৈবোপদিশ্যাতে। স ভলাগানি” 
দেহেহহস্ভাবকরণহেতুত্বেনাহঙ্কার ইত্যুচ্যতে ; অন্য ত্বহঙ্কারশবন্তা- 
তৃততডাবেহর্থে চিপ্রত্যয়যুৎপাচ্ ব্যুৎ্পত্তি্র্টব্যা। অয়মেব ত্বহঙ্কার 
উত্রুগ্জনাবমানহেতুর্গর্বাপরনামা৷ শাস্ত্রে বহুশো। হেয়তয়া প্রতি- 
পাচ্যতে। তন্মাদ্বাধকাপেতাহংবুদ্ধিঃ সাক্ষাদাত্সগোচরৈব ৷ শরীরগোচর৷ 
ত্বহংবুদ্ধিরবিষ্ৈব। যথোক্তং ভগবতা৷ পরাশরেণ -_ *শ্রায়তাং চাপ্য- 
বিষ্যায়াঃ স্বরূপং কুলনন্দন ! | অনাত্মন্যাত্মবুদ্ধির্যা (বিঃপুঃ ৬৭১০) ইতি । 
যদি জ্ঞপ্তিমাত্রমেবাত্স!, তদানাত্বন্তাত্সাভিমানে শরীরে জ্ঞপ্তিমাত্র 
প্রতিভাসঃ স্যাৎ্; ন জ্ঞাতৃত্বপ্রতিভাসঃ। তস্মাজ জ্ঞাতাহমর্থ এবাত্ব। 


করিয়াছেন, সেই জড়প্রকৃতি “অহংকারটি' পৃথক বস্ত। (চেতন বস্তু) 
আত্মা হইতে পৃথক অনাত্ম জড়রূপী দেহে যে “অহং ভাব” বা আমি্ববুদ্ধি 
উৎপন্ন করে বলিয়া ইহা অহংকার নামে অভিহিত হইয়াছে । অভূত-তস্তাবে১ 
“চি প্রত্যয়যোগে এই “অহংকার, শব্দটির ব্যুৎপত্তি হুইয়াছে বুঝিতে হইবে । 
উৎকৃষ্ট জনের প্রতি অবজ্ঞার হেতু হইতেছে এই অহংকার। ইহার অপর নাম 
গর্ব। শাস্ত্রে পুনঃ পুনঃ এই অহংকারের হেয়তা প্রতিপাদিত হইয়াছে! অতএব, 
কোনকালেই যাহার বাধা হয় না, সেই নির্বাধ অহংবুদ্ধি নিশ্চয়ই সাক্ষাংভাবে 
আত্মবিষয়ক। আর, শরীরের প্রতি যে অহংবুদ্ধি সেই অহংকারটি নিশ্চয় 
অবিদ্ভাত্মক। ভগবান পরাশর বিষ্ুপুরাণে বলিতেছেন -- “হে কুলের আনন্দ- 
বদ্ধন, যে বস্ত আত্মা নহে, সেই অনাত্ম বস্ত দেহাদিতে যে আত্মবুদ্ধিরূপা 
অবিদ্যা তাহার স্বরাপ শ্রবণ কর ।” 

আত্মা যদি কেবল জ্ঞানন্বরূপই হইত তাহা হইলে অনাত্ব! দেহে 
আত্মবুদ্ধিকালে সেই দেহকে কেবল জ্ঞানত্বরূপ বলিয়া অনুভব হইত তাহাকে 
জ্ৰাতা বলিয়! প্রতীতি হইতে পারিত না। অতএব সিদ্ধান্ত করিতে হইবে যে 
জ্ঞাত “অহ্‌ং' পদার্থই আত্ম! । 


এর শত পা সি শপ সপ পর্ন 
1 


১--অভূত-তত্তাব--যে পদার্থ যেরূপ নহে, তাছাকে নেইকপে প্রকাশকরণণ। 
অনহং পদার্থ, অহং করোতি -_ অহংকার$। | 
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তদুক্তম্‌ ₹- "অত; প্রত্যক্ষ দিদ্ধত্বাহুক্তন্যায়াগমান্বয়াৎ। 
অবিদ্ভাযোগতশ্চাক্স। জ্ঞাতাহমিতি ভাসতে ॥৮ 
(আত্মসিদ্ি:) ইতি । 
তথা! চ-__- “দেহেক্ড্িয়-মনঃপ্রাণ-ধীত্যোহন্যোহনন্যসাধনঃ। 
নিত্যে। ব্যাপী প্রতিক্ষেত্রমাত্। ভিন? স্বতঃ তুখী ॥» 
(আত্মসিদ্ধিঃ) ইতি । 
অনহ্যসাধনঃ _ স্বপ্রকাশঃ। ব্যাপী - অতিসুঙ্ষতয়। সর্বা- 
চেতনাস্তঃপ্রবেশনস্বভাবঃ। 
যদুক্তম _ দোষমূলতেনান্যথাসিদ্ধিসম্ভাবনয়া সকলভেদাঁবলম্ি- 





(শ্রীধামুনাচার্ষের) আত্মসিদ্ধি গ্রন্থেও এইরূপই কথিত হইয়াছে__ 

যেহেতু আত্মা “অহং, এইভাবে প্রত্যক্ষসিদ্ধরূপে মনে দৃঢ় প্রতীত হয়, 
যেহেতু যুক্তি এবং শাস্ত্রবাক্যে আত্মাকে অহংভাবধুক্ত প্রমাণ করে এবং যেহেতু 
অবিষ্ভাসম্বদ্ধবশতঃ অনাত্ম বস্তুকে (আত্মাতিরিক্ত দেহকে) “অহং বসত” আমি 
বলিয়া এবং 'জ্ঞাতা+ বলিয়! প্রতীতি হয়, অতএব, বুঝিতে হইবে যে, জ্ঞাতা 
অহংবস্ত আত্মাই। 

এই “আত্মসিদ্ধি* গ্রন্থে আরে! কথিত হইয়াছে __ “দেহ ইন্দ্রিয় মন প্রাণ 
এবং (ধর্মরূপী) জ্ঞান (ধী) হইতে আত্মবস্ত পুথক্‌ অনন্যসাধন (যাহ! পর-প্রকাশ্যু নয়) 
ত্বপ্রকাশ নিত্য ও ব্যাপী, অতএব এই আতা প্রতি দেহে ভিন্ন এবং সুখযুক্ত 
পদার্থ ।” 

অনন্যসাধন মানে _- যাহা স্বপ্রকাশ বস্ত ( পর-প্রকাশ নহে )। ব্যাপী 
মানে ++ অত্যন্ত স্ুক্মত। হেতু সমস্ত অচেতন বস্তুর ভিতরে প্রবেশ-সামথ্য 
্বভাববিশিষ্ট । 

(আপনাদের মতে -_ শাঙ্কর মতে) আরও £বল। হয় যে, সমস্ত 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানই দোষমূলক বলিয়৷ অন্াথাসিদ্ধ১ হইতে পারে । অতএব উহ। 
.. ১-ইতিপূর্বে পুর্বপক্ষে বলা হইয়াছে __ দ্বয়োঃ প্রমাপয়োধিরোধে যৎ (প্রমাণং) 
সস্ভাব্যমানা! অন্ঠথাসিদ্ধি তদ্‌ বাধ্যং, অর্থাৎ ছুই প্রমাণের মধ্যে বিরোধ উপস্থিত 
হইলে অন্ত প্রমাণের দ্বারাও তদ্বিষয়ক বস্ত যদি সিদ্ধ হয়, তখন প্রথম প্রমাপটি বাধ্য 
বা ভ্রান্ত, কিন্ত নির্দিষ্ট প্রমাণ ব্যতীত যাহ! অন্রথ| সিদ্ধ হয় না বা যাহ! অনন্থাসিদ্ধ 


তাছ। বাধকপ্রমাণ। 
১৯. 
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প্রত্যক্ষ শান্রবাধ্যত্বমিতি। কোহয়ং দোষ ইতি বক্তব্যমূ? যন্স,লতয়। 
প্রত্যক্ষস্ান্যথাসিদ্ধিঃ। অনাদি-ভেদবাসনৈব ছি দোষ ইতি চে; 
ভেদবাসনায়াস্তিমিরাদিবদ যথাবস্থিতবস্ত-বিপরীতজ্ঞানহেতুত্বং কিমম্থ্র 
জ্ঞাতপূর্ধ? অনেনৈব শান্ত্রবিরোধেন জ্ঞান্তত ইতি চে) ন, 
অন্যোহ্্যায়ণাৎ। শাস্ত্স্ত নিরস্তনিখিলবিশেষবস্ত-বোধিত্বনিশ্চয়ে 
সতি ভেদবাসনায়াঃ দোষত্বনিশ্চয়ঃ, ভেদবাসনায়। দোষত্বনিশ্চয়ে সতি 
শীল্স্ত নিরস্তনিখিলবিশেষবস্ত-বোধিত্বনিশ্চয় ইতি। 

কিঞ্চ, যদি ভেদবাসনামূলতেন প্রত্যক্ষস্ত বিপরীতার্থত্বম্‌, শাস্ত্রমপি 
তন্মলত্বেন তধৈব স্যাৎ। অথোচ্যেত _ দোষমুলত্বেঘপি শাস্তস্য 





শান্ত্র-প্রমাণ দ্বারা বাধিত হইবার যোগ্য । (রামানুজ 
শ।স্কের সহিত 
পরত্যক্ষের বিরোধ. বলিতেছেন -- এ বিষয়ে জিজ্ঞাসা করি যে))ীহার৷ বলেন 
প্রা ভেদ, প্রত্যক্ষজ্ঞানটি দোষমূলক বলিয়া অগ্যথাসিদ্ধির যোগ্য, সেই 
বাসনারপোবত্ব  দৌঁষটি যে কি, তাহা তাহাদের বলা প্রয়োজন। যদি 
সিরদনতেসধ্যা বলেন, অনাদিকালের ভেদসংস্কারই নেই দোষ, তবে পুনরায় 
রি উৎপভি আমাদের জিজ্ঞাস্য এই যে, নেত্রগত তিমিরাদি রোগরূপ 

দোষের ম্যায় এই অনাদি ভেদ-বাসনাও কি প্রকৃত বস্তর 
বিপরীত জ্ঞান উৎপাদনের হেতু হুইয়া থাকে? ইহা কি অন্থাত্র কোথাও (অন্য 
কোন প্রমাণে) দেখা গিয়াছে? যদি বলেন, শাঙ্স-প্রমাণে এই ভেদের বিরোধ 
দর্শন (নিবিশেষ বস্তসিদ্ধি দর্শন) হইতে বুঝিতে হইবে যে, এই ভেদদর্শনটি 
ভেদসংস্কাররূপ কারণের দ্বার ভ্রাস্ত। (রামান্বজ) এ কথা আপনি বলিতে 
পারেন না, কারণ, তাহা হইলে অন্যোন্য আশ্রয়-দোষ ঘটে। যেহেতু শান্ত যে 
সর্বপ্রকার বিশেষ-বিবজিত বস্তর, অর্থাৎ নিবিশেষ ক্রহ্মবস্তর প্রতিপাদনে নিশ্চিত 
প্রমাণ তাহ স্থির হইলেই ভেদসংস্কারের দোষও নিশ্চয় হইতে পারিবে, পুনরায়, 
তেদ-বাসনার দোষত্ব নিশ্চয় হইলেই তখন আবার শাস্ত্রেরও নিবিশেষ বন্ধ 
প্রতিপাদকত্বও নিশ্চয় হইতে পারিবে । ইহাই অন্যোম্-আশ্রয়ত্ব দোষ। 


পুনরায়, অনাদি ভেদসং-স্কারজনক বলিয়৷ প্রত্যক্ষ জ্ঞান যদি বিপরীত 
অর্থগ্রাহী বা মিথ্যা হয় তাহ! হইলে সেই প্রত্যক্ষমূলক ভেদসংস্কারজনিত বলিয়। 
শান্ত্রও তে। সেইরাপ মিথ্য। হইতে পারে (কারণ, উভয়ের মধ্যে তো! এই অংশে 
কিছু পার্থক্য নাই।) ঘাঁদ আপনার! বলেন, প্রত্যক্ষ জ্ঞানজনিত নর্ববিধ, ভেন- ' 
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্রত্যক্ষাবগতম্কলভেদ নিরসনজ্ঞানহেতুত্বেন পরত্বাৎ তৎ প্রত্যকষত্ 
বাধকম্‌ - ইতি। তন্ন; দোষমূলত্বে জ্ঞাতে সতি পরত্বমকিঞ্চিৎকরম্‌; 
রজজ্-সর্প-জ্ঞাননিমিত্তভয়ে সতি ভ্রান্তোহ্য়ম* ইতি পরিজ্ঞাতেন 
কেনচিৎ “নায়ং সর্পো৷ মা ভৈষী2” ইত্যুক্তেৎপি ভয়ানিরতিদর্শনাঁৎ। 
শান্তস্ত চ দোষমুলত্বং শ্রবণবেলায়ামেব জ্ঞাতম্‌, শ্রবণাবগতনিথিল- 
ভেদোপমদ্দি-ব্রন্ধাত্মৈকত্ববিজ্ঞানাভ্যাসরূপত্বান্মননাদেঠ। 

অপি চ, ইদং শান্ত্রমসম্ভাব্যমানদোষমূ, প্রত্যক্ষত্ত সম্ভাব্যমান- 
দোষমিতি কেনাবগতৎ ত্বয়া? ন তাবৎ স্বতঃসিদ্ধ। নির্ধ,তনিখিল- 


জান প্রথমে উৎপন্ন হয়, শাস্ত্র দোষমূলক হইলেও এই শাস্তজগ্ জ্ঞান পূর্ববস্তী 
ভেদজ্ঞানের নিবারক পরবর্তী অভেদজ্ঞান। যেহেতু এই পরবর্তী জ্ঞান পূর্ববর্তী 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান অপেক্ষা অধিক বলবান। এইজন্যই শাস্ত্রজ্ঞান প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
বাধক, অর্থাৎ প্রত্যক্ষজ্ঞানের মিথ্যাত্ব জ্ঞাপন করে১। এ-কথা আপনারা 
বলিতে পারেন না, কারণ, শাস্ত্র যে দোষমুলক তাহ] জ্ঞান হইবামাত্রই 
পরবস্তিত্ব হেতু তাহার এই বলাধিক্য অকিঞ্চিংকর হইয়া পড়ে। (এই 
অকিঞ্চিৎকরত্ব সদৃষ্টাত্ত কথিত হইতেছে--) রজ্জুতে সর্পজ্ঞানবশতঃ কেহ ভয়তীত 
হইলে তাহার এই ভ্রম নিবারণের জন্য কেহ যদি তাহাকে বলে, “ইহা সর্প 
নহে -- রজ্জু, তুমি ভয় করিও না” তথাপি তো তাহার সর্পভয় নিবৃত্ত হয় না। 
অপরপক্ষে শাস্ত্র শ্রবণের পরে, প্রত্যক্ষদৃ বিবিধ ভেদের নিরোধক ব্রহ্মাত্ৈকত্ব 
জ্ঞানের পুনঃ পুনঃ অভ্যালরূপ মননের উপদেশ শাস্ত্রে থাকায় বুঝিতে হইবে যে, 
শান্তর শ্রবণকালেই শাস্ত্রের দোষমূলকত্ব (অপারমাথিকত্ব) জ্ঞাতই থাকে। 
(ইতিপূর্বে কথিত হইয়াছে যে, অদ্বৈতবাদীর মতে, একমাত্র অন্ুভূতিই সত্য, 
তদ্বাতিরিক্ত অন্নুভাব্য বা মন্তব্য সমস্ত বস্তই মিথ্যা, অতএব শান্ত্রও অপারমাথিক, 
অতএব দোষমুলক )। 


আরো! বলি, (আপনারা যে বলেন) এই শাস্ত্র সম্ভাব্য দোষরছিত এবং 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান সম্ভাব্য দোষবহুল __- ইহা আপনারা জানিলেন কি প্রকারে? 


১-জ্ঞানসম্পর্কে একটি নিয়ম এই যে, পূর্ববর্তী জ্ঞান পরবর্তী জ্ঞানের দ্বার 
বাধিত হয়। যথ1-_-গুক্তিকে কেহ প্রথম দর্শনে বদি রজত বলিয়! মনে করে তৎপরে 
তাহাকে কেহ বদি বলে, ইহা! রজত নহে-_শুক্তিমাত্র, তখন পূর্ববত্তা রজতজ্ঞানটিও 
পরবর্তী শুক্তিজ্ঞানের ঘ্বার নিবারিত হয়। পূর্ববর্তী জ্ঞানটি হইতেছে বাধিত জ্ঞান 
এবং পরবস্ভী জ্ঞানটি বাধক এবং পূর্ববস্তা জ্ঞান অপেক্ষ। অধিক বলবান। 
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বিশেষানুতূতিরিমমর্থমবগময়তি ; তস্যাঃ সর্ববিষয়বিরক্তত্বাৎ, শলীত্র- 
পক্ষপাতবিরহাচ্চ। নাপ্যৈন্দ্রিয়কং প্রত্যক্ষম, দৌষমুলক্বেন 
বিপরীতার্থত্বাৎ। তন্মূলত্বাদে নান্যন্যপি প্রমাণানি। অতঃ ম্বপক্ষ- 
সাধন-প্রমাণানভ্যুপগমাৎ্ ন স্বাভিমতার্থ সিদ্ধি) ॥৭৬॥ 

নন, ব্যাবহারিকপ্রমাণ-প্রমেয়ব্যবহারোৎস্মাকমপ্যাস্ত্যেব । কোহয়ং 
ব্যাবহারিকো৷ নাম? আপাতপ্রতীতিসিদ্বে। যুক্তিভিনিরূপিতো ন 


তথাবস্থিত ইতি চেৎ;) কিং তেন প্রয়োজনম্‌ ? প্রমাণতয়া প্রতিপন্নেপি 
যৌক্তিক-বাধাদেব প্রমাণকার্ধাভাবাৎ। 


অথোচ্যেত, শান্তর-প্রত্যক্ষয়োদ্ যোরপ্যবিদ্যামূলত্বে২পিন্৯ প্রত্যক্ষ- 


ইহা তো স্বতঃসিদ্ধ সর্ববিশেষ বিবঞ্জিত অনুভূতির দ্বারা তো জানা যায় না, 
যেহেতু ইহা সর্ববিষয়বিরহিত এবং এই অন্নৃভূতির শাস্ত্রবিষয়ে বিশেষ প্রীতি বা 
পক্ষপাত নাই । ইন্ড্রিয়সাধ্য প্রত্যক্ষ জ্ঞানের দ্বারাও তে। ইহা (শাস্ত্রের দোষ- 
রাহিত্য এবং প্রত্যক্ষের দোষবাহুল্য) জানা যায় না, কারণ, প্রত্যক্ষ জ্ঞানমাত্রই 
আপনাদের মতে দোষমুলক বলিয়া বিপরীত অর্থগ্রাহী। অন্ুমানাদি অন্ান্থয 
প্রমাণও যখন প্রত্যক্ষ প্রমাণসাপেক্ষ তখন সেই সকল প্রমাণও এ বিষয়ে প্রকৃত 
জ্ঞানোৎপাদনে অসম । অতএব, আপনি যখন ম্বপক্সাধনে সহায়ক উপযুক্ত 
কোন প্রমাণই স্বীকার করেন না, তখন আপনার অভিমত প্রমেয় বস্তও সিদ্ধ 
হইতে পারে না ॥৭৬। 

(শাঙ্করবাদীর উক্তি) বেশ কথা, আমাদের মতেও তো (যতক্ষণ পর্যস্ত 
ব্রহ্মাত্মকত্ব জ্ঞান না হয় ততক্ষণ) ব্যবহারিক ক্ষেত্রে প্রমাণ-প্রমেয় ভাবের 
সত্যতা স্বীকার করা হয়, অতএব, প্রমাণের অভাব ততক্ষণ হয় না। (রামানুজ) 
আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, এই ব্যবহারিক শব্দটির অর্থ কি? যদি বলেন, যাহা 
বিচার বিনা আপাত-প্রতীতিসিদ্ধ, কিন্ত বিচার দ্বারা নিরূপণে সেই প্রতীতি 
থাকে না' অন্থরূপ প্রতীতি হয় তাহাই “ব্যবহারিক শব্দের অর্থ। তবে বলি, 
তাহাতে কি প্রয়োজন সিদ্ধ হইল? যাহা প্রমাণরূপে প্রতিপন্ন হইলেও 


যুক্তি ও বিচার দ্বারা বাধিত হইয়া যায় সেরূপ প্রমাণ তো কোন কাজেই 
আসিতে পারে না। | 


যদি আপনারা বলেন -_ (সংবিদ বা অনুভূতি ভিন্ন সমস্ত বস্তই মিথ্যা 
বলিয়া) শান্তর এবং প্রত্যক্ষ প্রমাণ ছুইটিই অবিদ্ামূলক বটে, তথার্পি পশ্চাতনলান্তের 
রি ভিারিরেতার? 2 253৬০৬৪ সপ্ত 


০০০০ আর জা ক 
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*-স্্শান্থ-প্রতাক্ষয়োঃ ঘ্য্জোরবিষ্ঞামুলতেহপি -- পা$ভেদঃ | 
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বিষয়দ্য শাস্ত্রে বাধে! দৃষ্টাতে। শান্তরবিষয়স্য সদদ্বিতীয়গ্ত ব্রদ্ধণঃ 
পশ্চাতনবাধাদর্শনেন নিব্বিশেষান্ুভূতিমাত্রং ব্রদ্মেব পরমার্থঃ _ইতি। 
তদযুক্তমূ, অবাঁধিতত্যাপি দোষমুলস্তাপারমার্থ্যনিশ্চয়াৎ। 

এতদুক্তং তবতি-যথ সকলেতর-কাচাদিদোষরহিত-পুরুযাস্তরা- 
গোচর-গিরিগুহাস্থব বসতত্তৈমিরিক-জনস্যাজ্ঞাত-স্বতিমিরত্য সর্বস্ত 
ভিমিরদোষাবিশেষেণ দ্বিচন্দ্রজ্ঞানমবিশিঞ্ৎ জায়তে; ন তত্র বাধক- 
প্ত্যয়োধস্তীতি ন তন্সিথ্য। ন ভবতীতি তদ্বিষয়তৃতৎ চন্দ্র-দ্বিত্বমপিক্জ 
মিথ্যেব। দোষো৷ হুযধার্থজ্ঞানহেতুঃ। তথা ব্রন্ধভ্ঞানমবিদ্যামূলত্বেন 


দ্বারাই প্রত্যক্ষ বস্ত্র বাধা নিরূপিত হুইয়া থাকে (মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন হয়), কিন্ত 
শান্ত্র-প্রতিপাদিত সৎ ও অদ্বিতীয় ব্রদ্ষের পশ্চাত্তন এরূপ কোন বাধা দেখা 
যায় না। অতএব, নিবিশেষ অনুভূতিমাত্র ব্রহ্মই একমাত্র পরমার্থ বা সত্য 
বস্ত (অন্য সমস্তই মিথ্যা) । সে-কথাও যুক্তিযুক্ত নে । কারণ, যাহা দোষমূলক 
(অর্থাং দোষমুলক শাস্ত্রের দ্বারা যাহা প্রতিপাদিত) তাহা বাধিত না হইলেও 
অপরমার্থ বা অসত্য বলিয়াই নিরূপিত হুইয়া থাকে । 

(রামান্থুজ পুনরায় বলিতেছেন --) বক্তব্য অভিপ্রায় এই যে, কাচ 
প্রভৃতি চক্ষুগীড়ার হিত অর্থাৎ মৃদৃষ্টিসম্পন্ন লোকের চক্ষুর অগোচর, গিরিগুহায় 
নিবাসরত তিমির নামক চক্ষুরোগগ্রস্ত ব্যক্তি নিজ তিমির-রোগ বিষয়ে কিছু 
জানিতে না পারিলেও (তাহার জ্ঞানে বা অজ্ঞানে) সেই তিমির রোগের কার্ধকরী 
অপশক্তির কিছুই তারতম্য হয় না এবং এই রোগের ফলে যেমন সেই রোগীর 
দিচন্্র জ্ঞান সমানভাবেই হইয়া থাকে, অর্থাৎ নিজ এই “তিমির চক্ষুরোগের 
বিষয়ে সে জানুক বা নাই জানুক, তাহার এই রোগজনিত ঘ্িচন্্র জ্ঞান 
সমানভাবেই হুইয়া থাকে এবং যদিও সেই ছিচন্দ্র দর্শনে নিবৃত্ত করিবার জগ্য 
(সেস্থলে) কোন বাধক জ্ঞান নাই (যেহেতু সে অদ্ধকারময় গিরিগুহায় সর্বদ। 
বাস করায় সে নিজ চক্ষুরোগের বিষয় বুঝিবার সুযোগ পায় নাই বলিয়া 
একটা চন্দ্রকে ছুইটা দেখিয়াও তাহার মিথ্যাত্ব সে বুঝিতে পারে না) তথাপি 
চক্ষাদোষজনিত এই দ্বিচন্দ্রজ্ঞান যে মিথ্যা হয় না তাহা নহে, কারণ দোষের 
স্বভাব হইতেছে অসত্য জ্ঞান উৎপাদন করা। সেইরূপ, র্মজ্ঞান যখন 


০৫৯ পী পা পারত শপ শপ শপ শপ পসরা প্র 
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বাধকড্ঞানরহিতমপি স্ববিষয়েণ ব্রদ্ধণ। সহ মিখ্যৈবেতি। ভবৃদ্তি 
চাত্র প্রয়োগাঃ __ বিবাদাধ্যাসিতং ব্রহ্ম মিথ্যা, অবিষ্ভাবছুৎ্পন-জ্ঞান- 
বিষয়ত্বাৎ প্রপঞ্চবৎ। ব্রদ্ধ মিথ্যা, মিথ্যা-জ্ঞানবিষয়ত্বাৎ, প্রপঞ্চবৎ। 
্রহ্ধ মিথ্যা, অসত্যহেতুজন্জ্ঞানবিষয়ত্বাৎ, প্রপঞ্চবদের ॥৭৭॥ 

ন চবাচ্যম্_স্বাপ্রস্য হস্ত্যাদিবিজ্ঞানস্াসত্যস্য পরমার্থ-শুভাশুভ 
প্রতিপত্তিহেতুভাববদূ অবিদ্যামূলত্বেনাসত্যস্যাপি শান্্রস্য পরমার্থভূত- 





অবিষ্ঠামুলক, অর্থাৎ ব্যবহারিক শান্ত্রমূলক তখন ব্রহ্গঙ্জান বিষয়ে কোন বাধক 
জ্ঞান না থাকিলেও (এই ব্রহ্ষজ্ঞানের মিথ্যাত্ববোধক জ্ঞান না থাকিলেও), 
অজ্ঞানীর নিকট মিথ্যারূপী জগংপ্রপঞ্চের হ্যায়, এ জ্ঞান এবং জ্ঞানের বিষয় যে 
ব্রহ্ম উভয়ই মিথ্যা হইতে পারে১। উপরি-উক্ত বক্তব্যটি 'অন্মান-প্রমাণের 
দ্বার নির্ণাত (১) যেহেতু ব্রহ্ম অবিষ্ঠাগ্রত্ত পুরুষে উৎপন্ন জ্ঞানের বিষয়, 
অতএব, মিথ্যা জগৎ প্রপঞ্চের ম্যায় ব্রহ্মও মিথ্যা (২) যেহেতু ব্র্ধ অসত্য- 
শান্্রজনিত জ্ঞানের বিষয়, অতএব, প্রপঞ্চের হ্যায় তিনিও মিথা। ॥৭৭। 
(উপরি-উক্ত প্রসঙ্গসম্পর্কে আপনি অদ্বৈতবাদী, হয়তো বলিষেন -- 
অসত্য বা বাধিত কারণ হইতে সত্য বা অবাধিত কার্য উৎপন্ন হইতে পারে। 
যেমন, স্বপ্ন বা ইন্দ্রজাল!দি অসত্য কারণ হইতে যথার্থ সত্য 
অসত্য বামিধা ভয়াদিরূপ কার্য উৎপন্ন হইয়া থাক। এই সম্ভাব্য ভাবনায় 
নস রামান্ুজ বলেন, এ সিদ্ধান্ত ঠিক নহে, উক্ত ক্ষেত্রে কারণও 
খণ্তন। সত্যই, উহা অসত্য বা বাধিত নহে। অতঃপর রামাহজ 
ইহার আলোচনা করিতেছেন। রামান্জ বলিতেছেন--) 
আপনারা বলিয়া থাকেন যে, যেমন স্বপ্নে দৃষ্ট হত্তী প্রভৃতি বিষয়ে যে 
জ্ঞান হয় তাহা অসত্য, নিজে অসত্য হইলেও ইহা বাস্তব বা সত্য 
শুভাশুভ ফলপ্রাপ্তির শ্চনা করে, সেইরূপ অবিদ্াপ্রশ্ঘত শাস্ত্র সত্যবস্ত ন 
১-শাঙ্কর মতে বেদপ্রমাণ ব্যবহারিক সত্য। কারণ, একমাত্র অন্কভূতিই 
সতা, আর সব সত্য ব্যবহারিক সত্য! অতএব, সকল প্রমাণ-প্রমেয়ও ব্যবহারিক 
সত্য, অর্থাৎ বাস্তবিক মিথ্যা । যেহেতু অনুভূতি ব্যতিরিক্ত সমস্ত ভ্রব্যই অবিস্তাপ্রহুত 
ও মিথ্যা। অতএব, ব্যবহারিক সত্যও অবিস্তাপ্রস্থত, অতএব, মিথ্যাা। তথন 
বেদই তো! মিথ্যা হইয়া! পড়িল, তখন বেদপ্রতিপাদ্ধ ব্রঙ্গজান এবং ব্রঙ্থও মিথ্যা 
হইয়! পড়িল। - 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৫১ 


্হ্কাবিষয়-প্রতিপতিহেতুভাবো৷ ন বিরুদ্ধ _ ইতি, স্বাপ্নজ্ঞানস্যাসত্যত্বা- 
ভাবাৎ। তত্র হি বিষয়াণামেব মিথ্যাত্বম; তেষামেব হি বাঁধে! 
দৃশ্তুতে, ন জ্ঞানস্য। নহি “ময়! স্বপ্রবেলায়ামন্থৃভৃতৎ জ্ঞানমিহস 
ন বিদ্যাতে” ইতি কস্যচিদপি প্রত্যয়ো৷ জায়তে। দদর্শনস্ভ বিষ্ভাতে, 
অর্থ ন সস্তি” ইতি হি বাধকসংপ্রত্যয়ঃ%১। মায়াবিনো মন্ত্রৌষধাদি- 
প্রভবং মায়াময়ং জ্ঞানং সত্যমেব গ্রীতের্ডয়স্য চ হেতুঃ, তত্রীপি 
জ্ঞানস্যাবাধিতত্বাৎ। বিষয়েত্ত্িয়াদি-দোষজন্যৎ রজ্ভ্রাদৌ সর্পাদি- 
বিজ্ঞান সত্যমেব ভয়াদিহেভুঃ। সত্যৈবাদঞ্রেহপি স্বাত্মনি সর্প- 


হইলেও তাহার পক্ষে পরমার্থ সত্যবস্ত ব্রহ্ম বিষয়ে সত্য জ্ঞান উৎপাদন করা 
বিরুদ্ধ হইতে পারে না। আপনাদের এ কথা বল! ঠিক হয় না। কারণ, 
্বপ্নকালিক জ্ঞান অসত্য নহে। (অতএব, আপনাদের উপরি-উক্ত দৃষ্টান্তটি 
এই প্রসঙ্গে খাটিল না।) স্বপ্নকালে দৃষ্ট বিষয়গুলিই মিথ্যা বটে, কারণ 
নিদ্রাভঙ্গের পরে তাহাদের বাধ! বা অসত্যতা নিশ্চয় হয়, কিন্তু তদ্িষয়ে জ্ঞানের 
অস্তিত্ব তখনও থাকিয়া যায়, নষ্ট হয় না । কারণ, “আমি স্বপ্নকালে যাহা যাহ 
অনুভব করিয়াছিলাম, সে জ্ঞান এখন আমার নাই”, এরূপ কাহারও বোধ 
হয় না। কিন্ত তাহার বোধ হয় যে তাহার স্বপ্ন দর্শনরাপ জ্ঞান তখনও আছে, 
কেবল ব্প্নবৃষ্ট বন্তসকল বিদ্ধমান নাই । এইভাবে স্বপ্রদৃষ্ট বিষয়েরই বাধা বা 
অবর্তমানত্ব প্রতীতি হইয়া থাকে। এন্দ্রজালিকদিগের মন্ত্র বা ওষধাদির দ্বারা 
সংঘটিত মায়াময় বা আশ্চর্যভূত জ্ঞান তাহাও সত্য এবং সত্য বলিয়াই তাহা 
সত্যসত্যই হর্য এবং ভয়ের কারণ হইয়া থাকে, যেহেতু এইস্থলেও জ্ঞানের 


বাধা হয় না। জ্ঞান বিদ্ধমানই থাকে । ভৃই পদার্থের সাদৃশ্যবশতঃ অথবা 
চচ্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ের দোষবশতঃ রঙ্জু প্রভৃতিতে সর্পাদিরূপে সমুতৎপন্ন জ্ঞান প্রাপ্ত 
হইলেও এই সর্পাদি জ্ঞানের যে ভয় উৎপাদন করে তাহাও বাস্তব ও সত্যই । 
সর্পদষ্ট না হুইয়াও যখন কেবল সর্পসান্লিধ্যবশতঃ কেহ নিজেকে সর্পদষ্ট বলিয়া 
মনে করে, এই ভীভিটি ভ্রম হইলেও সর্পদংশনরূপ বুদ্ধিটি সত্যই হইয়া থাকে, 
:*-জানমপি _ পাঠতেদ:।... *১_বাধকপ্রত্যয়ঃ _ পাতে? 
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সন্নিধানাৎ দবুদ্ধিঃ; সত্যৈব শঙ্কাবিষবুদ্ধিত্ট মরণহেতুডূত।। 
বন্তভৃত এব জলাদৌ মুখাদিপ্রতিভাসো৷ বন্ততৃতযুখগতবিশেষনিশ্চয়হেতুঃ। 
এষাৎ সংবেদনানাযুৎপতিমত্বাদর্থক্রিয়াকারিত্বাচ্চ সত্যত্বমবসীয়তে । 
হস্ত্যাদীনামভাবেহপি কথং তদৃবুদ্ধয়; সত্য ভবস্তীতি চেৎ; 
নৈতৎ, বুদ্ধীনাং সালম্বনত্বমাত্রনিয়মাৎ। অর্থন্য প্রতিভাসমানত্বমেব- 
হ্থালম্বনত্বেইপেক্ষিতম্‌; প্রতিভাসমীনত৷ চাত্ত্যেব, দোষবশাৎ। স তু 
বাধিতোহসত্যইত্যবসীয়তে । অবাধিত। হি বুদ্ধি; সত্যেবেত্যুক্তমূ। 


মিথ্যা নহে। শঙ্কা-বিষে১ যে মৃত্যু হয়, সেক্ষেত্রেও মৃত্যুর কারণরূপী যে 
বিষ-বুদ্ধি (তাহ! ভ্রান্ত হইলেও) সেই বুদ্ধি সত্যই হইয়া থাকে । জল প্রভৃতি 
সত্য (ন্বচ্ছ) পদার্থে ই মুখের প্রতিবিম্ব পড়িয়া বাস্তব মুখের বিশেষ চিহ- 
সমুহেরই বোধক হয়। (অতএব, প্রতিবিদ্বও সত্য বস্ত, মিথ্যা নহে ।) 
উপরি-উত্ত উদাহরণ প্রদর্শনপুরক রামানুজ সিদ্ধান্ত করিতেছেন - উপরি-উক্ত 
সকল জ্ঞানই যখন উৎপন্ন হয় এবং এই সকল উৎপত্তিশীল জ্ঞান যখন হর্ষ 
ভয় প্রভৃতি বিভিন্ন বাস্তব ফল উৎপাদন করিয়া থাকে তখন অবধারিত 
হয় যে এ সকল জ্ঞানাবস্থাও মত্য। 

আপনারা (অদ্বৈতবা দ্িগণ) প্রশ্ন করিতে পারেন যে, হ্বপ্নকালে যখন 
হস্তী প্রভৃতি কোন বিষয়েরই অস্তিত্ব থাকে না, তখন তদ্ধিষযয়ক বুদ্ধি বা জ্ঞান 
সত্য হইতে পারে কি প্রকারে? তহ্ত্তরে বলি (রামানুজ), এ আপত্তি ঠিক 
নহে, যেহেতু এ বিষয়ে সাধারণ নিয়ম এই যে, বুদ্ধির বা জ্ঞানের একটি 
আলম্বনীয় বিষয় মাত্র থাক। প্রয়োজন, যাহাকে অবলম্বন করিয়া বুদ্ধি উৎপগ্ন 
হইবে। (কিন্ত সেই আলম্বন যে সত্যই হইবে এমন কোন নিয়ম নাই।) 
কোন বস্তুকে বুদ্ধির বা জ্ঞানের আলম্বন হইতে হুইলে সেই বস্তর তাংকালিক 
প্রতীতি বা! বোধের মাত্র প্রয়োজন থাকে, কিন্ত তাহার সত্যতার কোন অপেক্ষা 


থাকে না। স্বপ্নকালে হস্তী প্রভৃতির প্রতীতি তে সত্যই থাকে, কিন্তু দোষ- 
বশতঃ হস্তী আদি সেই বস্তসমুহে বাধিত বা অদত্য বলিয়া! অবধারিত হয় মাত্র। 
বন্ত বাধিত হইলেও তদ্বিষয়ক বুদ্ধি কখনও বাধিত হয় না। এইজজগ্ঠ এই 
বুদ্ধি যে সত্য তাহ পূর্বেই কথিত হইয়াছে । 


পাকি ওত পা সপ স্পা পর 
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১সশক্ষা-বিধ-বুদ্ধি -_ আমার দেহ বিষে পূর্ণ হইয়। গিয়াছে--এইনপ আৰ জ্ঞান 


'জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ত্র ১] গ্রথম অধ্যাঁয ১৫৩ 


রেখয়া বর্ণপ্রতিপত্তাবপি নাসত্যাৎ, সত্যবুদ্ধিঃ, রেখায়াঃ 
যত্যত্বাৎ। নন্ু-_ বর্ণাযক্সন! প্রতিপন। রেখ। বর্ণবুদ্ধিহেতুঃ; বর্ণাত্মতা 
ত্বসত্যা । নৈবষূ, বর্ণাক্মতায়। অসত্যায়। উপায়ত্বাযোগাৎ । অসতে। 
নিরুপাখ্যন্ত হ্যপায়ত্খ ন দছৃগ্রম, অন্ুপপন্নঞ্চ। অথ তস্তাৎ 
বর্ণবুদ্ধেরুপায়ত্বম ? এবং তহ্যপত্যাৎ সত্যবুদ্ধির্ন স্যাৎ; বুদ্ধেঃ 





মম 


(শাঙ্কর মতে রেখা হইতেছে অসত্য, এই রেখায় বর্ণবুদ্ধি সত্য । এইজস্ভ 
তিনি রেখা এবং রেখায় বর্ণবুদ্ধির বিচারের (স্ফোটবাদের১ বিচার দ্বারা) অসত্য 
হইতে সত্যের উৎপত্তি সমর্থন করিয়াছেন। রামান্ুজ মতে, 
রেখা সত্য, রেখায় বরণবুদ্ধিও সত্য । তিনি এ বিষয়ে শাঙ্কর- 
মতটি খগ্ডনে প্রবৃত্ত হইতেছেন 1) 

আরো বলি, রেখা দ্বারা যে বর্ণবুদ্ধিও বা বর্ণজ্ঞান হয় তাহাতেও অসত্য 
হইতে সত্যের উৎপত্তি প্রমাণ হয় না, সত্য হইতেই সত্যবুদ্ধি হয়, কারণ 
রেখ! সত্য বস্ত, মিথ্যা নহে । আচ্ছ।, আপনার! (শাঙ্করবাদী) যদি বলেন যে, 
রেখাকেই বর্ণাত্বক বা বর্ণস্বরূপ মনে করা হয় বলিয়াই কল্িত রেখা বর্ণবুদ্ধির 
উত্পাদন করিয়া থাকে, প্রকৃতপক্ষে রেখা তো বর্ণস্বরূপ নহে । তহুত্তরে বলি, 
(রামান্থজ)__-এ কথা ঠিক নহে, রেখা যদি কেবল লিপিমাত্র হইত, যদি বর্ণস্থরূপ 
না হইত, তাহ। হইলে উহ] বর্ণ বোধের উপায় হইতে পারিত না। যে বস্ত 
অসৎ এবং স্বরূপবিহীন, তাহার কার্ধকারিতা বা উপায়ত্ব কখনে! দেখা যায় ন। 
এবং সঙ্গতও হয় না। যদ্দি আপনারা (অদ্বৈতবাদী) বলেন যে কেবল রেখা! ব! 
লিপিই বর্ণাত্মক নহে, অর্থাৎ বর্ণ বোধের উপায় নহে, কিন্ত লিপিতে যে বর্ণবুদ্ধি 
সেই বর্ণবুদ্ধিই বা বর্ণজ্ঞানই প্রকৃতপক্ষে বর্ণ বোধের উপায়। বেশ কথা, 
বর্ণবৃদ্ধিই তো সত্য, সুতরাং অসত্য হইতে সত্যবুদ্ধি হয়, এখন আর আপনারা 
বলিতে পারেন না। (অতএব, সত্য বর্ণবুদ্ধি হইতেই সত্য বর্ণস্বতি বা বর্ণ বোধ 
হইয়া থাকে ।) উপরস্ত আপনাদের এই সিদ্ধান্তে রেখায় বর্ণবুদ্ধিরপ উপায় 
এবং প্রকৃত বর্ণরূপ ফল, এই উভয়ের মধ্যে কোন বিশেষত্ব বা! তারতম্য লক্ষিত 





স্মেটবাদ বিচার 
ও খওন 


১--স্ফোট-_বায়ুস্পন্মনজনিত ধ্বনির দ্বার অভিব্যক্ত প্রকাশবিশেষ (বর্ণে ব্যজাতে 
ইতি স্ফোটঃ)। শব্ধ যখন নিজ শক্তিবলে কোন অর্থকে স্প্$ করিয়া! দেয় তখন 
জাছ। শব্-স্ফোট নাষে অভিহিত হয়। 

২--রেখা, লিপি (50:06) | ৩--বর্ণ-রেখাঞ্জনিত অর্থের অভিব্যন্তি। 
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১৫৪ শ্রীভাস্ত্ম . 1 খুখস পাঁধ 
সত্যত্বাদেব। উপায়োপেয়য়োরৈক্যপ্রসঙগশ্চ, উভয়োবরবদধি্া- 
বিশেষাৎ। রেখায়। অবিদ্যমানবর্ণাত্মনা উপায়ত্বে চৈকম্ঠামেব 
রেখায়ামবিগ্ঠমান-সর্ববর্ণাত্মকত্বস্ত সুলভত্বাদেক-রেখাদর্শনাৎ সববর্ণ- 
প্রতিপত্তি; স্যাৎ। 

অথ পিগুবিশেষে দেবদত্তা দিশব্দসক্কেতবৎ, চক্ষুগ্রণহ-রেখাবিশেষে 
শ্রোত্রগ্রাহবর্ণবিশেষসঙ্কেতবশাদ্‌ রেখাবিশেষো৷ বর্ণবিশেষবুদ্ধিছেতু- 
রিতি। হস্ত! তহি সত্যাদেব সত্যপ্রতিপতিঃ, রেখায়াঃ সক্কেতণ্য চ 
সত্যত্বাৎ। রেখা-গবয়াদপি সত্যগবয়বৃদ্ধিঃ সাহৃশ্ঠনিবন্ধন। ; সাহৃস্যঞ্চ 
সত্যমেব। 


হয় না, তখন তে] উভয়ের এঁক্য বা অভেদও হইতে পারে, অর্থাৎ একই বন্ধ 
উপায় ও উপেয় ফেল) উভয়ই হইতে পারে। আবার দেখুন, (আপনাদের 
মতে রেখা বা লিপি বর্ণাত্বক নহে, অথচ সে বর্ণজ্ঞানের উপায়) প্রকৃতপক্ষে 
(বিশেষ বিশেষ) রেখা! (বিশেষ বিশেষ) বর্ণাত্বক না হইয়াও যদি বর্ণবোধের 
উপায় হইতে পারে তাহ! হইলে তো প্রত্যেক রেখাতেই অবিষ্ভমান সমস্ত 
বর্ণাত্মকত। কল্পনা করা যাইতে পারে । তাহার ফলে তো যে কোন একটি 
রেখ! দর্শনেই সমস্ত বর্ণের জ্ঞান হইতে পারে ! (অতএব, বলিতে হয় যে, 
এক-একটি রেখা বা লিপিতে এক-একটি বর্ণত্ববুদ্ধি নির্দিষ্ট আছে। 

আর, আপনারা (অদ্বৈতবাদী) বলিয়া থাকেন যে, “দেবদত্ত, প্রভৃতি শবে 
যেরূপ ব্যক্তিবিশেষের সঙ্কেত আছে, অর্থাৎ বিশেষ ব্যক্তিকে বুঝাইবার শক্তি 
আছে, শ্রবণ-গ্রাহ্থ বর্ণবিশেষেরও সেইরূপ চক্ষুগ্রাহ রেখাবিশেষকে বুঝাইবার 
শক্তি আছে। এই কারণেই বিশেষ বিশেষ রেখা বিশেষ বিশেষ বর্ণকে 
বুঝাইয়। থাকে (কিন্তু সমস্ত রেখাই সমস্ত বর্ণকে বুঝায় না)। তহত্রে বলি 
(রামাহূজ) ভাল, তাহা হইলে তো রেখা সত্য হইল এবং রেখা ও বর্ণ উভয়েই 
যখন সত্য, তখন তে! সত্য বন্ভ হইতেই সত্য বস্তর উৎপত্তি সিদ্ধ হইল (অসত্য 
হইতে সত্যের উৎপত্তি হইল না)। আর রেখাময় অক্কিত গৌ আদি চিত্র 
ষে গে প্রভৃতি প্রাণীর বোধ জন্মায় তাহাও চিত্রিত রেখা এবং বস্তর সাদৃস্ঠাবশূতঃ। 
এই সাদৃশ্ও তে সত্যই, মিথ্যা নছে। 


জিজ্ঞাসাধিকযণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৫৫ 


-. ম চৈকরূপত্য শকস্য নাদবিশেষেণার্থবিশেষভেদবৃদ্ধিক্টহেতুত্েং- 
প্যসত্যাৎ সত্যপ্রতিপত্তিঃ, নানা-নাদাভিব্যক্তত্যৈকত্যৈৰ শবাস্য 
তত্লাঙগাভিব্যঙ্গযত্বরূপেণার্থবিশেষৈ সহঃ সম্বন্ধগ্রহণবশদর্থভেদবুদ্ধ যৎ- 
পন্ধিহেতুত্বাৎ*১ ; শব্দত্যৈকরপত্বমপি ন সাধীয়ঃ, গকারাদের্বোধকন্তৈর 
শ্রোত্রগ্রাহত্বেন শব্দত্বাৎ। অতোহসত্যাচ্ছান্ত্রাৎ সত্যব্রক্মবিষয়প্রতি- 
পত্তি্ররুপপাদ। 01৮ 


(ইতিপুর্ধে চক্ষুগ্রাহহ বিষয়ের উদাহরণ দিয়া এখন রামানুজ 
কর্ণগ্রা্হ বিষয়ের উদাহরণ দ্িতেছেন -_) আবার, (আপনারাযে বলেন ) 
একই শব, উচ্চারণ-ভেদে (অর্থাৎ উদাত্ত অন্ুদাত্ত উচ্চ-নীচ প্রভৃতি 
বিভিন্ন ত্বরতেদে ), বিভিন্ন অর্থগত ভেদবুদ্ধি উত্পাদন করে, অতএব, 
অসত্য হইতে সত্যের উৎপত্তি হইল; এ-কথা কিস্ত ঠিক নহে, কারণ, 
একই শব যখন বিভিন্নভাবে উচ্চারণবশতঃ এক-একপ্রকার উচ্চারণে 
এক-এক নির্দিষ্ট ধ্বনিরাপে অভিব্যক্ত হইয়া সেই ধ্বনির প্রভেদাহ্ৃসারে ভিন্ন ভিন্ন 
নির্দিষ্ট অর্থের সহিত সম্বদ্ধযুক্ত হয় এবং তদমুসারে বিভিন্ন বিষয়ের বোধ জন্মায় 
তখন অসত্য হইতে তো সত্যের উৎপত্তি প্রতিপন্ন হইল ন1। পুনরায়, অর্থ- 


বোধক “গ' প্রভৃতি “বর্ণ যখন শ্রবণগ্রাহ্ হুইয়া (উচ্চারিত হইয়1) “শব” নামে 
অভিহিত হয়, তখন বিভিন্ন বর্ণবিশি্ই শবের একরূপতাও আপনারা বলিতে 
পারেন না১। ( উপরি-উক্ত বিভিন্ন প্রকার উদাহরণ ও আলোচনার পরে 
উপসংহারে রামানুজ বলিতেছেন --) অতএব, অসত্য শাস্ত্র হইতে সত্য বস্তু 
ব্রক্মবিষয়ের প্রতিপাদন ছৃফর ॥৭৮| 





*--মাদবিশেবেণার্থভেদবুদ্ধি -- পাঠভেদঃ। 
*১-অতিব্যঙ্যস্বরূপেণার্থভে দব্যন্ধ,যৎপত্ভি -- পাঠভেদঃ। 


১--(অদ্বৈত মতে ) “স্ফোট” শ্বর্নপতঃ একন্প যখন তাহার প্রকাশক বর্ণ বা ধ্বনি 
সকল কণ্ঠ, তানু, ওষ্ঠ প্রভৃতির সংযোগ ভেদে বিভিন্ন আকারে উচ্চারিত বিভিন্ন 
আকার ধারণ করে মাত্র অতএব এই শ্ফোটজনিত বিভিন্ন শববও একরূপ! এবং 
একরপ বলিয়৷ অসত্য বটে। শব্ষেও বিভিন্ন প্রকার ভেদ আরোপিত হয় মাত্র, অতএব 
এই আরোপিত অসত্য শব্দের স্ফোট-ভেদ হইতে সত্য অর্থের প্রতীতি হইতেছে । 
এই মতের আপত্তি করিয়! রামাহজ বলিতেছেন--এ কথ! ঠিক নহে। কারণ, ক, 
তান্নু প্রভৃতি বিভিন্ন স্থলের সংযোগে বর্ণের যে উচ্চারণ ভেদ উত্ভুত হয় তাহা যেমন 
সত্য, ঠিক সেইক্সপ বর্ণ ভ্বারা অভিব্যক্ত বিভিন্ন স্ফোটও সেইন্নপই মতা, মিথ্য। নছে। 
আপি চ, অর্থবোধের জন্ত যে বিভিন্ন বর্ণময় শব্দের একদ্রপত। স্বীকার করিতে হইবে 

যুক্কিযুক্ত নছে। 


১৫৬ জীভাস্তম | [প্রথম পাদ 
নন, ন শান্রন্ত গগন-কুহ্মবদসত্যত্বয, প্রাগক্ৈতজ্ঞানাঈ 
সদৃবুদ্ধিবোধ্যত্বাৎ। উৎপন্েে তত্বজ্ঞানে হুসত্যত্বং শান্্রত্য। ন তদা 
শান্তর, নিরভ-নিখিলভেদ-চিন্মাত্রব্রহ্বজ্ঞানোপায়ঃ। যদোপায়ভ্দা২- 
স্ত্যেব শান্ত্রমূ, অস্তীতি বুদ্ধেঃ। নৈবমৃ, অসতি শাস্ত্রে 'অস্ভি শান্জয্‌” 
ইতি বুদ্ধেমিথ্যাত্বাৎ। কিম্‌ ততঃ? ইদৎ ততঃ -মিথ্যাতৃত-শান্ত্রজন্য- 
জ্ঞানস্য মিথ্যাত্বেন তদ্দিষয়ন্যাপি ব্রন্ধণে। মিথ্যাত্বম্‌; যথা, ধুমবুদ্ধয। 
গৃহীতবাম্পজন্যাগলিজ্ঞানস্য মিথ্যাত্বেন তদ্দিবয়স্াগ্নেরপি মিথ্যাত্বম্‌। 


(শাস্ত্র যে সর্বকালেই সত্য, কোনকালেই অপ্রত্য হইতে পারে না, তাহাই 
অতঃপর রামানুজ প্রশ্নোত্তররূপে প্রতিপাদন করিতেছেন১ )। 


হে অধৈতবাদিগণ ! আপনারা বলিয়া থকেন যে, অদ্বৈত জ্ঞানলাভের 
পূর্বে শাস্ত্র যখন “সং, অর্থাৎ সত্য বলিয়াই বোধ হয় তখন তো সেই শান্ত 
আর সর্বকালেই “অসৎ আকাশকুম্ুমের শ্যায় অসং বা মিথ্যা 
রা হইতে পারে না। অদ্বৈত তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হইলেই তখন শাস্ত্র 
অসত্য হইয়া! পড়ে, সে সময়ে শাস্ত্র আর নিখিল ভেদবিরহছিত 
চিন্নাত্র ব্রহ্মজ্ঞানের সাধন বা সহায় হয় না। (কারণ, তখন সেই পুরুষের ত্রঙ্গজ্ঞান 
তে। লব্ধই হইয়া গিয়াছে ।) কিন্তু যে সময়ে ব্রক্মজ্ঞানের সাধন-অবস্থায় 
শাস্ত্রের উপায়ত! থাকে সে সময়ে ইহার সত্যতাও থাকে, যেহেতু (চিন্মাত্র ব্রহ্মাজ্ঞান 
লাভের পূর্ব পর্যন্ত) শাকের অস্তিত্ব বা সত্যতা বুদ্ধি ব্যাহত হয়না। (এই 
সিদ্ধান্তে রামামুজ আপত্তি করিতেছেন--) আপনাদের এইরূপ উক্তিও ঠিক 
নহে। কারণ, বস্ত্রতঃ শাস্ব যদি অনৎ বা মিথ্যাই হয় তাহ]! হইলে এই মিথ্য! 
শাস্ত্র বিষয়ে যে “সৎ? বা সত্য-বুদ্ধি তাহাও তো মিথ্যাই হইবে । আপনারা 
যর্দি বলেন “বেশ, তাহাতে ক্ষতি কি? তদৃত্বরে বলি, তাহা হইলে শাস্ত্র 
যখন মিথ্যা তখন এই মিথ্যা শান্ত্রজনিত জ্ঞানও মিথ্যা । সৃতরাং সেই 
জ্ঞানের বিষয় যে ব্রঙ্গ তাহারও মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন হইয়া যায়। এ বিষয়ে 
উদাহরণ, যথা__কেহ যদি ভ্রমবশতঃ জলীয় বাষ্পকে ধুম মনে করিয়া অগ্নির 
অস্তিত্ব অনুমান করে তাহা হইলে হেতুরূপী এই ধূমই যখন অসত্য তখন তাহার 
ফলে তাহার দ্বারা সাধিত অগ্নিরও মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন হইবে। (তদ্রেপ শাস্ত্র ও 
তজ্জনিত জ্ঞানের অনত্যতা হেতু এই শাস্ত্র প্রতিপাদিত ব্রহ্গেরও অসত্যতা 
প্রতিপন্ন হইবে ।) ৰ 
১__শাঙ্কর মতে, শান্তর অদ্বৈতজ্ঞান উৎপাদন করিয়! তৎপশ্চাৎ খয়ং নিবৃত্ত হই 
যায়, তাহার আর কোন সার্থকতা থাকে না। কারণ, অধ্বৈতজ্ঞান লাভানন্তর সেই 
জীবন্ুপ্ধ পুরুষ আর জ্ঞাতা থাকেন না কেবল অনুভূতি মাত্র থাকেন। অতঙ্ব!,. 
তখন তাহার নিকট সবই মিথা।। শাস্্ও মিথ্য। 


২, ০, 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, গতর ১] প্রথম অধ্যায় ১৫৭ 


পশ্চান্তনবাধাদর্শনং চাসিদ্ধং, *শ্হ্যষেব তত্ব” ইতি বাক্যেন 
তস্তাশি বাধদর্শনাৎ। তত, ভ্রান্তিমূলমিতি চে; এতদপি ভ্রাস্তিমূল- 
মিতি ত্বয়ৈবোক্তমূ। পাশ্চাত্য-বাধাদর্শনস্ত তন্তৈবেত্যলমপ্রতিষ্ঠিত- 
কুতর্কপরিহসনেন ॥৭৯॥ 
1. যন্ুক্তমূ, বেদাস্তবাক্যানি নিবিশেষজ্ঞানৈকরস-বন্তমাত্রপ্রতি- 
পাদনপরাণি, ৭্সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ” ইত্যেবমাদীনীতি-_ 
তদযুক্তম, একবিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞানপ্রতিজ্ঞোপপাদনযুখেন 


আবার, (আপনারা) পশ্চাৎবস্তঁ অন্য কোন জ্ঞানের দ্বারা বাধিত নয় বলিয়া 
যে শাস্ত্র প্রতিপাদিত ব্রহ্গ-জ্ঞানকে “সত্য? বলিয়। নির্ণয় করিয়াছেন সে কথাও 
যথার্থ নহে। কারণ, 'শুম্যই একমাত্র তত্ব অর্থাৎ একমাত্র সত্য” এই বাক্যের 
দ্বারাই তো তাহার বাধা দেখা যাইতেছে । আপনারা যদ্দি আপত্তি করেন 
একথা ভ্রান্তিমূলক (যথার্থ নহে) _- (ভাল) কিন্তু আপনিও তো শাস্ত্রকে 
্রান্তিমূলক বলিয়াছেন (অতএব উভয় ক্ষেত্রের পার্থক্য কিছুই নাই । ) অপিচ 
পরবর্তী কোন প্রমাণে উক্ত শৃগ্তাবাদীর বাক্যের বাধা দেখা যায় না। (অতএব, 
শূন্যবাদীর বাক্যই প্রামাণ্য হওয়া সমীচীন ।১ 
পর্যাপ্ত হইয়াছে, আর অপ্রতিষ্ঠিত কুতর্কের পরিহাসের প্রয়োজন নাই ॥৭৯| 
(রামান্জ্ের উক্তি _) আর আপনাদের মতে (অদ্বৈতবাদে) যে বলা 
হইয়াছে -- “সদেব সোম্য! ইদমগ্র আসীৎ ইত্যাদি বাক্যনিচয় কেবলমাত্র 
নিবিশেষ একমাত্র জ্ঞানস্বরূপ বস্তুকে নির্দেশ করিতেছে তাহা যুক্তিযুক্ত নহে। 
কারণ, এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের (সর্ববিষয় জ্ঞানলাভের) প্রতিজ্ঞা করিয়া 


১শান্কর মতে বল! হুইয়াছে--“সম্মাত্র ব্রহ্ম ব্রক্মতত্ব বিষয়ে এই সিদ্ধাস্তে-_পরবস্তভা 
কোন প্রমাণে যখন ইহার কোন বাধা দৃষ্ট হয় না তখন উহার প্রামাণ্য অব্যাহতই 
আছে। রামানূজ বলিতেছেন-_ন1 একথা ঠিক হইল না, যেহেতু, বৌদ্ধগণের শৃন্তবাদে 
আপনাদের সম্মাত্র ব্রক্ষবাদের বাধ! দৃষ্ট হয়। তাহাদের মতে “শুন্ং তত্বং ভাবে 
বিনশ্টতি, বস্তধর্ষত্বাদূবিনাশ্ত' অর্থাৎ যেহেতু সর্ববস্তর ধর্ষ হইতেছে বিনাশ, অতএব 
সর্ববন্তই বিনষ্ট হইয়া! যায়, অতএব প্রকৃত তত্ব হইতেছে শৃন্ত। অতএব ব্রহ্ম বস্তুর 
ও অস্তিত্ব নাই। শাহ্বর মতে যখন সমগ্র জগৎপ্রপঞ্চ মিথ্যা অতএব তিনি শুন্তবাদকেও 
বাধা দিতে পারেন না। হ্বতরাং শৃন্ভবাদের কোন বাধা না থাকায় এবং সম্মাত্ 
্রজ্মবাদ শৃন্ভবাদ কড়ূক বাধিত হওয়ায়, ব্রন্গবাদই অপ্রমাণ হইয়া] পড়ে। 


১৫৮ জীভান্তম্‌ [খবম লাম 
সচ্ছববাচ্যন্য : পরস্য ব্রঙ্গশো জগছুপাদানস্বং, ভগলিষিতত্বৎ। 
সর্বজ্ঞতা, সর্বশক্তিযোগঠ, সত্যসন্কক্পত্বং, সর্বাস্তরত্বং, সর্বাধারতা$% 
সর্বনিয়মনমিত্যান্যনেক-কল্যাণগুণবিশিঃতাং ₹ৃত্নস্ত জগতন্তদাক্সক- 
তাঞ্চ প্রতিপাচ্ঠ, এবক্তব্র্ধাত্সক? ত্বযু অসি ইতি শ্বেতকেতুং 
প্রত্যুপদেশায় প্রবত্বত্বাৎ প্রকরণস্য | প্রপঞ্চিতশ্চায়মর্থে! বেদার্থ- 
সংগ্রহে। অত্রাপ্যারস্তণাধিকরণে (ত্রহ্গসৃত্র ২1১১৫) নিপুধতরযুপ- 


পাদয়িষ্যামঃ 1৯১ 
“অথ পরা যয়া মীর রিনার ১১1৫) ইত্যত্রাপি 


প্রারকতান্‌ হেয়গুণান্‌ প্রতিষিধ্য, নিত্যত্ব-বিভুত্ব-সূন্ষত্ব-সর্ধবগততত্বাব্যয়ন্্- 
তৃতযোনিত্ব-সর্বজ্ঞত্বাদি-কল্যাণগুণযোগ? পরস্য ব্রহ্ষণঃ প্রতিপাদিতঃ। 








বেদানবাকোর তাহা প্রতিপাদনের অভিপ্রায়ে (উক্ত শ্রুতিবাক্যে ) “সৎ? 
(পন্থাবিষ্তায়)মাত্র শব্দবাচ্য পরব্রহ্ম ষে জগতের উপাদান কারণ, নিমিত্ত কারণ 
নিহিশেষবন্ত বোধ তাহা বলিয়া, তাহার সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমত্তা, সত্যসন্ 
তা বস্তবেধকতা ( সন্কল্পমাত্র সর্বকার্ধকরণসামর্থ্য 9, সর্ধান্তর্যামিত্ব, সর্বাধারত্ব 
সর্বনিয়মনত্ব প্রভৃতি অশেষ কল্যাণময় গুণগণের এবং সমস্ত 
জগতের ব্রহ্গাত্মকত্ব প্রতিপাদন করিয়া তৎপরে উপদেশ দেওয়া হইয়াছে (হে 
শ্বেতকেতো) তুমি ব্রহ্গাত্বকঃ অতএব “তুমি ও ব্রহ্ম এক বন্ত'। তত্ববিষয়ক এই 
উপদেশ দিবার জন্যই এই প্রকরণটি আরম্ভ করা হইয়াছে । “বেদার্থসংগ্রহ' গ্রন্থে 
এই প্রসঙ্গটি বিশেষভাবে পরিশ্ফুট করা হইয়াছে । এই গ্রন্থে পরেও *আরস্তণ- 
অধিকরণে” (২1১।১৫ সুত্রে) এই বিষয়টি আরো সুম্পষ্টরূপে উপপাদন করিব. 
“অনস্তর পরাবিষ্ভার উপদেশ করা হইতেছে, যাহা দ্বারা সেই অক্ষর 
ব্রক্মকে লাভ কর! যায়।* ' এই শ্রুতিতেও মুণ্ডক উপনিষদেও পরব্রন্মের প্রাকৃত 
হেয় গুণের নিষেধ করিয়া তাহার নিত্যত্ব, বিভুত্ব ভুক্ত, সর্বগতত্ব, অব্যয়ত্ব বা 
নিবিকারত্ব, সর্বভূতকারণত্ব, সর্বজ্ত্ব প্রভৃতি কল্যাণগুণগণের সম্বন্ধই 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । 





্ *--সর্বাধারত্ং *- পাঠভেদং | শা 
+১-স্উপপাদয়িষ্যতে1-- পাঠভেদঃ | 
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. “প্ত্যৎ জ্ঞানমনভ্তৎ ব্রহ্ম” (তৈতিঃ উঃ২।১।১) ইত্যত্রীপি 
সামানাধিকরণ্যস্যানেকবিশেষণ-বিশিষ্ৈকার্থাভিধানব্যুৎপত্তা ন 
নিহিশেষবস্তসিদ্ধিঃ | প্ররৃতিনিমিত্রভেদেনৈকার্থরৃতিত্বং+% সামানাধি- 
করণায্‌। তত্র সত্যজ্ঞানাদিপদমুখ্যার্থৈগু পৈস্তত্দৃগুণবিরোধ্যাকার- 
প্রত্যনীকাকারৈর্ব। একক্সিন্নেবার্থে পদানাৎ প্ররতৌ নিমিত্তভেদেং- 
বস্ঠাত্রয়ণীয়ঃ। ইয়াংস্ত বিশেষঃ _ একস্তিন্‌ পক্ষে পদানাৎ যুখ্যার্থতা 
অপরন্ষিং্চ তেষাং লক্ষণ।। ন চাজ্ঞানাদীনাং প্রত্যনীকত। 
বন্তন্বরূপমেব, একেনৈব পদেন স্বরূপং প্রতিপন্নমিতি পদাস্তর-প্রয়োগ- 


দত্রহ্গ সত্য, জ্ঞানও অনন্ত” এই তৈত্তিরীয় শ্রুতিতেও ব্রক্গমের সহিত সত্য 

জ্ঞান ও অনস্ত পদের সামানাধিকরণ্যবৃত্তির১ (ব্যবহারের) দ্বারা বুঝাইতেছে যে 
ব্রহ্ম অনেক বিশেষণবিশিষ্ট, অতএব, ব্রন্ষের নিবিশেষত্ব সিদ্ধ 

পা হইতেছে না। ভিন্ন ভিন্ন অর্থে প্রযোজ্য বিভিন্ন শকের যে 
একই অর্থে ব্যবহার তাহার নাম “সামানাধিকরণ্য'। অতএব 


সত্য, জ্ঞান প্রভৃতি পদের যে মুখ্য অর্থ তাহ! সেই সত্যত্বাদি গুণরূপেই হউক 
অথবা সেই সেই গুণের বিরোধী গুণের প্রতিষেধকরূপেই হউক, কোন একটিমাত্র 
অর্থে ব্যবহার করিতে হইলেই সেই সকল পদের প্রয়োগে ভিন্ন ভিন্ন নিমিত্ত বা 
কারণ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । (নতুবা! বিভিন্ন অর্থবাচক পদগুলি অপর 
এক অর্থের প্রতিপাদনে ব্যবহৃত হইবে কেন 1) তবে এইমাত্র পার্থক্য যে, 
একপক্ষে (সত্য জ্ঞানাদিগুণের পক্ষে) পদগুলির মুখ্যার্থ ঠিক থাকে, 
অপরপক্ষে (বিপরীত গুণের প্রতিষেধক পক্ষে৩ ) মুখ্যাথ্থ পরিত্যাগ করিয়া 
লক্ষণাবৃত্তির আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়। এ-কথাও বল! চলে না যে 
সত্য জ্ঞানাদি পদে যে অজ্ঞানাদির প্রতিরোধক অর্থ বুঝায় তাহাও সেই 
ব্রদ্ধের ত্বরাপই, তদতিরিত্ত গুণবোধক নহছে৩। কারণ তাহা হইলে (সত্য 
জ্ঞান বা অনস্ত) কোন একটি পদের দ্বারাই যখন ব্র্মের স্বরূপ প্রতিপন্ন 
হইতে পারে, তখন অন্য পদগুলির প্রয়োগের কোন প্রয়োজন বা 


*-বৃত্তিত্বং হি - পাঠভেদঃ। 

১--লামানাধিকরপ্যবৃত্তিঃ -- ভিন্্তিননপ্রবৃত্ধিনিমিত্কানাং শব্দানাং একন্মিন অর্থে 
বৃদ্িঃ। অর্থাৎ বিভিন্ন প্রবৃত্তিবোধক এবং নিমিস্তবোধক শবের একই অর্থে 
ব্যবহারকে লামানাধিকরণ্য বৃত্তি বলা হয়। 


২_-এই পক্ষে (যামাহজপক্ষ) ব্রদ্গবস্ত গপবিশিষ্উ বুঝিতে হইঘে। 
অধর পক্ষে শেরপক্ষ) অন্ববন্ত নিবিশেষ বুঝিতে হইবে । . 





১৬০ শীভাস্তাম্‌ প্রথম পা 
বৈয়র্ঘ্যাৎ। তথা সতি, সামানাধিকরণ্যাসিদ্ধিশ্চ, একক্মিন্‌ বসতি 
বর্তমানানাৎ পদানাৎ নিমিত্বভেদানাশ্রয়ণাৎ। 

ন চ, একস্যেবার্থস্য বিশেষণভেদেন এটার 
পদানাৎ সামানাধিকরখ্যবিরোধি, একস্যৈৰ বস্তনোধনেকবিশেষণ- 
বিশিতা-প্রতিপাদনপরত্বাৎ সামানাধিকরণ্যস্য। “ভিন্নপ্ররতিনিমিত!নাং 
শব্দানামেকন্দিনর্থে বৃত্তি; সামানাধিকরণ্যম্” ইতি হি শাবিকা? ॥৮০॥ 


সার্থকতাই থাকে না। এইরূপ হইলে তো একই বস্ত প্রতিপাদনে বিভিন্ন পদ- 
গুলির পৃথক্‌ পৃথক্‌ নিমিত্ত, অর্থাং অর্থভেদ না থাকায় এই পদগুলির সামানাধি- 
করণ্য, অর্থাৎ বিশেষশ-বিশেষ্য ভাবও সিদ্ধ হইতে পারে না। কারণ সামানা ধি- 
করণ্যবৃত্তিতে বিভিন্ন পদের একই অর্থে প্রয়োগ প্রবৃত্তি নিমিত্ত ভেদ থাকা আবশ্যক | 

বিভিন্ন বিশেষণ ভেদে একই বস্তর গুণগত কিছু কিছু ভেদ দেখা যায়। 
বিশেষণবোধক পদগুলির এইরূপ ভেদ বা বিভিন্ন অর্থবোধকত্ব যে সামানাধি- 
করণ্যের বিরোধী তাহাও বলিতে পারা যায় না। কারণ, একই বস্তুর অনেক 
বিশেষণবিশিষ্টতা প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যেই তো সামানাধিকরণ্যের ব্যবহার 
হইয়া থাকে । যে সকল শব্দের প্রবৃত্তির ব৷ প্রয়োগের নিমিত্ত এক নহে (অর্থ 
এক নহে) তাহাদের যেকোন একটি মাত্র অর্থে প্রয়োগকে বৈয়াকরণিকগণ 
“সামানাধিকরণ্য' বলিয়। থাকেন১ ॥৮০। 


প্রসাদ লা জা লা পা এ 4 ০ শী সত িশ্পিিকোশিস শি পাশা ্ীোপসস্পিপীশ এ পিশপীস্পাতপল পাপী শপ ০০ পপ 


*-_কৈয়ট্বৃ্ধাহিকে | | 

১শবশাহ্ববিদু বৈয়াকরণিকগণ বিচার দ্বার বিভিন্ন শব্বের “লামানাধিকরণ্য- 
বৃত্তি বিষয়টি নির্ধারিত করিয়াছেন। “ভন্নভিনগ্রবৃত্তিনিমিভানাং শব্দানাং একন্মিন্‌ 
অর্থে বৃত্তি; -_- সামানাধিকরণ্যং'। বিভিন্ন শব্ধ ভিন্ন ভিন্ন অর্থবোধক হইয়াও 
(প্রবৃত্তি-নিমিত্ের ভেদ থাকিলেও) যখন একই বিভক্তিযোগে একই বস্তর প্রতিপাদক 
অর্থে ব্যবহৃত হইয়। থাকেঃ তখন এই শব্বগুলিকে লমানাধিকরণ শব্দ বল! হইয়া 
থাকে। এইপ্রকার অর্থঝোধক ব্যবহারের সামর্ধ্যকে 'সামানাধিকরণ্য-বৃদ্তি? বল! হয়। 
এই পদপমূহ বিশেষণস্থানীয় ; এই সামানাধিকরণ্য ব্যবহারস্থলে ইহারা একটি 
বিশেষ্কে আশ্রয় করিয়। অবস্থান করে। একই আশ্রয়ে বা একই আধারে অবস্থান 
করে বলিঘ্বা! এই বিশেষণ শব্দগুলি হইতেছে “সমানাধিকরণ' শব এবং এইন্ধপ ব্যবছা 
হইতেছে “সামামাধিকরপ্যব্বদ্ধি'। আধারক্সপ বিশেব্য শব্ের অর্থ প্রতিপাদনেই তাহাদের 
সামর্থ্য থাকে, শ্বতত্রভাবে অর্থ প্রতিপাদনে কোন শক্তি নাই। যেমন--“'নীল "ঘট, 
এই বাক্যে 'নীল? পদাট বতঙ্গণ পর্যন্ত “ঘট? এই বিশৈদ্কের সচিত সংযুক্ত মা হইতেছে, 
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যদ্ৃক্তমূ, «একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌” ইত্যত্র 'অদ্বিতীয়পদং গুণতোহপি 
সন্বিতীয়তাৎ ন সহতে ; অতঃ সর্বশাখাপ্রত্যয়ন্যায়েন কারণবাক্যানাম- 
দ্বিতীয়বন্তপ্রতিপাদনপরত্বমভূযুপগমনীয়ম্‌। কারণতয়োপলক্ষিতসা 
অদ্বিতীয়স্য ব্রদধণে। লক্ষণমিদযুচ্যতে, _ “সত্য জ্ঞানমনস্তং তরঙ্গ” 
ইতি । .অতে। হি লিলক্ষয়িষিতৎ ব্রহ্ধ নিগু ণমেব ; অন্যথ| “নিগু ণয্‌”* 


(শাঙ্কর মতে) আরো যে বলা হইয়াছে 'ব্রঙ্গ একই এবং অদ্বিতীয়*, 
শ্রাতিতে এই “অদ্বিতীয় পদটি কোন গুণের দ্বারাও ব্রদ্ষের সদ্ভিতীয়ত| বা! ভেদ সহ 
করে না, এই অর্থ করিলেই এই অদ্বিতীয়ত্ব শ্রুতির তাৎপর্য রক্ষা পায়। 
অতএব, যে সকল শ্রুতিবাক্যে ব্রদ্ধকে জগৎকারণরূপে অভিহিত করা হইয়াছে, 
তাহ।ও “পর্বশাখা-প্রতায় স্যায়”১ অন্ুারে (পুবোক্ত অদ্বিতীয় প্রতিপাদক শ্রুতি 
অন্ন গু৭) ব্রন্মের অদ্ধিতীয়ত্ব প্রতিপাদনেই তাহার তাৎপর্য স্বীকার করিতে হইবে। 
(জগতের ) কারণরূপে অদ্বিতীর ব্রন্মের যে লক্ষণ কথিত হইল তাহ! 
এইরূপ -_ ব্রঙ্গ সত্য, জ্ঞান এবং অনস্তস্বরূপ?। অতএব, এইরূপ লক্ষণের 
দ্বারা নিরূপিত দ্ধ নিগুণই (সত ৪ণ হইতে পারে না রা নতুবা (ব্রহ্ম) 


স্পা শা পি পিটিশ ৯০৮ িাশিস শল 








সপ আপ, পি ৬০০ দাশ এ 





*_মন্ত্রকৌপনিমৎ -হ) 

ততক্ষণ পর্যস্ত ইহার কার্যকরী প্রক্কত অর্থ উদঘাটনের সামর্থ্য নাই। এইরূপ বিশেষণ 
পদ্রগুলি তাহাদের বিশেষ্য পদের একান্ত পরতত্্র বলিয়া ইহার! প্রকৃতপক্ষে এই 
স্বতন্ত্র-বিশেষ্য পদের অতিরিক্ত নহে। তাহার! মুখ্যতঃ বিশেষ্য বস্তরই বাচক। 

এখন এই প্রকৃতক্ষেত্রে _ “সত্যং জ্ঞানং অনপ্তং ব্রন্গা' এই বাক্যে “ক্ষ পদটি 
বিশেষ্য) “সত্য? জ্ঞান? “অনন্ত পদগুলি তাহার বিশেষণরূপে সামানাধিকরণ্য উদ্দেশ্যে 
প্রযুক্ত হুইয়াছে। সুতরাং “সত্যত্ব, জ্ঞানত্ব এবং অনস্তত্ব' ধর্ম গুলি পরস্পর বিভিন্ন 
হইয়াও একই ব্রন্ধে আশ্রিত হইয়! তাহাকেই প্রতিপাদন করিতেছে । অতএব, ব্রহ্ম 
অনেক ধর্মবিশিষ্ট হইলেন। ফলে অদ্বৈতবাদীর অভিপ্রেত ব্রঙ্গের নিিশেবত্ব সিদ্ধ 
হইল না। আর যদি বলেন সত্যত্ব, জ্ঞানত্ব এবং অনন্তত্ব ধর্ম একই, অতএব অর্থের বা 
প্রবুস্তি-নিমিত্তের ভেদ ন। থাকায় সামানাধিকরণ্য হুইতে* পারে না, তবে তো এই 
পদগুলির অর্থভেদ ন! থাকায় তাহাদের পুনরুক্তিনূপ দোষের প্রসঙ্গ আসে । 

১ -মবশাখা প্রত্যয়ন্তায়-শ্রুতির কোন কোন স্থলে যখন শব্দের অর্থে অভিপ্রায় 
লইয়][সঙ্দেছ উপস্থিত হয় অথব! কোন বস্ত বিষয়ে সমস্ত গুণ বাধর্ষের উলেখ ন] 
থাকে তাহ! হইলে অন্ঠান্ত বেদ শাখায় সেই লকল শব্দের যেরূপ অর্থ-তাৎপর্য নিন্মপিত 
হইয়াছে অথবা সেই লকল বস্ত বিধয়ে যে সকল গুণের উদ্ধেখ আছে, সন্দিগ্বস্থলেও 
সেই শব্দের সেইন্মপ তাৎপর্থ গ্রণ করিতে হইবে এবং অন্থক্ত মেই সকল গণসমুহেরও 
উপসংহার করিতে হইবে | 
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১৬২ শ্রীভাত্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
“নিরঞনম্”* ইত্যাদিভিবিরোধশ্চেতি _ তদনুপপন্নম্‌ ; জগদ্ুপাদানন্য 
্রহ্ধণ; স্বব্যতিরিক্তধিষ্টাত্রস্তরনিবারণেন বিচিত্রশক্তিযোগ-প্রতিপাদন-. 
পরতাদদ্বিতীয়পদস্ত । তথৈৰ বিচিত্রশক্তিযোগমেবাবগময়তি--- 
“তদৈক্ষত বহু স্তাং, প্রজায়েয়েতি, তত তেজোইস্থজত”*১ ইত্যাদি । 
অবিশেষেণ “অদ্বিতীয়যূ” ইত্যুক্তে নিমিত্তাস্তরমাত্রনিষেধঃ কথৎ 
জ্ঞায়তে? ইতি চেৎ--সিহ্ক্ষোত্র্ষণ উপাদানকারণত্বম, “সদেব 
সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেব” ইতি প্রতিপাঁদিতম্‌। কার্যোৎপত্তি- 
স্বাভাব্যেন বুদ্ধিস্থৎ নিমিত্তান্তরমূ্‌, ইতি তদেব “অদ্বিতীয়-পদেন নিষিধ্যত 
ইত্যবগম্যতে। সর্বনিষেধে হি স্বাভ্যপগতাঃ সিষাধয়িষিতা? নিত্যত্বাদয়ত্চ 








“নিগুঁণ? এবং “নিরঞ্জন? ইত্যাদি নিগুণত্ববোধক শ্রুতির সহিত ('সত্যং জ্ঞানমনস্তং 
ব্রহ্ম) এই শ্রতির বিরোধ হইয়৷ পড়ে । 

(এই শাঙ্কর মতের খণ্ডনে রামান্ুজ বলিতেছেন) আপনার এ-কথা 
যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, ব্রন্মের অদ্বিতীয়ত্ব-বোধক শ্রুতির তাৎপর্য হইতেছে 
জগতের উপাদানকারণ ব্রহ্ম এমনই বিচিত্র শক্তিসম্পন্ন যে তাহার কার্ধে তিনি 
ভিন্ন অপর কোন অধিষ্ঠাতার, অর্থাৎ কর্তার পরিচালকের প্রয়োজন থাকে ন|। 
অন্যান্য শ্রুতিও তাহার এইরুপ বিচিত্র শক্তির উল্লেখ করিয়াছেন -- “তিনি 
সঙ্কল্প করিলেন আমি বহু হইব--জন্মিব”, «তিনি তেজ স্ষ্টি করিলেন”। 

যদি প্রন্ন হয় শ্রুতিতে সাধারণভাবে কথিত “অদ্ধিতীয়' শব্দেযে 
নিমিত্তান্তরের নিষেধ করা হইয়াছে অর্থাৎ স্বকার্ধ সম্পাদনে ব্রহ্ম যে অন্য 
কোন সহায়ের অপেক্ষা রাখেন না তাহা নিদ্ধারিত হয় কিরপে? তছুত্তরে 
বলা যায়, “হে সোম্য, এই জগৎ অগ্রে অর্থাৎ স্থষ্টির পূর্বে একমাত্র সং 
(ব্রক্মরূপই) ছিল ।”_-এই শ্রুতিবাক্যে প্রথমতঃ জগৎস্জনে অভিলাষী বর্ষের 
উপাদান-কারণত্ব প্রতিপাদিত হইয়াছে । তাহার পরেই শঙ্কা হয় যে, কোন 
কার্য মাত্রেই যখন উপাদান কারণের অতিরিক্ত অন্ত কোন নিমিত্ত কারণও দেখা 
যায় তখন এই জগংস্্টি কার্ষেও ব্র্মের অতিরিক্ত অন্য কারণ থাক] সম্ভব, 
বুঝিতে হইবে যে লোকবুদ্ধির সেই শঙ্কা নিবারিত হইতেছে শ্রুতিগত 
“অদ্বিতীয়” পদের দ্বারা । এই “অদ্বিতীয় পদে যদি সর্বপ্রকার ধর্মের নিষেধ 
স্বীকার করিতে হয় তাহা হইলে (আপনাদের মতেও) ব্রন্ষের নিত্যত্ব প্রভৃতি 
যেসকল ধর্ম ( বৌদ্ধমতের ক্ষণিকতৃমতের খগ্ডনে ) প্রতিপাদন করা প্রয়োজন 


সপ 


ছ-_শ্বেঃ উঃ ৬1১৯ । ₹১্ছাত উঃ ৮ ৬২1৩ 





জিজ্ঞাধাধিকরপ্যম্‌, হৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৬৩ 


নিষিষ্কাঃ ত্্যুঃ। সর্ধশাখাপ্রত্যয়ন্ায়শ্চাত্র ভবতো৷ বিপরীতফলঃ 
সর্বশাখাত্ব কারণান্বয়িনাৎ সর্ধজ্ঞত্বাদীনাৎ গুণানামত্রোপসংহার- 
হেতুত্বাৎ। অতঃ কারণবাক্যস্বভাবাদপি, “সত্যৎ জ্ঞানমনশু ব্রহ্ম” 


ইত্যনেন সবিশেষমেব প্রতিপাগ্ভত ইতি বিজ্ঞায়তে ॥৮১। 
ন চ নিগুণবাক্যবিরোধঃ, প্রাকুত-হেয়গুণবিষয়ত্বাত্েষাম্‌ _- 


“নিগুধয্” “নিরঞ্জনয্? “নিফলৎ নিক্ষিয়ং শাম্তময ইত্যাদীনাম্‌। 
জ্ঞানমাত্রস্বরূপবাদিন্যোংপি শ্রুতয়ে। ব্রহ্ধণে। জ্ঞানস্বরূপতামভিদধতি ; 
ন তাবত। নিিশেষজ্ঞানমাত্রমেব তত্বম্‌, জ্ঞাতুরেব জ্ঞানস্বরূপত্বাৎ। 





তাহাদেরও তো! নিষেধ হইয়া যায়। আবার, “সর্বশাখাপ্রত্যয়' ম্যায়টিও 
এস্থলে আপনাদের সিদ্ধান্তের বিপরীত ফলদায়ী হইতেছে । কারণ, বেদের 
অন্যান্য শাখাতেও জগতকারণ বস্তুর (ব্রন্মের) সম্বন্ধে সর্বজ্ঞত্ব (সর্বশক্তিত্ব) প্রভৃতি 
যে সকল গুণের সম্বন্ধ কথিত হইয়াছে, এস্থলে তাহারা কথিত ন৷ হইলেও 
“সর্বশাখা প্রত্যয় ন্যায়ের বলে সেই সকল গুণের অস্তিত্ব ক্বীকার করিতে 
হইবে । অতএব, সমস্ত কারণ-ব!ক্যের এই স্বভাবের১ জন্যও জানিতে হইবে 
যে 'সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রক্ম” এই শ্রতিবাক্যে সবিশেষ অর্থাৎ সগুণ ব্রহ্গই প্রতি- 
পাদিত হইয়াছেন (নিগুণ নহে)।৮১। 
পুনরায় বলি, (ব্রহ্মকে সগুণ বলিলে তাহার) নিগুণত্ববেধক শ্রুতি 
বাক্যসমূহের সহিত যে কোন বিরোধ ঘটে তাহা নহে, যেহেতু, নিগুণ (গুণরহিত) 
নিরঞ্জন (দোষের সম্বন্ধ রহিত), নিফল (অংশশুন্) নিক্ক্রিয় 
সগুগ ও নিগুণবোধক ৃ | 
শুতিসমূহের তিন (ক্রিয়াহীন) শান্ত প্রভৃতি শ্রুতিবাক্যে ব্রহ্গের হেয় প্রাকৃত 
ভিন্ন বিষয়ে সার্থকতা গুণেরই নিষেধ করা হইয়াছে (গুণমাত্রেরই নিষেধ কর! হয় 
প্রদর্শন পূর্বক নাই)। আবার, যে সকল শ্রুতিবাক্যে কেবল (কব্রদ্ষের) 
রি ধযোধ  জ্ঞান-স্বরূপের উল্লেখ আছে, বুঝিতে হইবে যে সেই সকল 
বাক্য (ব্রক্ষের) কেবল জ্ঞানম্বরূপতার বিষয়ই প্রকাশ করিয়া- 
ছেন, কিন্তু নিবিশেষ কেবলমাত্র জ্ঞানই যে ত্রহ্গতত্ব তাহা কথিত হয় নাই। 
কারণ, (সবিশেষ) জ্ঞাতাকেই ব্রহ্মস্বরূপ বলিয়া বুঝিতে হইবে। (অতএব, 
১কারখ-বাক্যের শ্বভাব--শ্রতিতে যে যেস্ধলে ব্রহ্গষকে জগৎকারণ বস্তু বলিয়। 


কথিত হইয়াছে লেই সেই শ্বলেই তাহাকে অর্ষজ্ঞ সর্বশক্তি প্রভৃতি বিশেষণ পদের দ্বারা 
বিশেধষিত কর! হুইয়াছে। ইহাই কারণ-বাক্যের স্বভাব । 


১৬৪ শ্ীভান্তম্‌ [ প্রথম পা 
জ্ঞানস্বরপন্যৈৰ তশ্য জ্ঞানাআয়ত্বং  মণি-ছ্যমশিদীপাঁদিবছূ 
যুক্তমেবেত্যুক্তমূ। | 

জ্ঞাতৃত্বমৈব হি সর্বা? শ্রুতয়ে। বদন্তি _ ণ্যঃ সর্বজ্ঞ) সর্বাবিৎ» 
(মুণ্ডকঃ ১1১।৯)। «“তদৈক্ষত” (ছাঃ উঃ ৬।২।৩), «“মেয়ং দেবতৈক্ষত” 
(ছাঃ ৬৩।২)। “স এক্ষত লোকান্‌ নু স্থজা ইতি” (এতঃ ১।১)। এনিত্যো 
নিত্যানাৎ চেতনশ্চেতনানামেকে। বহুনাৎ যে। বিদধাতি কামান্‌” 
(কঠঃ উঃ ২।৫1১৩)। পজ্ঞাজ্ছো দ্বাবজাবীশনীশো” (শ্বেঃ উঃ ১৯)। 


“তমীশ্বরাণাৎ পরমং মহেশ্বরৎ, তং দেবতাঁনাং পরমঞ্চ দৈবতমৃ। 


পতিৎ পতীনাং পরমং পরস্তাৎ্, বিদাম দেবং ভুবনেশমীভ্যয্‌ ॥» 
(শ্থেঃ উঃ ৬।৭) 


এই জ্ঞান-স্বরূপের উল্লেখে শ্রতিবাক্যে ব্রদ্মের নিবিশেষত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না।) 
মণি ছামণি ( শূর্য)ও দীপাদি পদার্থ সকল যেমন প্রকাশব্বরূপ হইয়'ও 
প্রকাশ গুণবিশিষ্ট হইয়া থাকে সেইরূপ ব্রন্গবস্তও স্বয়ং জ্ঞানস্বরূপ হইয়াও 
জ্ঞানগুণবিশিষ্ট অর্থাৎ জ্ঞাতা হইতে পারেন। এই কথা যে যুক্তিযুক্ত তাহা 
ইতিপুবেই কথিত হইয়াছে । 

সমস্ত শ্রুতিবাক্য ব্রদ্ষের-জ্ঞাতৃত্বের (জ্ঞাতৃত্ব-ধর্মের) কথাই প্রকাশ 
করিতেছেন __ “যিনি সবজ্ঞ এবং সর্ববিৎ১, তিনি ঈক্ষা করিয়াছিলেন, 
আলোচনা করিয়াছিলেন” “সেই এই দেবতা (ব্রহ্ম) আলোচনা করিয়াছিলেন, 
“তিনি চিন্তা করিয়াছিলেন, লোকপমৃহ স্থষ্টি করিব” “তিনি নিত্য সমুহের নিত্য, 
চেতন মমুহের মধ্যে পরম চেতন এবং বহুর মধ্যে একরূাপে অবস্থান করতঃ 
তাহাদের কামন। সম্পাদন করিয়া থাকেন*, ' উভয়েই জদম্মরহিত (অজ ), 
তন্মধ্যে একটি জ্ঞাতা (জ্ঞ) অপরটি অজ্ঞ, একটি ঈশ্বর নিয়ামক অপরটি 
অনীশ্বর (নিয়ামক নহে নিয়ামা)”, ঈশ্বরেরও সর্বশ্রেষ্ঠ (পরম) মহেশ্বর, দেবতা- 
গণেরও পরম দেবতা, সমস্ত পতিগণেরও পরম পতি এবং পরমেরও পরম সেই 
ভুবনেশ্বর স্তবনীয় দেবতাকে আমি আরাধনা করি” “তীাহায় দেহ ও ইন্ট্িয় 


১ধিনি সামাষ্ঠভাবে সমস্ত বস্তু জানেন -- সর্বজ্ঞ ) যিনি বিশেষভাবে স্মন্ত বন্ধ 
জানেশ '- সবাবঘ। 


জিজ্ঞামা খিকরপ্যমং কত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৬৫ 


পন উস কার্ধং করখঞ্চ বিদ্যুতে, ন তৎসমশ্চাভ্যবিকণ্চ দৃশ্টাতে। 


পরাস্ত শক্তি্বিবিধৈব শয়তে, স্বাঁভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়। চ ॥৮ 
(শ্বেঃ উঃ ৬1৮) 


“এষ আত্মা অপহুতপাপমা বিজরো। বিমৃত্যুবিশোকে। 
বিজিঘংসোহপিপাসঃ সত্যকাম? সত্যসন্কল্প?” (ছাঃ উঃ ৮1১1৫) ইত্যাদ্যাঃ 
শ্ুতয়ে। জ্ঞাত্ত্প্রযুখানন কল্যাণগুণান্‌ জ্ঞানস্বরূপস্তৈব ব্রহ্ধণঃ 
স্বাভাবিকান্‌ বদস্তি ; সমস্তহেয়গুণবিরহিততাঞ্চক ॥৮২॥ 


নিগুণবাকানাৎ সগুণবাক্যানাঞ্চ বিষয়ম “অপহতপাপমে- 
ত্যাগ্ভপিপাসঃ” ইত্যন্তেন হেয়গুণান্‌ প্রতিষিধ “সত্যকাম? সতাসঙ্কল্প2, 


নাই, তাহার সমান বা তাহা হইতে অধিকও কিছুই দেখা যায় না, তাহার 
বহুপ্রকার বিবিধ প্রকার শ্রেষ্ঠ মহ! শক্তির কথা এবং স্বাভবিক জ্ঞান বল ও 
ক্রিয়।র কথ। শে|না যায়” “এই আত্মা পাপরহিত জরা মৃত্যু শোক ক্ষুধা এবং 
পিপাসারহিত, ইহার সমস্ত কামনা এবং সঙ্কল্পহ সত্য । ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য- 
নিচয় জ্ঞানন্বরাপ ব্রহ্মেরই জ্ঞাতৃত্বপ্রমুখ স্বাভাবিক ক্ণ্যাণগুণগণের কথা এবং 
হেয়গুণগণের অভাবের কথা বলিয়াছেন১ ॥৮২॥ 

এষ আত্মা অপহতপাপমা "' এই শ্রতই যখন স্বয়ং “অপহুতপাপ মা 
হইতে আরম্ভ করিয়া 'অপিপাসঃ' পর্যস্ত বাক্য দ্বার ব্রনের হেয় গুণগণের নিষেধ 
করিয়া অনস্তর “সত্যকাম' 'সত্যসম্ক' পদগয়ে পুনরায় সেই রঙ্গেই কল্যাগ 


ক সপ সি পাশাপাশি শিট শশী চে পি স্পা তা 


ভিত সি পাঠভেদ: | 

১অভিপ্রায় -- উপরি-উক্ত শ্রতিগুলি বিশ্লেষণ করিলে বুঝিতে পারা যায় যে 
ব্রহ্ম সগুণ যথ|_-“তদৈক্ষত' ইত্যাদি শ্রুতিত্রয়ে কারণ বস্ত্র বর্গের জ্ঞানের সর্ববিবয়ত্, 
'মিত্যে। নিত্যানাং, শ্রুতিতে চেতনের বহছুত্ব এবং ব্রঙ্ষের কামপ্রদত, 'জ্ঞাজ্ঞো' শ্রীতিতে 
সঙ্গের জ্ঞাতৃত্ব ও ঈশ্বরত্ব, “ত্বমীশ্বরাণাং' শ্রুতিতে ব্রঙ্গের ঈশ্বরত্ব পেবতৃত্ব এবং পতিত্ব 
প্রভৃতি গুপগণ কথিত হুইয়াছে। 

ঈশ্বরত্ব মানে নিয়ন্তত্ব। যাহার যে বিষয়ে জ্ঞান নাই সেসে বিষয়ে নিয়ন্ত্রণ বা 
জিদ্ব্নও করিতে পারে না অতএব, নিয়মন অর্থও জ্ঞান ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
অতএব, বর্ষ জ্ঞাতা না হইলে তিনি নিয়মনকর্তাও হইতে পারেদ না| সুতরাং 
ভাহার জাতৃত ধর্মও সিদ্ধ হইতেছে। (শ্রুতপ্রকাশিকা টীকার বঙ্গান্ুবাদ)। 


১৬৩ প্রীভাত্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


ইতি ব্রহ্ধণ কল্যাথগুণান্‌ বিদধতীয়ং শ্রচ্তিরেব বিবিনজীতি সগুণ- 
নিগুণবাক্যয়োবিরোধাভাবাদন্যতরস্য মিথ্যাবিষয়তাশ্রয়খমপি নাশঙ্ক- 
নীয়ম্ঞ্চ। “ভীষাম্মাদ্বাত পবতে” (তৈ আঃ ৮১) ইত্যাদিন। 
বরহ্মগুণানারভ্য, “তে যে শতম্‌” (তৈঃ আঃ ২1৮২) ইত্যন্ুক্রমেণ ক্ষেত্র- 
জ্ঞানন্দাতিশয়মূ উক্ত। “যতো বাচে। নিবর্তত্তে অপ্রাপ্য মনসা. সহ, 
আনন্দং ব্রহ্মণে। বিদ্বান্” (তৈ আঃ ৯।১) ইতি ব্রহ্ধণ? কল্যাণগুণানস্ত্য- 
মত্যাদরেণ বদতীয়ং শ্রুতি? । 

“সোহশ্নতে সর্বান্‌ কামান্‌ সহ ব্রহ্ধণ! বিপশ্চিতা” (তৈঃ আঃ ১২) 
ইতি ব্রদ্মবেদন-ফলমবগময়দ্বকাৎ পরস্য বিপশ্চিতো ব্রহ্মণে। গুণানস্ত্যং 
ব্রবীতি । বিপশ্চিত। ব্রহ্ধণ। সহ সর্বান্‌ কামান্‌ সম্নতে, কাম্যস্ত ইতি 


গুণগণের নির্দেশ দিতেছেন, তখন বুঝিতে হইবে যে স্বয়ং শ্রুতিই সগুণ ও 
নিগুণবোধক বাক্যসমূহের বিষয় পৃথক করিয়া দিতেছেন, অর্থাৎ নিগুণ 
বাকো হেয়গুণগণের নিষেধ এবং সগুণবাক্যে কল্যাণগুণগণের সম্বন্ধ নির্দেশ 
করিতেছেন । অতএব, সগুণ এবং নিগু'পবাক্যের ক্ষেত্রই যখন বিভিম্ন তখন 
উভয়ের মধ্যে কোন বিরোধ থাকিতে পারে মা। কোন বিরোধ না থাকায় 
কোন বাক্যেরই প্রতিপাগ্ বিষয়ে মিথ্যাত্ব শঙ্কাও করা যাইতে পারে না। 

(পুনরায়) তৈত্তিরীয় উপনিষদ “ইহার ভয়েই বায়ু প্রবাহিত হইয়া 
থাকে ইত্যাদি বাক্যে ব্রদ্মের গুণগণের উল্লেখ করিয়া, “সেই যে শতগুণ আনন্দ 
ইত্যার্দি বাক্যে ক্ষেত্রজ্ঞ জীব হইতে ব্রক্মের আত্যস্তিক আনন্দের কথা বলিয়! 
অনস্তর বলিতেছেন --বাক্য ধাহাকে না পাইয়া মনের সহিত ফিরিয়া আসেন, 
অর্থাৎ বাক্যে ধাহাকে ব্যক্ত কর! যায় না এবং মনেও ফাঁহার তাবনা কর 
যায় না, বর্গের এই আনন্দের বিষয় যিনি বিদিত (তিনি কাহারও নিকট ভীত 
হন না)।” এই সকল বাক্যে স্বয়ং শ্রুতি আদরের সহিত ব্রঙ্গের অনন্ত 
কল্যাণগুণের কথা বলিয়াছেন । 


“সেই ত্রহ্মজ্জ পুরুষ বিশেষ জ্ঞানবান ( বিপশ্চিৎ) ব্রদ্মের সহিত সমস্ত 
কামন। (কাম্যফল) ভোগ করেন । ব্রর্মজ্ঞানের ফলবোধক এই শ্রতিবাক্যও 
বিপশ্চিৎ ব্রঙ্মের অনস্ত গুণের কথাই বলিতেছেন। বিপশ্চিং ব্রন্মের সহিত 
সমন্ত কামনা ভোগ করে। ইহার অর্থএই যে, কাম মানে যাহা কানা 


*-_ন যুক্তমূ -- পাঠতেন:। 


জিজাসধিকরণম্‌, লূত ১] প্রথম অধ্যায় ১৬৭ 


কামাঃ কল্যাণগুণাঃ; ব্রহ্মণ। সহ তদ্‌গুণান্‌ সর্বান্‌ অশ্লত ইত্যর্থঃ। 
দহরবিষ্ঠায়াম্‌ -_ “তম্মিন যদন্তততদন্বেষ্রব্যযৃ, (ছাঃ উঃ ৮।১।১) ইতি বছ্‌- 
গুণপ্রাধান্যৎ বং সহশব্;। ফলোপাসনয়োঃ প্রকারৈক্যম্‌, 
“্যথাক্রতুরম্মিন লোকে পুরুষো৷ ভবতি, তথেতঃ প্রেত্য ভবতি (ছাঃ উঃ 
৩১৪।১) ইতি শ্রুত্যৈব সিদ্ধমূ। 

“্যত্যামতং তন্ত মতম্‌”, “অবিজ্ঞাতং বিজীনতা্‌” (কেন? উঃ ২৩) 
ইতি ব্রহ্ধণে। জ্ঞানাবিষয়ত্বযুক্তং চেত, কক্রন্মবিদাপ্লোতি পরয্‌” (তৈঃ আঃ 


১১) পক্রন্ধ বেদ ব্রহ্েব ভবতি” (মুণকঃ ৩২।৯) ইতি জ্ঞানাম্োক্ষোপ- 
দেশে। ন শ্যাৎ। 





কর! যায়, অর্থাং কল্যাণগুথগণ | (উপাসক) ত্রন্মের সহিত তাহার সমস্ত গুগগণ 
উপভোগ করেন । শ্রুতিতে' দহরবিগ্যাঃ১ প্রকরণে তাহার অভ্যন্তরে ঘাহা 
আছে তাহ! অন্বেষণ করিবে এই বাক্যে যেরূপ ব্রত্মের গুণেরই প্রাধান্য উক্ত 
হইয়াছে, সেইরূপ উপরি-উক্ত শ্তিবাক্যেও ব্রন্মের গুণগুণের প্রাধান্য জ্ঞাপনের 
অভিপ্রায়েই “সহ” শব্দটি প্রযুক্ত হইয়াছে। উপ|সনা৷ এবং তাহার ফল যে 
একই প্রকারের হুইয়৷ থাকে তাহাও শ্রুতিবাক্যে প্রমাণিত হইয়াছে - “পুরুষ 
ইহকালে যেন্ধপ সন্কর লইয়া উপাসন। করে ইহলোক হইতে প্রস্থানের পয়েও 
(মৃত্যুর পরেও) সে সেইরূপ হুইয়! থাকে' (ছান্দোগ্য শ্রুতিঃ)। 

(হে নিগুণবাদিন্), যদি আপনারা বলেন, “যিনি মনে করেন, ব্রহ্গ 
'অমত$, অর্থাৎ চিন্তার অতীত বস্তু তিনিই তাহাকে কথঞ্চিৎ জানিয়াছেন, 
ধাহারা ভাষেন তাহাকে যথাযথভাবে জানিয়াছেন, তাহার অবিজ্ঞাত।” 
এই আতিবাক্যে তে। ব্রহ্মকে অজ্জ্রেয় বল৷ হইয়াছে । তছুত্বরে বলি যে, 
না, তাহা নহে, কারণ, 'ত্রচ্মাবিৎ ব্যক্তি পরত্রহ্মকে প্রাপ্ত হন” '্রহ্মজ্ঞ পুরুষ 
ব্রঙ্গের শ্তায় হইয়৷ যান এই শ্রুতিতে ব্রহ্মজ্ঞান্জনিত যে মোক্ষের উপদেশ 
আছে ব্রহ্ম অজ্ঞেয় হইলে তো তাহার কোন সার্থকতা থাকে ন|। 


ররর সপ এ, | ও জা বার 


১--দহর? শব্দের অর্থ অল্পঃ দেছের যেখানে আত্ম! অবস্থান করেন সেই হৎপদ্টি 
অল্পস্থানীয়, এইজজ্ত শ্রতিতে এই হাৎপন্টি "হর? নামে অভিহিত এবং এই হৃৎপদ্নথ 
আক্সার উপামনাকে ব1 আত্মবিস্তাকে 'দহরবিভভ। বলা হইয়! থাকে । (ছান্দোগা 
শ্ররতিতে এই দহুরবিভভ1 গ্রকরণে আছে (বংপদ্স্থিত ) আত্মার অন্তমিছিত যে বস্ত 
তাহার অন্বেষণ করিবে' | এই বস্ত হইতেছে আত্মার বা ব্রদ্ধের ওণ। 





১৬৮ শ্রীভাস্তম্‌ [ গ্রথম পাদ 


«অসনেব স ভবতি, অসদ্‌ ব্রদ্দেতি বেদ চেৎ। 

অস্তি ত্রন্মেতি চেদ্‌ বেদ, সম্তমেনং ততে। বিদ্ধ” ॥ (তৈ: আঃ ৬১) 
ইতি ব্রন্ধবিষয়জ্ঞ|নাসভ্ভাব-সদ্ত।বাভ্যামাত্মনাশমাত্মসত্তাঞ্চ বদতি। অতে। 
বরহ্ধবিষয়-বেদনমেবাপবর্গায়+% সর্বাঃ শ্রুতয়ে! বিদধতি। জ্ঞানপেশ- 
পাসনাক্মকম্‌, উপাস্তঞ্চ ব্রহ্ম সগণমিত্যুক্তমূ। প্যতে। বাচো নিবর্তস্তে, 
অপ্রাপা মনস। সহ” (তৈঃ আঃ ৯১) ইতি ব্রন্মণোব্নস্তস্তাপরিমিতগুণস্যঞ্ 
বাগ্রনসয়োরেতাবদিতি পরিচ্ছেদাযোগ্যত্বশ্রবণেন ব্রহ্ম 'এতাবৎ, ইতি 
ব্রহ্ধপরিচ্ছেদজ্ঞানবতাং ব্রহ্মাবিজ্ঞাতমমতমিত্যুক্তম, অপরিচ্ছিনত্বাদ্‌ 
্রহ্মণ2 | অন্যথ।, “্যস্তামতৎ তস্য মতম্‌”, “বিজ্ঞাতমবিজানতাম্‌্” ইতি 
্রঙ্মণে। মতত্ব-বিজ্ঞ(তত্ববচনং তত্রৈব বিরুধ্যতে ॥৮৩॥ 


পক্ষান্তরে, কেহ যদি ব্রঙ্গকে “অসৎ বস্তু বলিয়া মনে করে, সে 
নিজেই “অসৎ, (অস্তিত্বশূন্য) হইয়া যায় এবং কেহ যদি ব্রহ্মকে “সৎ বা 
সন্ভাববিশিষ্ট বস্তব বলিয়৷ জানে তবে সেই জ্ঞাতা পুরুষকেও “সৎ বলিয়! জানিবে ।, 

এই শ্রুতিতে ব্রহ্মজ্ঞানের অভাবে আত্মবিনাশ এবং ব্রঙ্ষাজ্ঞান 
বিদ্যমান থাকিলে আত্মসদ্তাব কথিত হইয়াছে । এই কারণে শ্রুতি সকল 
ব্রহ্মজ্ঞানকে মোক্ষলভের উপায়রাপে নির্দেশ দিয়াছেন । এই ব্রন্গজ্ঞানও 
যে উপাসণাত্বক এবং উপাস্ত বস্ত ব্রহ্মও যে সগুণ তাহাও পূর্বেই কথিত 
হইয়াছে । “বাহার বর্ণনায় বাকা অসমথ এবং যাহার ভ।বনায় মন অসমর্থ 
হইয়। ফিরিয়। আস" এই শ্রুতি হইতে জান] যায় যে, অপরিমিত গুণগণবিশিষ্ট 
অনন্ত অসীণ ব্রহ্মকে “এতাবৎ' অর্থাৎ ব্রন্মকে ঈদৃশ, অর্থাৎ এইপ্রকার বলিয়া 
নিরূপণ করিতে পারা যায় না। অতএব, বুঝিতে হইবে অবিজ্ঞাতং বিজানতাং 
--শ্ুতিঃ) যাহারা ব্রহ্মকে (সীমাবদ্ধ) গুণ ও পরিমাণাদির দ্বার পরিচ্ছিন্ন বলিয়া 
জানে তাহাদের বিষয়েই ত্রহ্মকে অবিজ্ঞাত বলা হইয়াছে । কারণ, ব্রহ্ম 


স্বভাবত:ই সর্বপ্রকার পরিচ্ছেদরহিত অপরিচ্ছিন্ন বন্ত। এইরাপ ব্যাখ্যা ন 
করিলে “তিনি যাহার অমত, তাহারই মত তাহারই বিজ্ঞাত (অর্থাৎ যে ব্রহ্কে 
পরিচ্ছিন্ন বলিয়া মনে করে না, সেই তাহাকে জানে”) ইত্যাদি আ্ুতিবাক্যে 
ব্রহ্মকে যে 'মত' এবং “বিজ্ঞাত” বল৷ হইয়াছে তাহা বিরুদ্ধ হুইয়৷ পড়ে (কারণ 
ব্রহ্মকে সর্বতোভাবে জানা তো কখনই সম্ভব হইতে পারে না ॥৮৩॥ রঃ 


*__বেদ্নমেবাপবর্গোপায়ং - পাঠভেদঃ। *১-_পরিচ্ছি্গুণত্ত »- পাঠুভেদঃ। 


জিজ্ঞাসাধিকরণমূ, শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৬৯ 


যত্ত, “ন ছৃগ্রেদ্রিছীরং ." ন মতের্মস্তারম্” (বৃহদাঃ ৩।৪।২) ইতি 
অ্তিদু্ঠেম্মতেবঠতিরিক্তৎ দ্রগারৎ মন্তারং চ প্রতিষেধতীতি; তদাগস্তক 
চৈতম্বাগুণযোগিতয়া৷ জ্ঞাতুরজ্ঞানস্বরূপতাৎ কুতর্কসিদ্ধাং মত্ব। “ন 
তথাত্মানং পশ্ঠেঃ, ন মন্বীথা2; অপি তু ত্রগ্ারং মন্তারমপ্যাত্ানং 
দৃষ্টিমতিরূপমেব পণ্ঠে”রিত্যভিদধাতীতি পরিহৃতম্। অথবা, দৃণেদ্র£&ারং 
মতের্মস্তারং জীবাত্মানং প্রতিষিধ্য সবভূতান্তরাত্মানং পরমায্ানমে- 
বোপাসৃস্বেতি বাক্যার্থঃ ; অন্যথ, “বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজানীয়াদ্ধ 
(বৃহদাঃ ২।৪।১৪) ইতি জ্ঞাত্ত্বশ্রতিবিরোধশ্ | 

“আনন্দে। ব্রহ্ম” (তৈত্তিঃ ভূগুঃ ৬১) ইত্যানন্দমাত্রমেৰ ত্রহ্গস্বরূপং 





(আবার শ্রুতিতে যে বলা হইয়াছে), শির ( অনুভূতির ) ভ্রষ্টাকে 
এবং মননের (চিন্তার) চিন্তককে মানিবে না'-- এই বাক্যে অনুভূতি এবং 
মননের অতিরিক্ত দ্রষ্টার ও মননকর্তার অন্তিত্বের যে নিষেধ 
রর করা হইয়াছে তাহার অভিগ্রায় এই যে -- “কুতাঞ্কিকগণ 
ক বলিয়। থাকেন, আত্মার স্ব(ভাবিক কোন চেতন্তগুণ নাই, 
(ইন্দ্রিয়াদির বিশেষ বিশেষ ব্যাপারে) এই “আত্মার আগস্তক- 
ভাবে চেতম্যগুণের সংযোগ হয়ঃ এই হেতু আত্মায় চেতনত্ব গুণের ব্যবহার 
হয়।' এই কুতর্কে বিশ্বাস করিয়া কেহ যেন আত্মাকে কেবল জ্ঞানস্বরূপ 
মনে করিয়া তাহাকে সেইভাবেই দর্শন ও মনন না করে, পরস্ত আত্মা “দ্রষ্টা, ও 
'িস্তা' হইলেও তাহাকে “দশিরূপেই” এবং “মতিরূপেই? চিন্তা করিবে ।--এই 
অভিপ্রায়েই উপরে উদ্ধত শ্রুতিটি কথিত হইয়াছে বুঝিতে হইবে । এই 
প্রকার ব্যাখ্যায় উপরি-উক্ত বিরোধেরও পরিহার হইয়াযায়। অথবা “তুমি 
দৃশির দ্রষ্টাকে এবং মননেরও মননকর্তাকে, অর্থাৎ জীবাত্মাকে পরিত্যাগ করিয়া 
সর্বভৃতের অন্তরাত্বা ভগবানের উপাসনা করিবে -_ উক্ত শ্রতিবাক্যের এইরূপ 
অর্থ বুঝিতে হইবে । তাহ! না হইলে “বিজ্ঞাতাকে আবার কিসের দ্বারা 
জানিবে*, এই শ্রুতিতে কথিত আত্মার জাতৃত্বগুণের বিরোধ হুইয়া পড়ে, (এই 
শ্রুতিতে আত্মাকে জ্ঞাতা বল হইয়াছে)। 
আবার “আনন্দো ব্রক্” এই শ্রুতিতে আনন্দমাত্রই ব্রদ্মের স্বরূপ, প্রতীতি 
হইতেছে -- এইরূপ কথা আপনারা (নিগ্ুণবাদীর1) যাহ! বলিয়া থাকেন, 


০ 


১৭০ শ্রীভান্তম্‌ | [ প্রথম পা 
প্রতীয়তে ইতি যছুক্তয্‌, তজ জ্ঞানায়ন্ত ব্রন্ধণো। জ্ঞানং স্বরূপমিতি- 
বদতীতি পরিহতমূ। জ্ঞানমেব হ্ৃনুকূলমানন্দ ইত্যুচ্যতে। 
“বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম” ( বৃঃ উঃ ৩।৯।২৮) ইত্যানন্দরূপমেব বিজ্ঞানং* 
্রন্ধেত্যর্থ;। অতএব ভবতামেকরসতা | অন্য জ্ঞানম্বরপন্যৈৰ জ্ঞাতৃত্ব- 
মপি শ্রতিশতসমধিগতমিত্যুক্তমূ। তদ্দদেব “স একে। ব্রদ্ধণ আনন্দ?” 
(তৈঃ আঃ ৮1৪ ), “আনন্দং ব্রহ্ধণে। বিদ্বান্ত (তৈঃ আঃ ৯।১) ইত্যাদি- 


ব্যতিরেকনির্দেশাচ্চ নানন্দমাত্রং ব্রহ্ম; অপিত্বানন্দি। জ্ঞাতৃত্বষেৰ 
হ্থানন্দিত্বম্‌ । 








তাহার পরিহ।রে বলি (রামানুজ) --ব্রন্গাব্যয়ং জ্ঞানাধার বস্ত হইলেও তিনি 
এই শ্রুতিতে জ্ঞানম্বরূপেও নিদিষ্ট হুইয়াছেন'। বিজ্ঞান. আনম্দং বর্গ? 
(অন্াত্রও) শ্রুতি এই নির্দেশ দিতেছেন যে আনন্দস্বরূপ যে বিজ্ঞান তাহাই 
ব্রহ্ম । ইহার অভিগ্রায় এই যে, এক 'জ্ঞানই” যখন অনুকৃল ভাবাপন্ন হয়, 


তখন “আনন্দ নামে অভিহিত হইয়া থাকে । অতএব, আপনাদের মতেও 
(শাঙ্কর মতেও) উভয় শব্দের “একরসতা” সঙ্গত হয়। ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরূপ হুইয়াও 
যে জ্ঞাতাও হইতে পারেন তাহ জানা যায় শত শত শ্রুতিবাক্য হইতে, এই 
কথা পূর্বেও বলা হইয়াছে । যথা __ “তাহাই ব্র্মের এক আনন্প, “যিনি ব্রক্ষের 
আনন্দ বিজ্ঞাত আছেন? ইত্যাদি বাক্যে ব্রন্মানন্দের 'ব্যতিরেকের নির্দেশ১ (অর্থাৎ 
অন্যান্ত আনন্দ হইতে ব্রহ্মানন্দের বৈলক্ষণ্যের নির্দেশ ) হইতেও জানা যায় যে 
ব্রহ্ম কেবল আনন্দস্বূপই নহেন, অপি তু আনন্দগুণধুক্তও বটেন। এই 
আনন্দ ও জ্ঞাতৃত্ব একই পদার্থ, বিভিন্ন বস্তু নহে। 


সত পরত স্প 


*.-ভতানং _- পাঠভেদঃ। 

১--স একো। ব্রদ্মণে। আনন্দ” তৈত্তিরীয় আনশবল্লী শ্রতির এই প্রকরণে বল! 
হইয়াছে _- মহষ্যগণের আনন্দ হইতে গন্বর্গণের আনন্দ শতগুণ অধিক, সে আনন্দ 
হইতে দেবগণের আনন্দ শতগুণ, পরিশেষে ব্রদ্ষের আনন্দের সর্যাধিফ্যের মিদেশ 
দেওয়! হইয়াছে । ইহাই ব্দ্ধানশ্দের ব্যতিরেক বা বৈলক্ষণ্য। এখানে বুঝিতে 
হইবে যে মহ্ষ্যাদির আনন্ব যেমন একটি গুণ, সেইক্প ব্রম্মের আনন্ব তাহার একটি 
গুণই হইবে। অতএব। ব্রঙ্গ সগুণ, তিনি নিগুণণ নহেন। 


৮ স্প্পীাাশীশীপীপীপিসপীিরিল ভিসা পে? পা টান পলা জপ উর না ৯ টপস 


জিজ্ঞানাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৭১ 


যদিদযুক্তম্‌ -- “্যত্র হি ছ্বৈতষিব ভবতি” (বৃঃ উঃ ২81১৪ )১ 
«নেহ নানাস্ভি কিঞ্চন, ম্বত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্পোতি, য ইহ নানেৰ 
পশ্ঠযতি”, (বৃঃ উঃ ৪818।১৯), ঘ্যত্র তস্য সর্ধমামৈবাভূৎ, তৎ কেন কৎং 

৮ (বৃঃ উঃ ২81১৪) ইতি ভেদনিষেধেো। বহুধ। দৃশ্যত ইতি, তৎ 
কৎমন্য জগতে। ব্রহ্মকার্যতয়৷ তদস্তর্যামিকতয়। চ তদাজ্মকতেনৈক্যাৎ, 
তত্প্রত্যনীকনানাত্বং প্রতিষিধ্যতে। ন পুনঃ “বহু স্যাৎ প্রজায়েয়” 
ইতি বহুভবনসন্কক্পপূর্বকৎ ব্রহ্গণে! নানাত্বং শ্রতিসিদ্ধং প্রতিষিধ্যত 
ইতি পরিহতয্‌। নানাত্বনিষেধাদিয়মপরমার্থবিষয়েতি চে; ন, 
প্রত্যক্ষাদিসকলপ্রমাণানবগতং নানাত্বং দুরারোহং ব্রহ্মণঃ প্রতিপাদ্য 


আবার, “যখন ছৈতেরই মতন হয় “এই জগতে “নানা” বহু কিছুই 

নাই, যে নানার মত দেখে, সে মৃত্যুর পরে মৃত্যু প্রাপ্ত হয়”, অর্থাৎ মুক্ত হইতে 
পারে না, “যখন দ্রষ্টার নিকট সমস্ত দৃশ্য বস্ত আত্মস্বরূপ হইয়া 

১ যায় তখন সে কিসের দ্বারা কাহাকে দর্শন করিবে ? _- এই 
ন্তগনিষর্তক শ্রুতির সকল শ্রতিবাকো বনৃস্থলে ভেদের যে নিষেধ দেখ! যায় 
আপা তাহার অভিপ্রায় এই যে, সমক্ত জগৎ ব্রন্মের কার্ধরূপী, অর্থাৎ 
কারণবস্ত ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন এবং অন্তর্মামীরূপে ব্রঙ্গাই এই 

জগতের সমস্ত বস্তুর মধ্যে অবস্থিত, স্তরাং জগৎ ব্রঙ্গাত্মক বলিয়া জগৎ ও 
ব্রন্মের মধ্যে যে এক্য রহিয়াছে তাহার জন্যই এই নানাত্বের বা বহুত্বের নিষেধ 
উপরি-উক্ত শ্রুতিসমূহ নির্দেশ করিয়াছেন। অপর পক্ষে, “আমি (ব্রহ্ধ) বু 
হইব, জন্মিব” এইভাবে শ্রুাতিসিদ্ধ বহু হুইবার নিজ সম্কল্পকৃত ব্রাহ্মর যে নানাত্ত 
তাহা প্রত্যাখ্যাত হয় নাই; এইপ্রকার ব্যাখ্যার দ্বার পুধোক্ত শ্রুতিবাক্য- 
সমূহের (নেহ নানাস্তি কিঞ্চন' ইত্যাদি) মীমাংস। হইয়া যায়। যদি আপনারা 
(অধবৈতবাদীরা) বলেন, কোন কোন শ্রুতিতে যখন ব্রন্মের নানাত্বের নিষেধ করা! 
হইয়াছে, তখন উক্ত “বহুভবন+ (বহু স্যাং) শ্রুতিবাক্যের অর্থ অপরমার্থ বা 
মিথ্যা হউক, _তদুত্তরে বঙ্গি (রামানথজ), “বছ স্তাম শ্রুতিবাক্যের অর্থ মিথ্যা 
হইতে পারে না। কারণ, এক ব্রহ্ধই যে বহু রূপ গ্রহণ করিয়াছেন তাহ 
যখন প্রত্যক্ষাদি কোন প্রমাণের দ্বারাই প্রতিপাদন কর] যায় না তখন 
ঞ্রতিপ্রমাণই শ্রেষ্ঠ প্রমাণ । সুতরাং অতীব ছূর্বোধ্য ও হজ্ঞেয় শ্রেষ্ঠ প্রমাণ 
জ্রুতি প্রথমেই এই ছুজ্ছেয় তত্বের উপদেশ দিয়া আবার তাহার মিথ্যা 





তদেৰ বাধ্যত ইত্যুপহাস্যমিদমূ ॥৮৪॥ 

“্যদা হেবৈষ এতম্সিন্দরমন্তরং কুরুতে, অথ তত্য ভয়ং 
ভবতি” (তৈঃ আঃ ৭২) ইতি ব্রহ্মণি নানাত্বং পশ্যাতে। ভয়প্রাপ্তিরিতি 
যুক্ত, তদসৎ ; “সর্ধবং খন্িদং ব্রন্ধ তজ্জ্রলানিতি শান্ত উপাসীত” 
(ছাঃ উঃ ৩।১৪।১), ইতি তন্নানাত্বানুসন্ধানস্য শাস্তিহ্তুত্বোপদেশাি। 
তথা হি, সব্য জগতস্তুৎ্পত্তি-স্থিতি-লয়-কর্মতয়। তদাত্বকত্বানূ- 
সন্ধানেনাত্র শান্তিবিধীয়তে। অতো! যথাবচ্থিতদেব-তির্যগ -মনুষ্য- 
স্থাবরাদিভেদভিন্নৎ  জগদ্ত্রন্ধাক্সকমিত্যনুসন্ধানস্য শাস্তিহেতৃতয়। 
অভয়প্রাপ্তিহেতুত্বেন ন ভয়হেতৃত্বপ্রসঙ্গ; । এবং তহি, “অথ তস্য ভয়ং 
ভবতি” (তৈ? আঃ ১1৭1১), ইতি কিমুচ্যতে ? ইদমুচ্যতে -_ ণ্যদা হেবৈষ 


৯১ সরাসরি ৭ 





“এরপর «ওরা ৪ মাজপ্কা-সহল। বএস১০ 4 ৯৯এঠ 





প্রতিপাদন করিবেন, ইহ] ভো উপহাসের কথা ॥৮৪॥ 
আরও বলি, “এই ব্রহ্ম বিষয়ে যখন কেহ কিছুমাত্রও ভেদ ভাবনা করে 

তখন তাহার ভয় উপস্থিত হয়” এই শ্রতিবাকো ব্রর্দে ভেদ দর্শনে ভয় প্রাপ্তির 
উল্লেখ আছে, এই কারণেই যে আপনারা ভেদবাদকে অসত্য ব 

ব্রঙ্গের নিধিশেষত্ব 

প্রতিপাদন।র্ঘে মিথা। বলিয়া সিদ্ধাত্ত করিয়াছেন, তাহা সঙ্গত হয় নাই, কারণ 

পা টি “এই সমস্ত জগৎই ব্রহ্মময়, সমস্ত জগংই তাহা হইতে উৎপন্ন, 

বভনের স্মমতে | উাহাতেই স্থিত, তাহাতেই লয় প্রাপ্ত হয়, অতএব, শা, 

বাখা! ও সবিশষত % 

চি হইয়া উপাসনা করিবে” এই অআ্তিতে তো ব্রঙ্ধ ও জগতের 
ভেদভাবনাকেই শান্তচিন্ত হইবার উপায়রূপে উপদেশ করা 

হইয়াছে, অর্থাৎ সমস্ত জগতই ত্রঙ্গা হইতে উৎপন্ন, ব্রদ্েতেই অবস্থিত এবং 


ব্রহ্মেতেই বিলীন হয়, এই জন্য সমস্ত জগৎকে ব্রহ্মাতাক মনে করিয়৷ শাস্তচিত্ত 
হইবে। এস্থলে বলা হইয়াছে যে, মনুষ্য পশু পক্ষী প্রভৃতি ভেদযুক্ত সমস্ত 
জগতকে ব্রহ্মাতুক বলিয়া ভাবনার দ্বারা শান্তচিত্ত হইয়৷ উপাঁসনা করিলে ভয় 
নিবৃত্ত হইয়া যায়; এস্থলে ভয়প্রাপ্তির কোন প্রসঙ্গ নাই, ভয় নিবৃত্বিরই 
প্রসঙ্গ আছে । যদি প্রশ্ন হয়, এইরূপ সিদ্ধান্ত যদি ঠিক হয় তবে “ভেদ দর্শন 
করিলে ভয় উপস্থিত হয় এইরূপ বাক্য শ্রুতি বলিতেছেন কি কারণে? 
তছুত্তরে বলি, এই বাক্যে “ভয়ের যে উল্লেখ আছে তাহার তাৎপর্য এই যে-” 


জিজঞাসাধিকরণম্‌, শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৭৩ 


এতক্সিমনৃপ্ঠেধ্নাক্ল্যেৎনিরুজেহনিলয়নেহ্ভয়ং প্রতিষ্ঠাৎ বিন্দতে, অথ 
সোহভয়ং গতো। ভবতি” (তৈত্তিঃ আঃ ৭২), ইত্যভয়প্রাপ্তিহেতুত্বেন 
্রহ্মণি য! প্রতিষ্ঠাইভিহিতা, তস্য। বিচ্ছেদে ভয়ং ভবতীতি । যথোক্তং 
মহ্র্ষিভিঃ_ 
দ্যনুহূর্তৎ ক্ষণৎ বাপি বাতুদেবে। ন চিন্ত্যতে। 
স। হানিস্তন্সহচ্ছিদ্রং স। ভ্রান্তিঃ স। চ বিক্রিয়া ॥৮ 
(গরুড়পুরাণ, পুঃ ২২২২১) 
ইত্যাদি। ব্রহ্ধণি প্রতিষ্ঠায়। অন্তরযবকাশে বিচ্ছেদ এব । 
যছুক্তমূ, “ন স্থানতোইহপি” (বর্গস্থত্র ৩২1১১), ইতি সর্ববিশেষ- 
'ক্লহিতং ব্রন্মেতি চ বক্ষ্যতীতিঞ% ; তন, সবিশেষং ব্রদ্ষেত্যেব হি তত্র 
বক্ষ্যতি। “মায়ামাত্রং তু” ্েক্গনুত্র ৩২৩), ইতি চ স্বাপ্রানামপ্যর্থানাং 
জাগরিতাবস্থান্ুতৃতপদার্থ-বৈধর্ম্যেণ মায়ামাত্রত্বমুচ্যতে, ইতি জীগরিতা- 
বস্থান্ুভৃতানামিৰ পারমার্থিকত্বমেব বক্ষ্যতি ॥৮৫। 


«এই সাধক যখন অদৃশ্য অনাত্ম অনিরুক্ত অনাধার (ন্বপ্রতিষ্ঠ) ব্রদ্মে ভয় নিবর্তক 
নিষ্ঠা লাভ করেন, তখন তিনি অভয় প্রাপ্ত হন” __ এই শ্রুতিবাকো যে 
্রঙ্ষনিষ্ঠাকে ভয়-নিবুত্তির উপায় বলিয়া নিদেশ করা হইয়াছে, সেই ব্র্মনিষ্ঠার 
অভাব হইলে সাধকের তখন পুনরায় ভয় উপস্থিত হয়। এই কথাই শাস্ত্রে 
বল! হইয়াছে _- “যে মুহূর্ত বা ক্ষণ বাস্ুদেবের চিস্তা কর! হয় না, তাহাই 
হানিকর, তাহাই অনিষ্ট-প্রাপ্তির মহা ছিদ্র, তাহাই ভ্রান্তি এবং তাহাই চিত্ত- 
বিকার”, ইত্যাদি বচন। ব্রন্মেতে যে দৃঢ় প্রতিষ্ঠার অভাব প্রকৃতপক্ষে তাহ! 
ত্র্ম হইতে বিচ্ছেদই । 

আর যে আপনারা (অদ্বৈতবাদী ) বলিতেছেন _- 'ন স্থানতোইপি 
আুত্রটি নিবিশেষ ব্রহ্ম বিষয়ে কথিত তাহা সঙ্গত হয় নাই, কারণ, সেস্থলে 
ব্রদ্ষের সবিশেষ ভাবই বণিত হইবে । আবার, 'মায়ামাত্রং তু” সত্রেও ্বপ্রদৃষ্ট 
পদার্থনিচয়কে যে 'মায়ামাত্র' বলা হইয়াছে তাহাও জাগ্রৎ অবস্থায় দৃষ্ট পদার্থ 
সকলের সহিত তাহা7দর কিছু কিছু পার্থক্য থাকার জন্যই এরূপ বলা হইয়াছে । 
্বপ্দৃষ্ট পদার্থসকলও যে প্রকৃতপক্ষে জাগ্রৎ দশায় দৃষ্ট পদার্থের হ্যায় সত্য 
তাহাই সেই স্থলে বণিত হইবে ॥৮৫| 


*স্প্ত্দ্ধেতি বক্ষ্যতি -_ পাঠভেদঃ 1 


সাপ পপর তা এ ১৯০০৮ 





সভা 


১৭৪ স্রীভা্যম্‌ [ শ্রথম পাগ 


স্বৃতিপুরাশয়োরপি নিবিশেষজ্ঞানমাত্রমেব পরমার্থোহন্যপায়- 
মাঁথিকমিতি প্রতীয়ত ইতি যদভিহিতম্‌ ; তদসৎ-- 


“যে। মামজমনাদিঞ্চ বেত্ি লোকমহেশ্বরম্‌ ।৮ (গীতা ১০1৩) 


“মত্স্থানি সর্বভূতানি ন চাহৎ তেমববস্থিতঃ ॥ 

ন চ মংস্থানি ভূতানি পশ্য মে যোগমৈশ্বরমূ। 

ভূতভূন্ন চ ভূতঙ্ছে। মমাত্। ভূতভাবনঃ॥৮ (গীতা ৯181৫) 
“অহং কৃৎমস্ত জগতঃ প্রভবঃ প্রলয়ত্তথ ॥ 

মত্ত; পরতরং নান্যৎ কিঞ্চিদস্তি ধন্য়। 

ময়ি সর্বমিদং প্রোতৎ নূত্রে মণিগণ] ইব ॥৮ (গীতা ৭1৬,৭) 


«বিভ্যাহমিদং কৎমমেকাংশেন স্থিতো। জগৎ ॥৮ (গীতা ৯০1৪২) 


পুনরায়, (আপনারা) যে বলিয়াছেন, স্মৃতি ও পুরাণ-শাস্ত্রে একমাত্র 
নিবিশেষ জ্ঞানেরই সত্যতা এবং অপর সকল বিষয়ের অসভ্যতার কথা বণিত 
হইয়াছে তাহাও সঙ্গত নহে। (কারণ, গীতায় দেখা যায়--) 

“যে ব্যক্তি আমাকে জন্মরহিত অনাদি এবং সর্বজগতের মহেশ্বর বলিয়] 
জানে ।” (চেতন ও অচেতন) সমস্ত পদার্থ ই তেন্তর্যামীরগী) আমাকে আশ্রয় 
করিয়। আছে, (আমার আয়ত্বাধীন আছে), আমি কিস্তু তাহাদের আশ্রিত 
নহি। ভূতবর্গ কিন্তু আমাতে স্থিত নহে”১। “আমার খীশ্বরিক যোগের 
প্রভাব ( অঘটনঘটনপটীয়সী শক্তি ) দেখ”, আমি ভূতগণের ভরণকর্তা, কিন্তু 
প্রকৃতপক্ষে তাহাদের মধ্যে আমি স্থিত নহি, অর্থাৎ আমি ইহাদের সহিত 
সঙ্গরহিত, উপরস্ত আমার সক্কল্পই এই ভূতগণের ভাবয়িতা বা ধারক ও নিয়স্তা |” 
«আমি সমস্ত জগতের উৎপত্তির এবং প্রলয়েরও কারণ বা আশ্রয়, আম। 
অপেক্ষা শ্রেষ্ঠতর বস্ত আর কিছুই নাই, মণি-মালাতে যেমন সমস্ত মণিগুলি 
একই স্বতায় গ্রথিত থাকে, সেইরূপ সমস্ত জগৎই আমাতে গ্রথিত হইয়া 
আছে ।৮ “আমার একাংশ দিয়া আমি এই সমস্ত জগৎ ব্যাপিয়৷ রহিয়াছি।” 





১--একটি স্থল বস্ত (জল) যেমন অপর একটি স্কুল বস্ত্র ঘেটের) আধারে 
থাকে (সেইজন্ত ঘট জলের ধারক) আমার মধ্যে ভূতবর্গের স্থিতি কিন্ত মেয়প_ নছে। 
সমগ্র জগতের মধ্যে হুঙ্ন্ধপে ব্যাপ্ত থাকিয়াই আমি তাহাদের ধারকরপে অবস্থিত। 


জিজ্ঞাসাধিকরপম্‌, শুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৭৫ 


“উত্তম: পুরুষস্তন্তঃ পরমাত্্েত্যুদাহৃতঃ। 

যে! লোকত্রয়মাবিশ্ঠ বিভর্ত্যব্যয় ঈশ্বর? ॥ 

যম্যাৎ ক্ষরমতীতোহহমক্ষরাদপি চোতমঃ ॥ 

অতোহন্ঘি লোকে বেদে চ প্রথিতঃ পুরুষোত্তম ॥৮ 

(গীতা ১৫।১৭,১৮) 

“স সর্বভূতপ্রক্কতিৎ বিকারান্‌ গুণাদিদোষাংশ্চ মুনে ব্যতীতঃ। 

অতীতসর্বাবরণোহখিলাত্ম।, তেনান্তৃতৎ যদ্‌ ভুবনাস্তরালে ॥ 

সমস্তকল্যাণগুণাত্মকোহসৌ, স্বশক্তিলেশাদ্বৃতভূতসর্গ | 

ইচ্ছ।-গৃহীতাভিমতোরুদেহঃ সংসাধিতাশেষজগদ্ধিতোঁহসৌ ॥ 

তেজোবলৈশ্বর্য-মহাববোধ-সুবীর্ষশক্যাদিগুণৈকরাশিঃ। 
পরঃ পরাণাৎ সকল। ন যত্র ক্লেশাদয়ঃ সন্তি পরাবরেশে ॥ 


ভরা ১৯, কপ, 


“কিত্ত (ক্ষর ও অক্ষর এই ছুই প্রকার বদ্ধ ও মুক্ত পুরুষ হইতে) অন্য আর 
একটি উত্তম পুরুষ আছেন, তিনি “পরমাত্মা নামে কথিত। তিনি ত্রিলোকের 
মধ্যে (অচেতন এবং বদ্ধ ও মুক্ত চেতন এই তিন প্রকার বস্তর মধ্যে ) অস্তর্যামী- 
রূপে প্রবিষ্ট থাকিয়া তাহাদের ধারণ করিয়। থাকেন ।” “যেহেতু (আমার অব্যয়ত্ব 
প্রভৃতি ত্বরূপের জগ্য) আমি বদ্ধ পুরুষ হইতে অতীত এবং মুক্ত পুরুষ 
হইতেও উৎকৃষ্ট, সেইজন্য বেদে এবং স্বতি ইতিহাস পুরাণে আমি “পুরুষোত্বম” 
বলিয় প্রসিদ্ধ ।” 

( বিষ্কুপুরাণেও দেখা যায়--) 

“ছে মুনে, তিনি (ঈশ্বর), সর্বভূত প্রকৃতি ও অব্যক্তের বিকার যে জগং 
তাহার এবং সমস্ত গুণ ও দোষের অতীত বস্ত, তিনি অখিল জগতের আত্মা- 
স্বরূপ, তিনি কোন প্রকার আবরণে আবৃত নহেন), তিনিই জগতের মধ্যস্থিত 
সমস্ত বন্তকে আবৃত করিয়া রাখিয়াছেন। তিনি সমস্ত কল্যাণগুণগণে পরিপূর্ণ, 
স্বাহার় শক্তির একটি অতি ক্ষুদ্র অংশ দিয়া তিনি ভূতবর্গের স্থষ্টিবিধান 
করিতেছেন । তিমি বেচ্ছায় স্ববৃহৎ শরীর ধারণ করেন এবং অশেষ প্রকারে 
জগতের কল্যাণ সাধন করেন; তেজ, বল, এই্বর্য, জ্ঞান, বীর্ধ এবং শক্তি 
প্রভৃতি গুণরাশির আধার, তিনি পরবস্ত ত্রহ্মাদি হইতেও পর বা শ্রেষ্ঠ। তিনি 
পয় ও অরর বস্তর নিয়স্তা, তাহার মধ্যে ক্লেশাদি কোন দোষ বিষ্তঘান নাই। 


- ষপ্লেশাদ্ধতভূতবর্গঃ -- পাঠতেদঃ | 





১৭৬ শ্রীভাস্তম্‌ [প্রথম পাদ 


স ঈশ্বরে ব্যষ্টি-সমষ্টিরপোধব্যক্তম্বরূপঃ প্রকটস্বরূপঃ। 

সর্কেশ্বর সবক সববেতা, সমভ্তশক্তি; পরমেখরাখাঃ ॥ 

সংজ্ঞায়তে যেন তদস্তদোধং, শুদ্ধং পরং নির্মলমেকরূপমূ। 

সংদৃশ্যতে বাপ্যধিগম্যতে বা, তজ জ্ঞানমজ্ঞানমতোহন্যহুক্তম্‌ ॥” 
(বিঃ পুঃ ৬1৫1৮৩--৮৭ ) 

“শুদ্ধে মহাবিভূত্যাত্যে পরে ব্রহ্মণি শব্দ্যতে । 

মৈত্রেয় ! ভগবচ্ছন্দঃ সর্ধকারণ-কারণে ॥ 

সম্ভর্ভেতি তথ। ভর্ত। ভকারোহ্র্ঘদ্বয়ান্বিতঃ। 

নেত1 গময়িতা শ্র£। গকারার্থস্তথ। মুনে ॥ 

এম্বর্স্ত সমগ্রস্থ বীর্যস্য যশস? শ্রিয়ও। 

জ্ঞান-বৈরাগ্যয়োশ্চৈৰ ষগ্নাং ভগ ইতীরণ। ॥ 

বসন্তি তত্র ভূতানি ভূতাত্ন্যথিলাত্মনি। 

স চ ভৃতেষশেষেষু বকারার্থস্ততোহব্যয়; ॥ (বিঃ পুঃ ৬৫।৭২-_৭৫) 

“জ্ঞান-শক্তি-বলৈশ্বর্-বীর্য-তেজাংস্যশেষতঃ। 

ভগবচ্ছন্দবাচ্যানি বিন! হেয়েগু পাদিভিঃ ॥৮ (বিঃ পুঃ ৬৫1৭৯) 





তিনিই ঈশ্বর, ব্যস্টি ও সমষ্টিরূপে এবং ব্যক্ত ও অব্যক্তরাপে অবস্থিত, তিনি 
সর্বেশ্বর সর্বদর্শা সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি, তিনি পরমেশ্বর, নামে কথিত হন। তাহার 
প্রভাবে সকলে জ্ঞানলাভ করে, তিনি স্বভাবতঃ নির্দোষ বিশুদ্ধ একরূপ, অর্থাৎ 
অবিকারী বস্ত, তিনি সন্দ্ট হন অথব। প্রতীতিগম্য হন। এই প্রকার জ্ঞানই 
যথার্থ জ্ঞান, অন্য সমস্তই অজ্ঞান বলিয়া কথিত হইয়াছে ।» 

“হে মেত্রেয়, যিনি সর্বকারণের কারণ, শুদ্ধ, মহাবিভূতি শবে শকিত 
পরব্রক্ধ, তিনি “ভগবত শব্দে অভিহিত (তাহাকেই ভগবান, বলা হয়)। 
হেমুনে! “ভ'কারের ছুইটী অর্থ _- সংভর্তা (শাসনকর্তা) এবং ভর্তা (ধোরণবর্তা) 
“গ'কারের অর্থ নেতা ও প্রাপক । সমগ্র এশ্বর্ঘ (অণিমা, লঘিমাদি), বীর্য, যশ, 
শ্রী (সম্পদ), জ্ঞান ও বৈরাগ্য _- এই ছয়টিকে বুঝায় “ভগবত শব । সমস্ত 
ভূতবর্গ তাহাতে অবস্থান করে এবং তিনি আত্মারপে সর্বভূতে বিরাজিত 
সর্বাত্মক বস্ত। “ব+কারের অর্থ অব্যয় (ব্যয় বা বিকাররহিত বস্ত)। অতএব, 
সমস্ত হেয়গুণবিবজিত, অশেষ জ্ঞান, শক্তি, বল, এশ্বর্য, বীর্ঘ এবং তেজ -_ 
এই ছয়টি 'ভগবৎ' শব্ববাচ্য । “হে মৈত্র! “ভগবান এই মহাশবটি পরত্রন্ 


জিজ্ঞাসাখিকরণম্‌, কত ১] প্রথম অধ্যায় ১৭৭ 


“এবমেষ মহাশন্দো। মৈত্রেয় ! ভগবানিতি। 
পরমব্রহ্মভূতত্য বাতুদেবন্য নান্াগঃ ॥ 
তত্র পৃজ্যপদার্ধোক্জিপরিভাষাসমন্বিতঃ। 
শন্দোহয়ং নোপচারেণ, তবন্াত্র ভ্যপচারতঃ ॥» 
(বিঃ পুঃ ৬1৫।৭৬,৭৭) 

“স্মস্ভাঃ শক্তয়শ্চৈতা। নৃপ ! ঘত্র প্রতিষ্ঠিতাঃ। 
তদ্বিশ্বরূপবৈরূপ্যৎ রূপমন্যদ হরের্মহৎ ॥ 
সমস্তশক্তিরূপাণি তৎ করোতি জনেশ্বর ' 
দেব-তির্যগ মনুষ্যাখ্য।-চেগাবন্তি স্বলীলয়। ॥ 
জগতামুপকারায় ন স| কর্ম-নিমিতজ। | 
চে। তত্যাপ্রমেয়ত্য ব্যাপিন্যব্যাহতাক্সিক ॥৮ 

(বিঃ পুঃ ৬।৭।৭০--৭২) 
“এবংপ্রকারমমলৎ নিত্যৎ ব্যাপকমক্ষয়মূ। 
সমস্তহেয়রহিতং বিষ্টাখ্যৎ পরমং পদম্‌” ॥৮ (বিঃ পুঃ ১২২৫৩) 
«“পরঃ পরাণাৎ পরমঃ পরমা ত্মাত্মসংস্থিতঃ। 
রূপবর্ণাদিনির্দেশ-বিশেষণবিবজি ত? ॥ 


বাস্থদেব ভিন্ন অন্ত কাহারে| বাচক নহে। পুজ্য বস্তর বোধক (পারিভাষিক) 
এই *ভগবৎ শবটি মুখ্যতঃ বাস্থদেবেরই বোধক, তত্ভিয় অন্যাত্র (বরহ্ধা, রুদ্রা দিকে 
বুঝাইবার জগ্য) ওুপচারিকভাবে বা গৌণভাবে ব্যবহৃত হইয়৷ থাকে ।” “হে 
রাজন! (উপরি-উক্ত) সমস্ত শক্তি যাহাতে প্রতিষ্ঠিত আছে তাহাই *হরির" 
(প্রাকৃত) জগৎ হইতে বিলক্ষণ আপ্রাকত মহৎ রূপ। হেজনাধিপ! তিনি 
স্বীয় লীলার্থে নিজ শক্তিরপী দেব তির্যক্‌ মহুষ্যাদি স্থজন করিতে চেষ্টা করেন। 
জগতের উপকারের জন্য সেই অপ্রমেয় ভগবানের যা 'চেষ্টা হয় তাহা তাহার 
কোন কর্মকৃত ফল হিসবে হয় না তাহা (তাহার স্বেচ্ছাকৃত) ব্যাপক এবং 
অব্যাহত ।” “ “বিষণ নামক যে পরমপদ (পরম গম্যস্থান) তাহ। এইপ্রকার 
নির্মল, নিত্য, ব্যাপক, অক্ষয় এবং সমস্ত হেয়গুণবিবজিত |” “তিনি (ক্রহ্মাদি) 
শ্রেষ্ঠবন্ত হইতেও শ্রেষ্ঠতম, তিনি (সর্বজীবের) পরমাত্মা এবং স্বপ্রতিষ্ঠ, তিনি 
(প্রাকৃত) রূপ বিবজিত ও বর্ণাদি বিশেষণ বা গুণ বিবজিত, তিনি অপক্ষয়, নাশ, 
২৩ | 


১৭৮ | শ্রীভাত্যমূ ,[ প্রথম পা 


অপক্ষয়বিনাশাভ্যাৎ পরিণামদ্ধিজন্মভিও। 

বজিতঃ, শক্যতে বক্ত.ং যঠ সদাস্ভীতি কেবলম্‌ ॥ 

সর্ধত্রাসৌ সমস্তঞ্চ বসত্যত্রেতি বৈ যতঃ। 

ততঃ স বাত্দেবেতি বিদ্বভিঃঘুপরিপঠ্যতে ॥ 

তদ্‌ ব্রহ্ম পরম নিত্যমজমক্ষরমব্যয়মূ। 

একস্বরূপঞ্চ সদ1*হেয়াভাবাচ্চ নির্মলম্‌ ॥ 

তদেব সর্ধমেবৈতৎ ব্যক্তাব্যক্রস্বরূপবৎ। 

তথ পুরুষরূপেণ কালরূপেণ চ স্থিতম্‌ ॥৮ (বিঃ পুঃ ১1২1১০-১৪) 
“প্রক্ৃতির্য। ময়াখ্যাত। ব্যক্তাব্যক্তত্বরূপিণী ॥ 
পুরুষশ্চাপ্যুভাবেতৌ লীয়েতে পরমাত্মনি। 

পরমাত্সা চ সবে'ষামাধারঃ১পরমেশ্বর? ॥ 

বিষুুনামা স বেদেষু বেদান্তেষু চ-গীয়তে ।৮ (বিঃ পুঃ ৬1৪।৩৮,৩৯১৪৭) 
“দে রূপে ব্রহ্মণত্তস্ত মুর্ত্ণামুর্তুমেবটচ। 

ক্ষরাক্ষরস্বরূপে তেঙ্ুসব ভূতেষু চ স্ডিতে ॥ 

অক্ষরৎ তৎ্পরং ব্রহ্ধ ক্ষরং সর্বমিদং জগৎ । 

যোগ্য, তিনি সর্বত্র আছেন এবং সমস্ত পদার্থও তাহাতে বাস করে। এইহেতু 
জ্ঞাত। ব্যক্তিগণ তাহাকে “বান্বদেব নামে আখ্যাত করিয়া থাকেন। তিনিই 
পরমব্রহ্গ, নিত্য, জন্মরহিত, অক্ষর (ক্ষর ব1! বিকাররহিত) সর্বদা! একরূপ এবং 
অব্যয় বস্তু । সমস্ত হেয়গুণবিবজিত বলিয়া! তিশি নির্সল। তিনিই ব্যক্ত এবং 
অব্যক্তরূগী (স্থুল এবং স্ঙ্মরূপী), তিনিই পুরুষরূপে এবং কালরূপে অবস্থিত 1৮ 


“আমি যেব্যক্ত এবং অব্যক্ত (স্থূল ও সুক্ষ) পুরুষ ও প্রকৃতির কথা 
বলিয়াছি, তাহারা উভয়েই পরমাত্মাতে লীন হইয়া যায়। পরমাত্মাই সর্ববন্তর 
আধার এবং পরমেশ্বর । তিনিই বেদ ও বেদাত্তে “বিষু্ নামে কীত্তিত হইয়া 
থাকেন।” “সেই ব্রহ্ষের রূপ (শরীর) ছুই প্রকার -_ মূর্ত (ভুল) এবং অমূর্ত 
(শুক্্)। সেই রূপ ছটি ক্ষর এবং “অক্ষর নামে অভিহিত এবং সর্বভূতে 
অবস্থিত আছে। উক্ত বস্তদ্বয়ের মধ্যে ব্রদ্ম “অক্ষর নামে এবং সমস্ত জগৎ 


বিজঞাসাধিকরণম্‌, হত্র ১ প্রথম অধ্যায় ৫ ১৭৯ 


একদেশছ্ছিতগ্যায়েজ্যোত্ম। বিস্তারিণী যথ। ॥ 

পরপ্থ ব্রহ্মণঃ শক্তিস্তথেদমখিলৎ জগৎ ॥”% (বিঃ পু ১/২২৫৫-৫৭) 
“বিষুশক্তিঃ পরা প্রোক্ত। ক্ষেত্রজ্ঞাখ্য। তথাপর। । 

অবিচ্যা। কর্মসংজ্ঞান্যা তৃতীয়। শক্তিরিষ্যতে ॥ 

যয়। ক্ষেত্রজ্ঞশক্তি; স। বেষ্টিত। নৃপ সবগ।। 
সংসার-তাপানথিলানবাপ্লোত্যতিসস্ততান্‌ ॥ 

তয়। তিরোহিতত্বাচ্চ শক্তিঃ ক্ষেত্রজ্ঞসংজ্ভিত| | 

সব'ভূতেষু ভূপাল তারতম্যেন বর্ততে ॥” (বিঃ পুঃ এ৭1৬১-৬৩) 
«প্রধানঞ্চ পুমাংশ্চৈব সবভূতাত্মভূতয়। | 

বিষুুশক্ত্য। মহাঁবুদ্ধে বৃতৌ সংশ্রয়ধমিণৌ ॥ 

তয়োঃ সৈব পৃথথগ ভাব-কারণং সংঅয়ত্য চ॥ 

যথ। সক্তে। জলে বাতো। বিভর্তি কণিকাশতম্‌ । 

শক্তি; সাপি তথ। বিষ্চোঃ প্রধানপুরুষাত্মন ॥৮ 


(বিঃ পুঃ ২।৭।২৯---৩১) 





ক্ষর' নামে কথিত । একই স্থানে অবস্থিত অগ্নি হইতে যেমন তাহার জ্যোংন্পা 
(চতু্দিকে) প্রসারিত হইয়া থাকে, মেইরূপ পরব্রদ্মের শক্তিও তাহা হইতে 
চতুদদিকে জগৎ-আকারে বিস্তৃত হইয়া আছে।” “(তন্মধ্যে ) বিষুশ্তিই 
পরাশক্তি (প্রধান শক্তি) ক্ষেত্রজ্জ (জীব) অপরাশক্তি (গৌণশক্তি) এবং কর্ম- 
প্রবত্তিকা যে অবিষ্া তাহা তৃতীয়! শক্তি নামে কথিত। হে রাজন! ক্ষেত্রজ্ঞ 
শক্তি (ত্বভাবতঃ) সর্বত্রগামিনী হইয়াও এই তৃতীয় শক্তি অবিগ্ভার দ্বারা বেষ্টিত 
হইয়! (পরিচ্ছিম্ন ভাব প্রাপ্ত হইয়া) সদাসর্ধদা সর্বপ্রকার সংসার-ছঃখ ভোগ 
করিতে থাকে । হে ভূপাল। এই ক্ষেত্রজ্ঞ শক্তি অবিদ্যার দ্বারা আবৃত হইবার 
ফলে জ্ঞানের সঙ্কোচের তারতম্য অনুসারে সর্বভূতে অবস্থান করিয়া থাকে ।” 
“ছে মহাবুদ্ধিমান ! প্রকৃতি এবং পুরুষ উভয়েই সর্বভূতের আত্মরূপিণী বিষুুশক্তির 
আশ্রিত, এই বিষুশক্তির দ্বারা সমাবৃত। নিজ আশ্রয়বস্ত এই বিষুণশক্তির 
প্রভাবেই উভয়ে জগতে পৃথক্রাপে অবস্থান করে এবং এই বিষুণশক্তিকে 
আশ্রয় করিয়া থাকে। বায়ু যেরূপ জলের সম্বদ্ধযুন্ত হইলে শত শত জলকণ৷। 
বহন করিয়া সেই সকল জলকণাকে বিচ্ছিন্ন করিয়া দেয়, সেইরূপ এই 
বিষুশক্তিও প্রধান (প্রকৃতি) পুরুষ এবং উভয়ের আত্মারূগী বিষুর পৃথক ভাব 
ব্বস্থিত করিয়া রাখে ।” 


১৮০ - শ্রীভাহ্যম্‌ ৃ [শ্রথজ পারছ: 

“তদেতদক্ষয়ং নিত্যৎ জগন্ুনিবরাখিলযূ ও 

আবিরাব-তিরোভাব-জন্মনাশবিকল্পব ॥” (বিঃ পুঃ ১২২৬৭); 
ইত্যাদিনা পরং ব্রহ্গ স্বভাবত এব নিরস্তনিখিলদোষগন্ধং সমস্ভ-. 
কল্যাণগুণাত্মকং জগছৎপত্তিস্থিতিসংহারাস্তঃপ্রবেশ-নিয়মনাদিলীলং 
প্রতিপাগ্য কৃত্মত্য চিদচিদ্বন্তনঃ সবণবস্থাবস্থিতস্য পারমার্থিকশ্যৈব 
পরন্থ ব্রহ্ধণ শরীরতয়া রূপত্বং, শরীররূপ-তন্বংশ-শক্তি-বিভৃত্যাদি- 
শনৈত্তত্চ্ছব্দসামানাধিকরণ্যেন চাভিধায় তদ্বিভূতিতৃতশ্য চিদ্বস্তনঃ 
স্বরূপেণাবস্থিতিমচিৎমিশ্রতয়। ক্ষেত্রজ্ঞররপেণ স্থিতি চোক্ঞ।, 
ক্ষেত্রজ্ঞাবস্থায়াৎ পুণ্যপাপাত্সককর্মরূপাবিষ্যাবেষ্টিতত্বেন ম্বাভাবিক- 


“হে মুনিবর ! এই জগৎ অক্ষয় ও নিত্য, কেবল তাহার আবির্ভাব ও 
তিরোভাব (প্রকাশ বা স্থ্ট স্থল অবস্থা এবং অপ্রকাশ বা সুক্ম লয় অবস্থা ) 
এই ছুইটা অবস্থার জহ্য তাহার জন্ম ও নাশের কল্পনা করা 

সি হয়।” ইত্যাদি এই সকল বাক্য শ্রুতি স্মৃতি এবং পুরাণ 
৬ বচনের দ্বার! প্রতিপাদন কর! হুইয়াছে যে, পরত্রহ্ম স্বভাবতঃই 
সকল প্রকার দোষগন্ধ-বিবজিত এবং সমস্ত কল্যাণগুণে 

পরিপূর্ণ, তিনি লীলাক্রমে জগতের স্থষ্টি স্থিতি ও লয় বিধান করেন এবং 
সর্যডূতের মধ্যে প্রবেশপূর্বক (অন্তর্যামীরূপে) তাহাদের নিয়মন করিয়া থাকেন। 
ততপরে ইহাও প্রতিপাদিত হইয়াছে যে (প্রকট বা অপ্রকট, স্থুল বা সুক্ষ) 
সমস্ত অবস্থাতেই চিৎ ও জভবস্তবিশিষ্ট জগৎ সত্য এবং পরব্রদ্ষের শরীর । 
(পুরুষ বা চিৎ বস্ত এবং প্রকৃতি বা অচিৎ বস্ত বিশিষ্ট এই জগৎ ব্রহ্মা বা 
হরির ) শরীর, রূপ, তনু, অংশ, শক্তি ও বিভূতি __ এই সকল বিভিন্ন শন 
“তত, পদের ( তৎ+ পদবাচ্য ব্রন্মের সহিত ) সামানাধিকরণ্য-রূপে বিশেষণ- 
বিশেষ্তভাবে অভেদের বিষয় উত্তমরূপে কথিত হইয়াছে । তদনস্তর বলা 
হইয়াছে যে, ব্রন্মের বিভৃতিরূপী অর্থাৎ শক্তিরূপী এই চিদ্বত্ব (জীবাতা।) ব্বভাবতঃ 
নিজ চিৎশক্তিরূপ ত্বরূপে অবস্থান করে এবং অচেতন জড়বন্তয় সম্বন্ধবশতঃ 
ইহু| “ক্ষেত্রজ্ঞ'রূপে (অচিং সবল দেহবিশিষঞ্ক আত্মারূপে ) অবস্থান করে, এই 
ক্ষেত্রজ্ঞ অবস্থায় পুণ্যপাপময় কর্মরাপ অবিষ্ভা এই ক্ষেব্রজ্ঞ জীবাত্বাকে 
আবৃত করিয়া রাখে এই অবস্থায় এই জীবাত্মা নিজের স্বভাবসিহ্ধ জ্ঞানদ্বরাপটি 


জিজাসামিকরণম্‌, শত ১] গ্রথম অধ্যায় ১৮১ 


জদিরপদ্বাননুসন্ধানম্‌ অচিন্রপার্থাকারতয়াহুসন্ধানঞ্চ প্রতিপাদিতমিতি 
পরং ব্রহ্ম সবিশেষধ্‌; তদ্ধিভূতিভূতৎ জগদপি পারমার্থিকমেবেতি 
জারতে 1৮৬। 

*প্রত্যন্ভমিতভেদম্‌” ইত্যত্র দেবমনুষ্যাদিপ্রকৃতি-পরিণামবিশেষ- 
সংহ্ন্যাপ্যাক্সনঃ স্বরূপং তদগতভেদরহিতত্বেন তত্ডেদবাচি-দেবাদিশব্দা- 
গোচরং জ্ঞানসত্বৈকলক্ষণং স্বসংবেছ্যৎ যোগযুক্সনসো ন গোচরক্- 
ইত্যচ্যত ইতি; অনেন ন প্রপঞ্চাপলাপঃ। কথমিদমবগম্যতে 


ভুলিয়া যায় এবং নিজেকে অচিৎ বা জড়বন্ত বলিয়া মনে করে (অর্থাৎ নিজ 
দেহকেই আত্মা বলিয়! মনে করে)। এতদ্বারা জানা যায় যে, ব্রহ্ম সবিশেষ 
(তিনি নিুণ নহেন, সগুণ) এবং তাহার বিভৃতিরগী এই জগংও (চিৎ ও 
অচিৎ বসন্ত ) পারমাধিক অর্থাৎ সত্য ॥৮৬॥ 

( অদ্বৈতবাদী কর্তৃক মহাপূর্বপক্ষরূপে উত্থাপনকালে, বিষ্ুপুরাণ হইতে 
ইতিপূর্বে অ্ৈতবাদী কর্তক আপাত প্রতীতিতে অভেদপ্ুচক উদ্ধৃত কয়েকটি 
ক্লোকের প্রকৃত তাতপর্য স্বসিদ্ধান্ত স্থাপনার্থ রামাহুজ এক্ষণে বিশ্লেষণ 


করিতেছেন --) 
পুনরায়, আপনাদের দ্বার ইতিপূর্বে উদ্ধাত (পুঃ ৩৭) 'প্রত্যন্ত মিতভেদম্? 


(যাহাতে কোন ভেদ নাই) বাক্যেও বুঝিতে হইবে যে, যদিও প্রকৃতি-পরিণাময়গী 
দেবতা মন্ুঘ্য প্রভৃতি বিভিন্ন দেছের সহিত আত্মার (জীবাত্মার) সম্বন্ধ থাকে 
তথাপি এই আত্মবন্ত ন্বরাপতঃ সেই সকল বিভিন্ন দেহগতভেদরহিত, স্ৃতরাং 
ইহা! ভেদবাচী দেবতা মন্ুষ্যাদি শব্দের বাচ্য নহে, অর্থাৎ ভেদবাচক দেবতা 
মনুত্যাদি শব্দগুলি আত্মাকে বুঝায় না। এই আত্মা, 'জ্ঞানত্বরূপ' এবং “সত্তা, 
এই ছুইটী লক্ষণবিশিষ্ট । ইহ! আত্মবেস্ত, অর্থাৎ এই আত্মা নিজেই নিজের 


বেন্ভ, যোগীরও বুদ্ধির অগম্য । “প্রত্যস্তমিতভেদম্' বাক্যে এই তাৎপর্যই 
ব্যত্ত করিয়াছে। অতএব, এই বাক্যে তো জগং প্রপঞ্জের অপলাপ, 
অর্থাৎ অসত্যত! প্রতিপন্ন হইতে পারে না। (ছে মায়াবাদিন্‌ 1) যদি 








৬--গোচরং -* পাঠতেদঃ | 


১৮২ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাঈ 
ইতি চেৎ? ততুচ্যতে _ অক্মিন প্রকরণে সংসারৈকভেষজতয়। 
যোগমভিধায় যোগাবয়বান্‌ প্রত্যাহারপর্যস্তাংস্চাভিধায়+%১ ধারণা- 
সিদ্ধার্থং শুভাশ্রয়ং বক্ত,ৎ পরস্য ব্রহ্ধণো বিষ্কোঃ শক্তিশব্দাভিথেয়ং 
রূপদয়ং মৃত্তামূর্তবিভাগেন প্রতিপাদ্য, তৃতীয়শক্তিরূপ-কর্মাধ্যাবিদ্া- 
বেষ্টিতমচিদ্বিশিঞ্ৎ ক্ষেত্রজ্ঞং মূর্তাখ্যবিভাগৎ ভাবনাত্রয়ান্বয়াদশ্ডত- 
মিত্যুক্ত?, দ্বিতীয়স্ কর্মাখ্যাবিষ্াবিরহিণোহচিদ্বিযুক্ম্ত জ্ঞানৈকা- 


কারস্যামূর্তাখ্যবিভাগত্য _ নিষ্পন্নযোগি-ধ্যেয়তয়া. যোগযুস্রনসোৎ- 
নালম্বনতয়। স্বতঃ শুদ্ধিবিরহাচ্চ শুভাশ্রয়ত্বং প্রতিষিধ্য, পরশক্িরূপ- 
মিদমমূর্তমপরশক্তিরপং ক্ষেত্রজ্ঞাখ্যৎ মূর্তঞ্চ, পরশক্িরূপস্যাত্সনঃ 


১১০০ 
আপনারা বলেন -- উক্ত বাক্যের এই অভিপ্রায় বুঝা গেল কিরূপে? 
তছৃত্তবরে বলি _. এই প্রকরণে ( অষ্টা্গ ) যোগকে সংসার-ব্যাধির একমাত্র 
&ষধরূপে উল্লেখ করিয়া পরে এই যোগের অঙ্জরূপ প্প্রত্যাহার' পর্যস্ত অঙ্গ- 
সমূছের১ উল্লেখ করিয়া “ধারণা'-সিদ্ধির জগ্য উত্তম আশ্রয় নির্দেশের উদ্দেশ্যে 
পরক্রহ্ম বিষ্ণুর শক্তিরূগী মূর্ত এবং অমূর্ত রূপদ্বয়ের উল্লেখ করিয়াছেন । তদনস্তর 
এই পরক্র্দের তৃতীয় শক্তিরূপী কর্মাত্মক অবিস্যাবেষ্টিত অচিদবস্তবিশিষ্ট ক্ষেব্রজ্ঞ 
নামক যে মুর্ত ভাগটি তাহাতে (ধ্যান ধারণা ও সমাধি) এই ত্রিবিধ ভাবনা 
অশুভ হয় বলিয়া, কর্মময় অবিদ্ভারহিত জড়বিমুক্ত কেবল জ্ঞানাকাররূপ ষে 
অমুর্ত বিভাগ২ তাহাও কেবল যোগে নিষ্পন্ন যোগসিদ্ধ পুরুষেরই ধ্যেয়, 
অতএব, যাহারা যোগযুক্ত, অর্থাৎ যোগাভ্যাসের প্রথম অবস্থায় (যখন চিত্ত ধারণার 
উপযোগীরূপে শুদ্ধ হয় নাই, ) সেই যোগীর৷ এই অমূর্ত জ্ঞানাকার বিভাগের 
ধারণ! চিত্তে গ্রহণ করিতে পারে না। এই হেতু এই অবস্থায় যোগীর পক্ষে 
এই অমুর্ত বিভাগের ধ্যান শুভ হয় না-_ প্রথমে এই কথা বলিয়৷ অন্ত 
নিরূপণ করিয়াছেন যে, ব্রন্মের বা বিষ্ণুর পরাশক্তিবূপ যে অমুর্ত-বিভাগ 


সি শীশিশ 7 পশশশি এ রি ৪ 





*১-_ প্রত্যাহারপর্যস্তাংশ্চোজ -_ পাঠভেদঃ। 

১-প্রত্যাহার? পর্যন্ত অঙ্গসমূহ __ পাতঞ্জল মুনি তাহার প্রবর্তিত যোগশাঙ্তে 
যম, নিয়ম, আমন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণ।, ধ্যান এবং সমাধি -- যোগেক 
এই আটটি অঙ্গের নিদেশি করিয়াছেন। 

২--পরমব্রঙ্গের তিনচী শক্তি -- (১) পরা-শক্তি, বিষু্-শক্তি ব. গ্বন্ধপ-শ্কি, 
(২) চিৎ-শক্তি বা অপরা-শক্তি (জীবাত্স-শক্তি), আবার, এই চিৎ-শকিটির ছুইটি 
বিভাগ-_চিৎ্স্বব্ূপ-শক্তি, অর্থাৎ অচিৎ-বিযুক্ত শুদ্ধ চিৎস্বরূপের শক্তি (পরাশক্তি) এবং 
২য় অচিথ্বস্তযুক্ত জীবাত্ব-শক্তি (ক্ষেতরজ্ঞ-শক্তি বা অপরা-শক্ি), (৩) কর্মপ্ররর্ভকী 
অবিস্তা-শকি। এই 'বিষু-শক্কি' এবং চিত্বস্তর হ্বন্মপ-শকির বিভাগটি হইতেছে 
অমর্ত-শক্চি', ক্ষেত্রজ্-শক্তিট হইতেছে “মুর্ত-শদ্ধি?। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ক্ুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৮৩ 


ক্ষেত্রজ্ঞতাঁপতিহেতুভূত-তৃতীয়শক্ত্যাখ্যকর্মরূপাবিদ্া চেত্যেতচ্ছক্তি - 
্রয়াশ্রয়ো ভগবদসাধারণম “আদিত্যবর্ণম” ইত্যাদিবেদাত্তসিদ্ধং 
মুর্তৎ ত্বরূপং+% শুভাশ্রয় ইত্যুক্তমূ। 


অত্র পরিশুদ্ধাক্স্বরূপন্ত শুভাশ্রয়তানর্হতাৎ বক্তম্‌ «প্রত্যন্তমিত- 
ভেদং যছ্‌” ইত্যাহ্যচ্যতে । তথা হি__ 


“ন তদ্যোগযুজ| শক্যৎ নৃপ চিত্তয়িতুৎ যত2।” 
দদ্বিতীয়ং বিষ্ুসংজ্ঞস্ত যোগিধ্যেয়ৎ পরৎ পদম্‌ ॥৮ 
“সমস্তাঃ শক্তয়শ্চৈত। নৃপ ঘত্র প্রতিষ্ঠিতাঃ | 
তদ্বিশ্বরূপবৈরূপ্যৎ রূপমন্যদৃহরের্মহৎ ॥৮ ( বিঃ পুঃ ৬৭৫৫, 
৬৯,৭০) ইতি চবদতি। 
তথ। চতুযুখ-সনকসনন্দনাদীনাৎ জগদন্তবত্তিনামবিষ্ভাবেষ্টিতত্তেন 


চটি িিসিরিজি রিট ভী রই নিড 
স্তাহার অপর! শক্তিরূপ যে ক্ষেত্রজ্জ নামক (অচিদ্ধিশিষ্ট চিদ্বস্ত জীব) মুর্ত-বিভাগ 
এবং তৃতীয় শক্তিরপ অবিষ্ঠ।, এই ত্রিবিধ শক্তির যে আশ্রয়বস্ত এবং 
“আদিত্যবর্ণণ ইত্যাদি বেদাস্তবাক্যে প্রতিপার্দিত যে ভগবানের সাকার রূপ 
তিনিই (যোগাভ্যাকালে) ধারণার শুভাশ্রয় বস্তু, অর্থাৎ শুভ আশ্রয় উত্তম 
বিষয়বস্তু । 

(দেহবিযুক্ত পরিশুদ্ধ আত্মন্বরূপটি যে ধারণার জন্য উৎকৃষ্ট বিষয় নহে, 
তাহ] ব্যক্ত করিবার অভিপ্রায়ে, যাহাতে কোন ভেদ নাই -- পপ্রত্যন্তমিতভেদং 
যত? ইত্যার্দি বাক্য ব্যবহৃত হুইয়াছে। 

বিষুপুরাণ আরো বলিতেছেন -_ “হে নৃপ, যেহেতু বিষুণ্র দ্বিতীয় পদটি 
অর্থাৎ অচিৎ-বিমুক্ত কেবল বিশুদ্ধ চিৎস্বরূপের (আত্মার ) অমুর্ত রূপটি 
ঘোগধুক্ত ব্যক্তি, অর্থাৎ যে অল্পকাল যোগ অভ্যাস কৃরিতেছে, সে-ব্যক্তি চিন্তা 
করিতে পারে না, কারণ, এই পরমপদটি কেবল সিদ্ধ যোগিগণেরই ধ্যানের 
বিষয় । হেনৃপ! বিষ্ণুর বিশ্বরূপ হরির (বিষ্ণুর) অপর একটি বিচিত্র রূপ 
(মূর্ত রূপ) আছে যাহাতে পূর্বোক্ত সমস্ত শক্তি প্রতিতিত আছে । আরও 
কথিত হইয়াছে যে, লোকাস্তরবর্তী চতুমুথ ব্রহ্মা ও সনক প্রভৃতি শ্রেষ্ঠ 





*-মুর্তরূপং -- পাঠভেদঃ। 


১৮৪ জীভাম্যম্‌ .. (শ্রেখয পা: 


স্বন্বরূপমাপন্ানাঞ্চ স্বতঃ শুদ্ধিবিরহাৎ ভগবতা৷ শোৌনকেন শভাশ্রয়ত! 
নিষিদ্ধা_ 8 

“আত্রহ্গততম্বপর্যস্তা। জগদন্তর্ধধ্যবস্থিতাঃ। 

প্রাণিন; কর্মজনিত-সংসারবশবস্তিনঃ ॥ 

যতন্ততো৷ ন তে ধ্যানে ধ্যানিনামুপকারকাঃ। 

অবিদ্যান্তর্গতাঃ সর্ষে তে হি সংসারগোচরাঃ 

পশ্ানডুতবোধাশ্চ ধ্যানেনৈবোপকারকাঃ। 

নৈসগিকে। ন বৈ বোধস্তেষামপ্যন্যাতো৷ যতঃ ॥» 

“তস্মাৎ্ৎ তদমলং ব্রহ্গ নিসর্গাদেব বোধবৎ &৮ 

( ভবিষ্যু পুরাণ, বিষুধর্ম- ১০৪ অঃ ২৩--২৬) 

ইত্যাদিনা পরস্য ব্রহ্ধণে। বিষ্কোঃ স্বরূপং স্বাসাধারণমেব শুভাশ্রয় 
ইত্যুক্তমূ। অতোহত্র ন ভেদাপলাপঃ প্রতীয়তে ॥৮%। 


পুরুষগগও অবিষ্ঠাবেষ্টিত, অতএব তাহারাও শুভাশ্রয় বিষয় বা ধ্যানের বন্ধ 
হইতে পারেন না। পুনরায় বলা হইয়াছে যে, ষাহার] প্রথমে সংসারে বদ্ধ 
অবস্থায় ছিলেন, পরে যোগবলে তত্বজ্ঞান লাভকরতঃ নিজ যথার্থ হ্বরূপ লাভ 
করিয়াছেন, তাহার্দেরও শুভাশ্রয়তা ভগবান শৌনক কর্তৃক নিষিদ্ধ হইয়াছে, 
কারণ তাহাদের শুদ্ধি স্বালাবিক নহে, কিন্তু যোগলব্ধ। যথা বচন-_ 

দ্রন্ষ। হইতে তৃণ পর্যস্ত জগতের মধ্যবর্তী সমস্ত প্রাণীই তাহাদের কর্মফলে 
ংসারের বশবর্তী সংসারাসক্ত অবিদ্ভামোহিত জীব» এই হেতু তাহাদের ধ্যান 
করিলেও ধ্যানিগণ অভিলষিত বিষয় লাভ করিতে পারে না । আবার যাহার৷ 
প্রথমে সংসারে বদ্ধ ছিল, পরে ধ্যানযোগের দ্বারা জ্ঞানলাভ করিয়াছেন, 
ভাহারাও তাহাদের ধ্যানকারীর উপকারসাধন করিতে পারেন না, কারণ 
তাহাদের এই জ্ঞান স্বতঃসিদ্ধ ব1 স্বাভাবিক নহে, অন্য সাধনালর, অতএব, 
্বাভাবিকভাবে জ্ঞানসম্পন্ন বিমল ব্রক্মই একমাত্র ধ্যেয়।” এইরূপে পরমব্রক্ষ 
বিষ্ণুর নিজ স্বাভাবিক অসাধারণ রূপটিই যে শুভাশ্রয় ধ্যানের বন্ত (তস্ভিন 
অপরে যে উপাসকদিগের অস্তুভাশ্রয়) তাহা! মহষি শৌনক কর্তৃক, নিদিষ্ট 


হইয়াছে 8৮৭॥ 





জিজ্ঞাসা থিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় | ১৮৫ 

_ শজ্ঞানম্বরূপমূ* ইত্যত্রাপি জ্ঞানব্যতিরিক্তস্ত অর্থজাতন্য ₹ত্মত্য 
ন মিথ্যাত্বং প্রতিপাগ্তে, জ্ঞানম্বরূপস্তাত্সনে দেবমনুষ্যা ছার্থা- 
কারেণাবভাসো ভ্রান্তিরিত্যেতাবস্মাত্রবচনাৎ। ন হি শুক্তিকায়া 
রজততয়াবভাসে৷ ভ্রাস্তিরিত্যুক্তে, জগতি কৃৎক্নৎ রজতজাতং মিথ্য। 
ভবতি।  জগদ্্রহ্ধণোঃ সামানাধিকরণ্যেনৈকা প্রতীতেব্রদণো 
জ্ঞানস্বরূপন্যার্থাকারতা ভ্রান্তিরিত্যুক্তে সতি, অর্থজাতস্ত রুৎ্মস্ 
মিথ্যাত্বযুক্তৎ স্যাদিতি চে; তদসৎ, অন্মিন শাস্ত্রে পরস্ত ব্র্গণে। 
বিষ্বোনিরস্তাজ্ঞানাদিনিখিলদোষগন্ধস্ত সমস্তকল্যাণগুণাত্মকত্ত মহা- 
বিভূতেঃ প্রতিপন্নতয়া তস্ত ত্রান্তিদর্শনাসম্ভবাৎ। 


আবার (শাস্ত্রে) ব্রদ্মীকে 'জ্ঞানন্বরূপণ১ বলা হইয়াছে, এইজন্যই যে 
জ্ঞানের অতিরিক্ত সমস্ত বস্তরই মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে (ছে অদ্বৈতবাদিন্‌ ! 
আপনি) তাহ! বলিতে পারেন না। কারণ, উক্ত স্থলে 

অগতের মিথযান্ব (বিঃ পুঃ ১২1৬) কেবলমাত্র এই বলা হইয়াছে যে, জ্ঞানশ্বরূপ 
বা আত্মাকে যে দেবতা-মনুষ্য বলিয়া মনে করা হয়, তাহা 
ভ্রম কিন্তু জ্ঞানাতিরিক্ত বস্তমাত্রেরই মিথ্যাত্ব সেই 


বাক্যে প্রতিপাদন করা হয় নাই। শুক্তিতে যে রজতের প্রতীতি তাহ! 
্রান্তিকল্পিত, অর্থাৎ কেবলমাত্র সেই শুক্তিতেই রজত কল্পনাটি মিথ্যা । 
তাই বলিয়া কিন্ত জগতে সমস্ত রজতই তো মিথ্যা হইতে পারে না। (হে 
অদ্বৈতবাদিন!) আবার, যদি আপনি বলেন যে শাস্ত্র যখন বলিতেছেন, “জগৎ ও 
ব্রহ্মের সামানাধিকরণ্য বা বিশেষ্য-বিশেষণ ভাব থাকার জন্য উভয়ের অভেদ 
প্রতীতি হইলেও প্রকৃতপক্ষে জ্ঞানম্বরূপ ব্রচ্ষের যে জড়বস্তর জগতরূপে প্রতীতি 
তাহা ভ্রমমাত্র” তখন তো এই শাস্ত্রবাক্যের ফলেই জগতের মিথ্যাত্ব প্রতিপন্ন 
হইবে। তছুত্তরে রামান্ুজ বলিতেছেন __ আপনাদের এই সিদ্ধাস্তও অসঙ্গত | 
কারণ, এই শান্্রই আবার প্রতিপন্ন করিতেছেন যে" “এই জগৎ নিখিল- 
দোষগন্ধ-বিবজিত সমস্ত কল্যাণগুণময় পরর্রচ্ম বিষুর মহাবিভূতিরপ ।” অতএব 
এই জগৎবিষয়ে ভ্রমজ্ঞানের সম্ভাবনা থাকিতে পারে না। (অভিপ্রায় এই 
যে, এই জগৎ যখন মছাশক্কিমান বিষ্ণুরই শক্তির বিকাশরূপী তখন আর 
ইচ্ছাকে মিথ্য বা ভ্রম বলিতে পারা যায় না।) 


১টি উরি 


১অন্বৈতবাদী কর্তৃক মহাপূর্বপক্ষ উত্থাপনকালে বিচুপুরাণ হইতৈ উদ্ধত 
(১২1৬) ক্লোকে 'ভানম্বরূপমত্যন্তনির্মলং বাক্যের গ্ষমতে ব্যাখ্যা করি! রামাহজ 
অদ্বৈত মতের ব্যাথ্য! খণ্ডন কন্ধিতেছেন। পু 


১৮৬ শরীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাট 
সামানাধিকরণ্যেনৈক্যপ্রতিপাদনধ্চ বাধাসহমঞ্জবিরুদ্ধং  চ). 
ইত্যেতদনস্তরমেবোপপাদয়িষ্যতে । অতোহ্য়মপি শ্লোকে। নার্ঘন্বরপন্ত 
বাধকঃ। তথাহি-_-“যতে। ব। ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি 
জীবস্তি ; যৎ প্রয়ন্ত্যভিসংবিশস্তি, তদ্‌ বিজিজ্ঞাসম্ব, তদ্‌ ব্রহ্ম” (তৈঃউ: 
ভৃগু ১) ইতি জগজন্মাদিকারণং ব্রন্মেত্যবসিতে তি- 
“ইতিহাসপুরাণাভ্যাং বেদৎং সমুপব্ত্হয়েৎ। 


বিভেত্যন্পশ্ুতাদ্েদে। মাময়ং প্রতরিষ্যাতি ॥ 

( মহাভারত আদিপর্ ১, ২৭৫) 
ইতি শাস্ত্রেণাস্তার্থস্তেতিহাস+*১-পুরাণাভ্যামুপরংহণং কার্যমিতি 
বিজ্ঞায়তে। উপরৃত্হণং নাম বিদিতসকলবেদ-তদর্থানাৎ স্বযোগমহিম- 

আবার, শ্রুতিতে সামানাধিকরণ্যের জন্য (বিশেষণ-বিশেষ্তভাবের জগ) 
যে অভেদের কথা বলা হইয়াছে তাহাও অযুক্তিযুক্ত নহে, তাহাতে কোন 
বিরোধ নাই, তাহা যুক্তিযুক্ত । (অর্থাৎ সামানাধিকরণ্যের দ্বারা বিশেষ্য- 
বিশেষণরূপী ভিন্ন বস্তর অভেদ প্রতিপাদন করা যায় না -- আপনাদের 
(অদ্বৈতবাদের) এই সিদ্ধান্তটি, এই বাধাটি সহন কর! যায় না (এই সিদ্ধান্তে 
বাধ! আছে)। অনস্তর এই বিষয় যুক্তি দ্বার প্রতিপাদন করিব। অতএব, 
পূর্বোক্ত যুক্তি অন্ুনারে বুঝিতে হইবে যে, (ক্রহ্ম “জ্ঞানম্বরূপমত্যস্তনির্মলং'.":-*+ ) 
উপরে তবৎকর্তৃক উদ্ধত বিষুপুরাণোক্ত এই শ্লেকটি জগতের (সত্যত্বের) বাধক 
নহে। দেখুন, “যাহা হইতে এই সকল ভূতবর্গ উৎপন্ন হয়, উৎপন্ন বস্তনিচয় 
বাঁহার দ্বার জীবিত থাকে এবং (লয়কালে) ধাহার মধ্যে প্রবিষ্ট হয়, তাহাকে 
জানিবার ইচ্ছা কর, তিনিই ব্রহ্ম।” এই শ্রুতির দ্বারা প্রতিপন্ন হয় যে, 
ব্রহ্ধই জগতের জন্ম স্থিতি ও লয়ের কারণ। শাস্ত্রে ইহাও বল হইয়াছে যে, 
"ইতিহাস (রামায়ণ-মহাভারত) এবং পুরাণের দ্বারা বেদের (অল্লাক্ষরী শুতি- 
বাক্যের) প্রকৃত তাৎপর্য পরিস্ফুট করিয়া লইবে। অন্পজ্ঞ ব্যক্তি আমাকে 
প্রতারণা! করিবে, অর্থাৎ আমার কদর্থ করিবে -_ এই ভাবিয়া বেদ তাহার 
নিকট ভয় পাইয়। থাকেন ।” মহাভারতোক্ত এই গ্লোকানুসারেও জানা যায় ষে, 
ইতিহাস এবং পুরাণের সাহায্যে বেদের প্রকৃত অর্থ পরিশ্চুট রুর1 উচিত। 
উপবংহণ শবের অর্থ এই যে, ধাহার! সমস্ত বেদ এবং বেদের অর্থ বিদিত 
. *-বাধালহং -- বাধা-অলহং-্পাঠভেদঃ| *১--শাস্েণার্থভেতিহাল --পাঠতেইঃ। 
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সাক্ষাৎকতবেদতত্বার্থানাৎ বাক্যৈঃ প্বাবগতবেদবাক্যার্থব্যক্তীকরণম্‌। 
সকলশাধানুগতস্যস্ বাক্যার্থন্তাক্পভাগত্রবণাদ ছুরবগমত্বেন তেন 
বিন। নিশ্চয়াযোগাছ্ুপরং্হণৎ হি কার্যমেব। | 
তত্র পুলস্তয-বশিষ্ঠবরপ্রদানলবূপরদেবতা-পারমাথিকজ্ঞানবতো*১ 

ভগবত পরাশরাৎ স্বাবগতবেদার্ধেপরৎ্হণমিচ্ছন মৈত্রেয়ঃ 
পরিপপ্রচ্ছ,_ 

“সোহহমিচ্ছামি ধর্মজ্ঞ আোতুৎ ত্বত্ে। যথা! জগৎ । 

বব ভুয়শ্চ ঘথা৷ মহাভাগ ভবিষ্যতি ॥ 

যন্ময়ঞ্চ জগদ্‌ ব্রহ্মন্্‌ যতশ্চৈতচ্চরাচরমূ । 

লীনমাসীদ্‌ যথা! যন্ত্র লয়মেষ্যতি যত্র চ॥ (বিঃ পুঃ ১1১1৪,৫) 
ইত্যাদিনা। অত্র ব্রহ্ষত্বরপবিশেষ-তদ্বিভুতিভেদপ্রকার-তদারাধন- 





হইয়াছেন এবং নিজ যোগবলে বেদের যথার্থ অর্থ স্বয়ং প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, 
তাহাদের রচিত শাস্ত্রবাক্যের সাহ!য্যে নিজের অবগত বেদার্থকে সুস্পষ্ট করিয়া 
লওয়!। বেদের "এক স্থান মাত্র অধ্যয়ন করিয়া বেদের অন্যান্য শাখায় কথিত 
বেদবাক্যের অর্থ সঠিকভাবে নির্ণয় করা ছুফর এই কারণে পূর্বোক্ত প্রকারে 
(ইতিহাস পুরাণের সাহায্যে) বেদবাক্যের যথার্থ তাৎপর্য বিস্তততভাবে অবগত 
হওয়া (উপবৃংহণ) অবশ্য কর্তব্য । 

দেখা যায় যে, মহষি পুলস্ত্য এবং বশিষ্ের কৃপাপ্রদত্ত বরের প্রভাবে 
ভগবান পরাশর পরদেবতাবিষয়ে যথার্থ তত্বের জ্ঞানলাভ করিয়াছিলেন । 
এইরূপ প্রকৃত তত্বজ্ঞ মহষি পরাশরের নিকট, অধীত বেদার্থের উপবৃংহণ 
বা বিশদীকরণের উদ্দেশ্যে খষি মেত্রেয় প্রশ্ন করিয়াছিলেন __- 

“হে মহাভাগ, ধর্মজ্ঞ ব্রহ্ণ, ! এই চরাচরাত্মক জগতের যেটি প্রকৃত স্বরূপ, 
যাহা হইতে ইহ! উৎপন্ন হইয়াছে, পরেও যেরূপ থণ্কিবে, যাহাতে ইহা বিলীন 
ছিল এবং পরেও যাহাতে বিলীন হইবে, তাহ! আপনার নিকটে শ্রবণ করিতে 
ইচ্ছা করি” ইত্যাদি। এই প্রকরণেই আবার, ব্রন্মের স্বরূপ, তাহার 
(প্রত্ত্যগাত্মা। আদি) বিভিন্ন বিভূতি, তাহার আরাধনার স্বরূপ ও প্রণালী এবং 


*--লকলশাখাগতগ্ত _- পাঠভেদঃ। *১--শারমার্থযজ্ঞানবতে! -_ পাঠভেদঃ। 


১৮৮ শ্রীভাত্বম্‌ [1 শ্রম, পা 
স্বরপফলবিশেষাশ্চ পৃঠা2। ত্রহ্ধন্বরপবিশেষপ্রথেষু 'ঘতশ্চৈতচ্চরাচরয্‌ 
ইতি নিমিতোপাদানয়োঃ পৃত্বাৎ, ঘন্ময়ম্, ইতি অনেন: সৃষ্টিস্থিতি- 
লয়কর্মভৃতং জগৎ কিমাত্মকমিতি পৃঠ্ম। তত্য চোত্তরম্‌ -- 
সঃ ইতি। 

ইদঞ্চ তাদাত্যমন্তর্বামিরূপেণাত্মতয়। ব্যাপ্তিক্তম্‌, ন তু ্যাপ্- 
ব্যাপকয়োব স্ৈক্যক্ৃতমূ। এযন্নয়মূ, ইতি প্রশ্নস্তোত্বরত্বাৎ 'জগচ্চ সঃ, 
ইতি সামানাধিকরণ্যস্য ৷ “যন্ময়ম ইতি ময়টুক্চ ন বিকারার্থঃ, 
পৃথকৃপ্রশ্ন-বৈয়র্ঘ্যাৎ। নাপি প্রাণময়াদিবৎ স্বাথিকঃ, 'জগচ্চ সঃ 
ইত্যুত্তরানুপপত্েঃ। তদা হি বিষুরেবেত্যুত্তরমভবিষ্যৎ। অতঃ 





আরাধনার ফলভেদও জিজ্ঞাসিত হইয়াছে । বরন্গের স্বরূপবিষয়ে প্রঙ্নো “যাহা 
হইতে এই চরাচর উৎপন্ন হইয়াছে” এইভাবে জগতের নিমিত্তকারণ এবং 
উপাদানকারণ জিজ্ঞাসিত হইয়াছে, “যন্ময়' এই শবে স্ট্টি স্তিতি ও লয়ের 
বিষয় যে জগৎ তাহার স্বরূপ জিজ্ঞাসিত হইয়াছে । এতদুত্বরে খষি পরাশর 
বলিয়াছেন -- “জগৎ চ সঃ অর্থাৎ “তিনিই জগতম্বরূপও, | 

জগতের এই যে ব্ঙ্গরূপতা তাহ] কিন্ত ব্যাপ্যবস্ত জগ এবং 
বাপকবস্তব ব্রঙ্গের একত্ব বা অভিন্নত্বের জন্য নহে, পরস্ত ব্রহ্ম অস্তর্যামী 
আত্মারপে এই সমগ্র জগতে ব্যাপ্ত আছেন বলিয়াই এইরূপে কথিত 
হইয়াছে । কারণ, “যন্ময় এই প্রশ্নের উত্তরেই জগৎ চ সঃ এই অভেদ 
কথিত হইয়াছে । অতএব, সামানাধিকরণ্য বৃত্তির দ্বারা এই অভেদোক্তি। 
“যন্ময় শব্দে যে “ময় প্রত্যয় আছে, তাহা “বিকার অর্থে প্রযুক্ত হয় নাই, 
যেহেতু তাহা হইলে “যতশ্চেদং চরাচরং এই প্রশ্নের প্রয়োজন হইত না। 
আবার, পপ্রাণময় প্রভৃতি শবে যেরূপ স্বার্থে মিয়া গুত্)য় ব্যবহছত হয়, 
(প্রাণময়ঃ বাযুঃ _-এস্থলে স্বরূপ অর্থে ময়ট্‌' প্রত্যয়, অর্থাৎ বায়ু প্রাণেরই 
স্বরূপ) সেরূপও নহে । কারণ, তাহা হইলে “জগৎ চ সঃ অর্থাৎ “তিনি ও 
জণাৎ একই পদার্থ” এইরাশ উক্তি সঙ্গত হইত না। এস্থলে স্বার্থে 'ময়ট' প্রত্যয় 
ব্যবহৃত হইলে তছুত্তরে বলা উচিত ছিল যে, “জগৎ বিষুরই স্বরূপ” । অতএব 


*ক--ময়ড়ত্র -" পাঠভেদ £ 
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প্রাচূ্যার্থ এব । “তত্প্রক্কতবচনে ময়ট” ( আষ্টা-৫181২১) ইতি ময়ট। 

কৎল্সঞ্চ জগৎ তচ্ছরীরতয়া তৎ্প্রচুরমেব । তক্মাদ্‌ যন্ময়মিত্যস্ত 
প্রতিবচনং “জগচ্চ সঃ ইতি সামানাধিকরণ্যৎ জগদ্ত্রহ্ধণোঃ শরীরাত্ম- 
ভাবনিবন্ধনমিতি নিশ্চীয়তে। অন্যথ। নিবিশেষবন্ত-প্রতিপাদনপরে 
শান্ত্রেভ্যুপগম্যমানে সর্বাণ্যেতানি প্রশ্নপ্রতিবচনানি ন সংগচ্ছন্তে। 
“তৎপ্রকৃত বচনে ময়ট্‌”--এই স্মত্রানথুসারে “ময় প্রত্যয়ে এস্থলে প্রাচুর্য অর্থই 
খ্বীকার করিতে হইবে১। 

সমস্ত জগংই যখন তাহার শরীর, তখন ইহাতে তাহার সহিত প্রচুর সম্বন্ধ 
বিগ্কমান। অতএব, “যন্ময়* এই প্রশ্নের উত্তরে “জগৎ চ সঃ এই অভেদ উক্তিটি 
জগৎ ব্রন্মের শরীর, এই শরীরাত্মনিবন্ধন শরীর-শরীরী ভাবে বিশেষা-বিশেষণ 
ভাবে প্রদত্ত হইয়াছে । অন্যথা সমস্ত শান্তরকেই যদি কেবল নিধিশেষ 
(বিশেষরহিত) বস্ত বলিয়া ধরা হয় তাহা হইলে এইস্থলে (বিষুণপুরাণোক্ঞ 
উপরিস্থিত আলোচ্যমান গ্লোকে ) প্রশ্ন সকল এবং তাহার প্রতিবচন বা 
উত্তর সকল একেবারেই অসঙ্গত হুইয়৷ পড়ে এবং এই প্রশ্ন ও উত্তরঘটিত 








১-_ঘ্যম্ময়' শব্দটি 'যৎ' শবের উত্তর “ময়ট' প্রত্যয়ের প্রয়োগের দ্বারা রচিত 
হইয়াছে। 'বিকার' (লাধারণতঃ মুণ্য়--মুণ্তিকার বিকার ), “অবয়ব” ও “প্রাচুর্য? 
(ব্রাক্গণময় গ্রাম) এবং কখনও বা স্বার্থে (বাজ্য়-কেবল বাক্য, বাকা ভিন্ন আর 
কিছু নহে) এই এময়ট্‌' প্রত্যয়ট ব্যবহৃত হইয়। থাকে। এস্বলে বন্ময়ং' 
শব্দটি কোন্‌ অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে তাহাই রামাহুজ বিশ্লেষণ করিতেছেন। 
বিকা্নার্থ' যে হইতে পারে ন1, তাহ! “যত্চ' অর্থাৎ এই জগৎ যাহার বিকার ব| পরি- 
পোষক এই প্রশ্থ্ের উত্তরে একবার কথিত হুইয়াছে। “অবয়ব” অর্থেও হইতে পারে না, 
“ঘতশ্চ' প্রশ্রে তাহাও জিজ্ঞাসিত হইয়াছে । “স্বার্থেঃও (স্বরূপার্থেও) হইতে পারে না; 
কারণ, তাহ! হইলে অর্থ করিতে হয় তিনি ও জগৎ এক এবং সেক্ষেত্রে উত্তরে ৰলা 
উচিত ছিল যে, “গত বিঞুররই স্বন্প”। অতএব, এস্থলে 'প্রাচুর্যার্থে ই' এই ময়ট্‌ঃ 
প্রত্যয়ের প্রয়োগ বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ জগতের সহিত বিষ্ণুর প্রচুর পরিমাণে 
সম্বন্ধ আছে। যেহেতু সমস্ত জগৎই তাঁহার শরীর, তিনি এই জগতে অন্তর্ধামীরূপে 
সর্বতোভাবে অবস্থিত, এ দ্ধগতের তিনিই উৎপাদক, ধারক ও পোবক। এইজন্তই 
“যায়? শব্দে জগৎ চ স+' এই উত্তর করা হইয়াছে। | 


১৯৭. শীভাহ্যম্ (শ্রথদ পাদ 
তদ্বিবরণরূপং কৃৎ্সঞ্চ শাস্ত্র ন সংগচ্ছতে । তথা! হি সি, প্রপঞ্চ- 
ত্রমস্য কিমধিষ্ঠানমিত্যেবংরূপস্যৈকস্য প্রশ্নস্য নিবি শেধজ্ঞানমাত্র-. 
মিত্যেবংরূপমেবোত্বরংস্* স্যাৎ। জগছ্ত্রন্ধণোরেকভ্রব্যত্বপরে চ 
সামানাধিকরণ্যে সত্যসঙ্কল্পত্বাদি-কল্যাণগুণৈকতাঁনতা নিখিলহেয়-: 
প্রত্যনীকত। চ বাধ্যেত, সবণশুভাম্পদঞ্চ ব্রহ্ম ভবেৎ। আত্ম- 
শরীরভাব এবেদং সামানাধিকরণ্যৎ মুখ্যর্ত্রমিতি স্থাপ্যতে ॥৮৮% 


অত$-_ 
“বিষ্ঞোও সকাশাছুডূতং জগৎ তত্রৈব সংহ্গিতম্*১ | 
স্থিতিসংযমকর্তীসৌ জগতোহস্য, জগচ্চ সঃ” ॥ 
( বিঃ পুঃ ১1১৩১) 


ইতি সংগ্রহেণোক্তমর্থয্‌ “পরঃ পরাণাম্‌” (বিঃ পুঃ ১২১০) ইত্যারভ্য 


বিষয়াবলীর বিশ্লেষণরূপে শান্ত্রগত অন্যান্য অংশেরও কোন সঙ্গতি থাকে না। 
এস্থলে মৈত্রেয় খষি বর্তক পরাশর মুনিকে প্রশ্নরূপী বিষুপুরাণোক্ত উপরি- 
উদ্ধত প্লোকে নিধিশেষ বস্তবিষয়ে জ্ঞানার্জনে যদি তাৎপর্য থাকিত তাহা হইলে 
একটিমাত্র প্রশ্ন হইত যে, এই জগৎ-ভ্রমের অধিষ্ঠান ব1 আশ্রয়বন্তটি কে এবং 
তাহার একমাত্র উত্তর হইত যে, নিধিশেষ জ্ঞানত্বরূপ ব্রহ্ধই তাহার একমাত্র 
অধিষ্ঠান। (এইরূপ উত্তরে ব্রহ্মবস্ততে যে অন্যান্তট দোষেরও সম্ভাবনা 
আাসিয়া পড়ে, রামানহুজ তাহাই এখন বলিতেছেন )। বিশেষ্ত-বিশেষণরূপ 
সামানাধিকরণ্যের দ্বারা জগৎ এবং ব্রহ্মকে একই দ্রব্য (অর্থাৎ স্বরূপত্তঃ একই) 
স্বীকার করিলে ব্রহ্গীবিষয়ে যে সত্যসঙ্বল্পত্ব প্রভৃতি কল্যাণগুণের সংযোগ এবং 
সমস্ত হেয়গুণরাহিত্যের উক্তি শাস্ত্রে আছে, সেই সকলের আর সার্থকতা 
থাকে না এবং ব্রহ্মবন্ত সর্বপ্রকার অশুভের আস্পদ হইয়। পড়েন। “জগৎ 
চ সঃ” এই বাক্যের মুখ্য তাৎপর্য যে, সামানাধিকরণ্য দ্বারা উভয়ের (জগৎ ও 
ব্রদ্মের এক্যটির) শরীরাত্মভাবেই, তাহাও এখন স্থাপিত হইবে ।৮৮% 

অতএব, “এই জগত বিষুর হইতেই উৎপন্ন এবং তাহাতেই সংস্থিত। 
তিনিই এই জগতের স্থিতি এবং সংঘমের কর্তা এবং জগৎও তিনি” -- এই 
শ্লেকে যে অর্থ সংক্ষেপে বল! হইয়াছে তাহাই “পরঃ পরাণাম্‌ (বিঃ পুঃ ১২1১০) 


*__ এবংদ্বপমেকমেবোওরং _ পাঠভেদঃ | *১ তব চ স্থিতম্ --পাঠভেছঃ। 








জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, ক্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯১ 


বিভ্ভরেণ বক্তং পরব্রহ্মতৃতৎ ভগবস্তৎ বিষুং স্বেনৈব রূপেণাবস্থিতমূ 
“জবিকারায়” (বিঃ পুঃ ১)২।১) ইতি ক্লোকেন প্রথমং প্রণম্য, তমেব 
হিরণ্যগর্ভস্বাবতারশঙ্কররূপত্রিমুন্তি-প্রধানকাল-ক্ষেত্রজ্ঞসমষ্টিবাষ্টিরপেণা- 
বস্থিতঞ্চ নমক্করোতি। তত্র, জ্ঞানম্বরূপম্” ইত্যয়ং় শ্লোকঃ 
ক্ষেব্রজ্ঞব্যগ্যানাবহ্থিতস্য পরমাক্সনঃ স্বভাবমাহ । তক্মাননাত্র নিবি শৈষ- 
বন্তপ্রতীতিঃ। 
যদি নিবি শেষজ্ঞানম্বরূপত্রন্ধাধিষ্ঠান-ভ্রমপ্রতিপাদনপরং শাস্ত্রমূ; তছি-_ 

“নিগুণস্যাপ্রমেয়স্য শুদ্ধস্যাপ্যমলাক্মন2। 

কথং সর্গাদিকর্তৃতৎ ব্রহ্ধণোহভ্যুপগরম্যতে ॥ (বিঃ পুঃ ১/৩/১) 
ইতি চোচ্যম্‌, 

“শক্তয়ঃ সব ভাবানামচিন্ত্য ্ঞানগোচরা। 

যতোঁহতে। ত্রহ্মণত্তান্ত সর্গা্। ভাঁবশক্তয়? ॥ 

ভবস্তি তপতাং শ্রেষ্ঠ পাবকস্য যথোষ্ত11% বিঃ পুঃ ১1৩/২,৩ 


প্রভৃতি পরবর্তী প্লেকাবলীতে বিশদত|বে বর্ণনার অভিপ্রায়ে নিজ রূপে অবস্থিত 
পরমব্রহ্গত্ঘরূপ তগবান বিষ্ণকে “অবিকারায়-”. ” শ্লোকে (বিঃ পুঃ ১২1১) 
প্রথমে প্রণাম করিয়া তদনস্তর হিরণ্যগর্ভ ব্রহ্মা, নিজ অবতার স্বয়ং বিষণ, এবং 
শঙ্কর এই মূর্তিত্রয় এবং প্রধান (প্রকৃতি), কাল ও ক্ষেব্রজ্ঞ (জীব)রূপে ব্যষ্টি-সমষ্টি 
ভাবে অবস্থিত সেই ভগবানকেই নমস্কার করা হইয়াছে । তাহার পরে 
'্ভানশ্বরাপং এই (বিঃ পুঃ ১২৬) শ্লোকটিতে ব্যষ্টি ক্ষেত্রজ্ৰ (জীবরূপ)বিশিষ্ট 
পরমাত্মার স্বভাব কথিত হইয়াছে । অতএব এস্থলে নিধিশেষ বস্তর কোন 


প্রতীতি হইতেছে না। 
আবার যদি নিধিশেষ ব্রন্মের অধিষ্ঠানে ভ্রম প্রতিপাদন করাই শাস্ত্রের 


উদ্দেশ্য হয়, তাহা হইলে “নিগুণ, অপ্রমেয়, শুদ্ধ, বিমলস্বভাব ব্রচ্মকেই স্থৃষ্টি- 
সংছার প্রভৃতি কার্ষের কর্তা” বলিয়| (শাস্ত্র) নির্দেশ দিতে পারেন কিরূপে? 
মৈত্রেয় কতৃক পরাশরকে এই প্রশ্ন (বিঃ পুঃ ১/৩।১.) এবং তুত্বরে -- «হে 
তাপসত্রেষ্ঠ ! যেহেতু সমস্ত ভাবপদার্থের (জাগতিক পদার্থসমূহের ) শক্তি 
অচিত্ত্য-জ্ঞামেরই গোচর, অর্থাৎ প্রাকৃতবুদ্ধির অগোচর, অতএব বুঝিতে হইবে 
যে, অগ্নির উষ্ণতা যেমন স্বাভাবিক, তদ্রুপ ব্রদ্মের এই জগংস্থষটি প্রস্তুতি 


১৯২ ্রীভাস্তম (প্রথম পাদ 


ইতি পরিহারশ্চ ন ঘটতে, তথ। ছি সতি _ ননিগুণস্য ব্রন্মণ, কখং 
সর্গাদিকর্তৃতবম্‌? '্রহ্মণে। ন পারমাথিকঃ সর্গঠ অপি তু ভ্রান্তিকজিতঠ* 
_ ইতি চোগ্ঠ-পরিহারৌ স্যাতাম। উৎ্পত্তাদিকার্যৎ সত্বাদিগুণযৃক্তা- 
পরিপূর্ণকর্মবশ্যেযু দৃ্মিতি সত্বাদিগুণরহিতস্য পরিপূর্ণস্যাকর্মবস্াস্য 
কর্মসন্বন্ধানহস্য কথং সর্গাদিকর্তৃত্মভ্যুপগম্যত ইতি চোস্ঠিমৃ। 
দৃ্সকলবিসজাতীয়স্য ব্রহ্ধণে৷ যথোদিতস্বভাবস্যৈব জলাদিবিসজাতীয়- 
স্যাগ্ন্যাদেরৌফ্ত্াদিশক্তিযোগবত সর্বশক্তিযোগে। ন বিরুধ্যত ইতি 
পরিহার? ॥৮৯॥ 

“পরমার্থস্বমেবৈক?” ইতাছ্ভপি ন কৃত্সস্যাপারমার্থ্যৎ বদতি, 
অপি তু, কৃত্মস্য তদাত্মকতয়। তদ্যতিরেকেণাবস্থিতস্যাপারমার্থ্যমৃ। 


বাবাকে 4 2০. *4 ও 118. এরর এা৯০৬৯ পা, ১৬. 80৫, ৮০৯৯০. 1৮৮ এ “এরর 








ছি হর সপ পপিসসপ০১ তাসের. 

কার্ষের শক্তিও স্বভাবসিদ্ধ।” পরাশর খষির উপরি-উক্ত এই উভয় 
বচনই অসজত হুইয়া পড়ে। বরঞ্চ শাস্ত্রের এরূপ উদ্দেশ্য থাকিলে প্রশ্ন হইত-_ 
“নিগুণ ব্রন্গের স্থ্টিকার্ধ কিরূপে সম্ভব 1” এবং তাহার উত্তর হইত --ব্রদ্মের এই 
সষ্টি পারমাথিক নহে (সত্য নহে), কিন্তু ভ্রম-কল্পিত। বিষুপুরাণগত উপরি-উত্ত। 
প্রশ্নের এবং তাহার উত্তরের উদ্দেশ্য হইতেছে _- সত্ব রজঃ এবং তমঃ এই 
ত্রিগুণবিশিষ্ট অপূর্ণ স্বভাবযুক্ত এবং কর্মবশ্যু কর্মফলাধীন ব্যক্তিগণকেই উৎপাদ- 
নার্দি কার্ধ করিতে দেখা যায়, কিন্ত ত্রিগুণরহিত নিণুপ পরিপূর্ণ স্বভাব 
অকর্মবশ্য ব্রন্মের পক্ষে ্থপ্টি স্থিতি এবং সংহারের কাধ সম্ভব হয় কি প্রকারে? 
এই প্রশ্নের উত্তরে বল। হইতেছে যে, জল প্রসভৃতি বস্তুর বিজাতীয় বন্ধ অগ্মিতে 
যেরূপ স্বাভাবিক উষ্ণতাগুণ দেখ যায়, সেইরূপ পরিদৃষ্ট সমস্ত জগৎ হইতে 
বিলক্ষণ (বিজাতীয়) ( সত্ব রজঃ তমঃ ত্রিগুণরহিত ) নিগুণাদি স্বভাববিশিষ্ট 
ব্রহ্মেও অচিন্ত্য সর্বশক্তির (স্বাভাবিক) নম্বদ্ধও বিরুদ্ধ হইতে পারে না ৮৯ 


আবার, 'পরমার্থঃ ত্বমেবৈক' (বিঃ পুঃ ১৪1৩৮), তুমিই একমাত্র পরমার্থ 
সত্যবস্ত' ইত্যাদি বাক্যেও যে (ঈশ্বর ভিন্ন) সমস্ত বস্তরই অসত্যতা, অর্থাৎ মিথ্যাত্ব 
প্রতিপাদন কর! হইয়াছে তাহা নহে, এই বাক্যে প্রতিপাদন করা হইয়াছে ঘে, 
মমণ্ত জগংই তদাত্বক (সর্ববস্তর মধ্যেই পরমাত্মারূপে ব্রহ্ম বিরাজমান), 
সুতরাং তাহাকে বাদ দিলে সমস্ত জগৎই অসত্য বা মিথ্যা হইয়া পড়ে । 


ছশাআভিপহ্িকজিতং -- পাঠভেদঃ। 


জিজ্ঞাবাধিকরণম্‌, সূত্র ১] প্রথম অধ্যায় | ১৯৩ 


তদেবোপপাদয়তি-_ 
“তবৈষ মহিমা যেন ব্যাপ্তমেতচ্চরাচরম্‌ ॥৮ (বিঃ পুঃ ১৪1৩৮) ইতি । 


যেন ত্বয়েদং চরাচরং ব্যাপ্তম; অতম্বদাত্মকমেবেদং সব'মিতি 

ত্বদন্য;ঃ কোৎপি নান্তি। অতঃ সবাত্মতয়া ত্মেবৈকঃ পরমার্থঃ। অত 
ইদযুচ্যতে-_ 

তবৈষ মহিমা, _ ঘ| সবব্যাপ্তিঃ ইতি; অন্যথা তবৈষ। ভ্রান্তি; 

ইতি বক্তব্যযূ। “জগতঃ পতে ত্বম্‌”  ইত্যাদীনাৎ পদানাং লক্ষণা চ 

স্যাৎ। লীলয়। মহীযুদ্ধরতে। ভগৰতে। মহাবরাহস্ত ভ্তুতিপ্রকরণবিরোধশ্চ। 


বিষুপুরাণের বাক্যেও জগতের ব্রক্মাতকতার কথাই উপপাদন 
করিতেছেন __ “এই চরাচর সমগ্র জগৎ তোমার এই মহিমার দ্বারাই ব্যাপ্ত 
হুইয়। আছে।” এই প্লোকটির অভিপ্রায় এই যে, তুমিই এই চরাচর সমন্ত 
জগতে ব্যাপ্ত হইয়া রহিয়াছ, অতএব, এই সমগ্র জগৎই “তদাত্বক (ভগবদাত্মক), 
তোমাকে (ভগবানকে) বাদ দিয়া কোন বস্তই নাই। অতএব, সর্বাত্মরূপে 
( সর্ধবস্তর আত্মারপে ) তুমিই একমাত্র সত্য বস্ত। এই কারণেই বলা 
হইয়াছে __ (হে ভগবনূ) যে-সমস্ত জগৎ ভরিয়৷ তোমার ব্যাপ্তি তাহা তোমার 
মহিমা বা বিভূতিরূপী”। অগ্যথা বল। উচিত ছিল যে, “এই জগৎ তোমার 
ভ্রাস্তি। অপিচ এই জগৎকে ভ্রম বলিয়। কল্পনা করিলে “জগত; পতে তম, 
(বিঃ পুঃ ১1৪1৩৮)-- তুমি জগতের পতি ইত্যাদি পদসমূহের লক্গপা করিতে 
হয়, অর্থাৎ জগৎ যদি অসত্যই হয় তাহা হইলে তাহার আবার পতিত্ব সম্ভব 
হয় কি প্রকারে ? সুতরাং এস্থলে “পতি” শব্ষের অর্থে লক্ষণ করিতে হয়, 
অর্থাৎ “পতি, শবের পালক অর্থ না করিয়া অগ্ঠ প্রকার অর্থ করিতে হয়। 
পুনরায়, জগৎকে অনত্য বলিয়া স্বীকার করিলে 'জগতঃ পতে ত্বম্” পদটি যে 
অধ্যায়ে আছে সেই অধ্যায়ের সমগ্র বিষয়বস্তর সহিত বিরোধ উপস্থিত হয় 
এবং এই অধ্যায়ে ভগবান মহাবরাহরূপে জগৎ উদ্ধার করিয়াছিলেন বলিয়া 
যে স্ভতি আছে তাহাও বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে । কারণ অসত্য পঙ্গার্থের উদ্ধায়ের 
প্রসঙ্গ অসঙ্গত হুয়। 
গ' পু ৩৮ 
ই$ 


১৯৪' শ্রীভাত্মম্‌ [ প্রথম পাদ 
যত? কৎমৎ জগৎ জ্ঞানাক্সন। ত্বয়। আত্মতয়। ব্যাপ্তুত্বেন তব 


মূর্তম্‌, তন্মাৎ ত্বদাত্মকত্বান্ুভবসাধন-যোগবিরহিণঃ এত কেবলদেব- 
মনুষ্তাদিরূপমিতি ব্রান্তিজ্ঞানেন পশ্যন্তী”ত্যাহ “্যদেতদ্‌ দৃশ্ঠাতে” ইতি ।+ 

ন কেবলং বস্ততত্বদাক্সকৎ জগৎ দেবমনুষ্যাগ্াক্মকমিতি 
দর্শনমেব ভ্রম; জ্ঞানাকারণামাত্সনাং দেবমনুষ্যাগ্যর্থাকারত্বদর্শনমপি 
ভ্রম ইত্যাহ __ “জ্ঞানস্বরূপমথিলম্” ৭ ইতি । 

যে পুনবুদ্ধিমন্তে। জ্ঞানস্বরূপাত্সবিদঃ সব ভগবদাত্মকত্বান্ুভব- 
সাধনযোগযোগ্যপরিশুদ্বমনসশ্ঠ, তে দেবমনুষ্যাদি-প্রকৃতিপরিণাম- 
বিশেষশরীররূপমিদমখিলং জগচ্ছরীরাতিরিক্তজ্ঞানস্বরূপাত্মকং 
তবচ্ছরীরঞ্চ পশ্ঠাস্তীত্যাহ-_“যে তু জ্ঞানবিদ2৮ণ' ইতি । অন্যথা প্লোকানাং 


ূ আবার, “এই জগৎ যাহা দেখা যাইতেছে" (বিঃ পুঃ 
মহাপুধপক্ষে ৩৭৩৯ 
পৃষ্ঠায় অন্বৈতবাদিগণ ১181৩৮), (তাহাকে অযোগিগণ ভ্রাস্তিবশতঃ পৃথক দর্শন 
কর্তৃক টা উদ্ধত করিতেছে) -__ এই শ্লোকের তাৎপর্য এই যে, যেহেতু জ্ঞানময় 
লোকবল মণ তুমি আত্মারূপে সমস্ত জগতে পরিব্যাপ্ত রহিয়াছ, অতএব 
ব্যাখ্যা করিয়। এই জগৎ (ব্রক্গাত্মক বলিয়া ) তোমার মূর্ত রূপ ( ইন্ড্রিয়- 
অদ্বৈতধাদ খণ্ডন গ্রাহারূপ )। যোগসাধনই তোমাকে এইভাবে জানিবার 


ইতি উপায়। অযোগিগণই এই জগৎকে দেবমনুষ্যাদি পৃথক্রূপে 
দর্শন করে৷ তাহাদের এই জ্ঞান সত্য নহে, ভ্রম মাত্র । 


আবার, ( বিষ্ণপুরাণোক্ত ১181৪০ শ্লোকে ) “অখিল জগৎ জ্ঞানন্বরূপ' 
এই কথা বলা হইয়াছে, তাহার অভিপ্রায় এই যে, ব্রক্ষাত্বক জগৎকে দেবতা 
মনুষ্য প্রভৃতি আকারে দর্শন করাই যে কেবল ভ্রম তাহাই নহে, অপিচ এই 
জগৎকে জড় পদার্থ বলিয়া দর্শন করাও ভ্রম । 

পুনরায়, “যে তু জ্ঞানবিদঃ পরবর্তী এই প্লোকে বলা হইয়াছে যে, 
পক্ষান্তরে যাহারা বুদ্ধিমান এবং জ্ঞানম্বরূপ আত্মতত্ব বিষয়ে প্রকৃত অভিজ্ঞ 
এবং জগৎকে ভগবদাত্মকভাবে (ক্রহ্গাত্মকরপে) দর্শন করিবার উপায়রগী যে 
যোগসাধনের উপযোগী পরিশুদ্ধ মনক্ক তাহার প্রকৃতির পরিণামজনিত দেষ 
মন্ুষ্যাদি বিভিন্ন শরীরময় সমগ্র জগংকে ভগবানাত্মকরূপে, অর্থাৎ এই জগং 
হইতে পৃথক্‌ বস্ত জ্ঞানন্বরূপ যে তুমি, সেই তোমার শরীররূপে দর্শন করে -- 
এই অর্থই ব্যক্ত করা হইয়াছে । তাহা না হইলে (দেহ হুইতে বিলক্ষণ 
আত্মন্বরূপের উপদেশবাচক পূর্বোক্ত ক্লোকসমুছের) পুনরুক্তি দৌষ হয় এবং. 


পপ পপি 
শ' পৃঃ ৩৮১ গ'পৃঃ ৩৮, ণ'পৃঃ ৩৮ 





জিজ্ঞাসাধিকয়ণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৯৫, 


পৌনরুজ্যৎ, পদানাৎ লক্ষণা, অর্থবিরোধ?, প্রকরণবিরোধঃ, 
শীন্ত্রতাৎ্পর্য-বিরোধশ্চ। 
*তত্যাত্স-পরদেহ্যু সতোহপ্যেকময়ম্” * ইত্যত্র সবেধাত্মস্থ 
জ্ঞানৈকাকারতয়। সমানেযু সতস্র দেবমনুষ্যাদিপ্রক্তি-পরিণাম- 
বিশেষরূপপিগুসংসর্গকূতমাত্মস্থব দেবাদ্াকারেণ দ্বৈতদর্শনমতথ্য- 
মিভ্যুচ্যতে; পিগুগতমাত্মগতমপি দ্বৈতৎ ন প্রতিষিধ্যতে, দেবমনুষ্যাদি- 
বিবিধবিচিত্রপিগ্ডেষু বর্তমান স্মাত্মবন্ত সমমিত্যর্থ)। 
যথোত্তৎ ভগবতা-_ 
“শুনি চৈৰ শ্বপাকে চ পণ্ডিতাঃ সমদিন21” 
«নির্দোষৎ হি সমং ব্রহ্ম” ইত্যাদিষু 1৮” (গীতা ৫1১৮১৯) 
“তস্যাত্মপরদেহেষু সতোইপি” ইতি দেহাতিরিক্তে বস্তরনি 
স্বপরবিভাগন্যোক্তত্বাৎ। 





ফ্লেঃকগত পদগুলির লক্ষণ] (গৌণ অর্থ ) করিতে হয়, মুখ্য অর্থের বিরোধ দেখ! 
দেয় এবং অধ্যায়ের প্রকরণগত তাৎপর্ষের সহিতও সমগ্র শান্ত্রগত তাপের 
বিরোধ দেখা দেয়। 

(পুনরায় উক্তস্থলেউদ্ধত বিষুপুরাণোক্ত--২।১৫।৩১ শ্লোকে) “তস্যাত্মপঞদেহেষু 
সতোহপ্যেকময়ম্ঠ (এই আত্ম! নিজ দেহে এবং পরদেহে অবস্থিত 
থাকিয়াও একই বস্তু) এইস্থলেও এই উক্তির অভিপ্রায় এই যে, সমস্ত 
আত্মাই জ্ঞানাকার, অতএব এই জ্ঞানাকাররূপে সকলেই সমান । এইভাবে 
সমান বলিয়। প্রকৃতির পরিণামরূনী দেব-মন্তুষ্য প্রভৃতি বিভিন্ন আকৃতির 
সহিত সংসর্গের জন্ত এই সকল আত্মবস্তর দেবাদি আকারে ভিন্ন ভিন্ন বন্ত 
বলিয়! যে দর্শন তাহ] সত্য নহে, বিভিন্ন দেহ ও বিভিন্ন আত্মার মধ্যে পরস্পর 
যে ভেদ আছে উক্ত শ্লোকে কিন্তু তাহার কোন প্রতিষেধ করা হয় নাই। 
অপিচ দেবত! মনুষ্য প্রভৃতি নানাপ্রকার দেহে বর্তমান থাকিয়াও সমস্ত আত্মবস্ত 
যে সমান তাহাই এই শ্লোকে প্রতিপাদন করা হইয়াছে । গীতাতে ভগবান 
এই কথাই বলিয়াছেন _- “পগ্ডিতগণ কুকুর ও চগ্ডালে সমদশা হন।, “ব্রহ্গ১ 
নির্দোষ এবং সর্বত্র সমান+, “তিনি নিজ দেহে এবং পরদেহে বিদ্যমান থাকিয়াও 
সমান ১ উপরি-উক্ত শ্লোকগত এই বাক্যে নিজ ও অপর দেহে অবস্থিত, এই 


গ' পৃঃ ৩৮ 
১ব্রন্ধ-আত্মবস্তর প্রকরণ বলিয়! এক্বলে 'ব্রক্ম' শবে “আত্মাকে বুঝাইতেছে। 





১৯৬, ভ্রীভাঘ্যম্‌ [প্রথম পাদ 


“যচান্যোহভ্তি পরঃ কোহধপি” + ইত্যত্রাপি নাস্ৈক্যৎ প্রতীয়তে। 
যদি মত্ঃ পরঃ কোবপ্যন্তঃ 1 ইত্যেকন্ি্র্থে পরশন্দান্তশবদয়োঃ, 
প্রয়োগাযোগাৎ। তত্র পরশব্দঃ হ্বব্যতিরিক্তাক্মবচন$, অন্যশব্দঃ 
তন্তাপি জ্ঞানৈকাকারত্বাদ্‌ অন্যাকা রত্তপ্রতিষেধার্থট। এতদুক্তৎ ভবতি, 
যদি মদ্ধ্যতিরিক্ঞঃ কোহ্প্যাত্না * মদাকারভুত-জ্ঞানৈকাকারাদ্ঞ 
অন্যাকারোহস্তি, “তদাহমেবমাকার2 'অয়ঞ্চান্যাশাকার” ইতি 
শক্যতে ব্যপদেছম। ন চৈবমস্তি, সবেধাৎ জ্ঞানৈকাকারত্বেন 
সমানত্বাদেবেতি ॥৯০॥ 

«বেণুরন্ধীবিভেদেন” ৭ ইত্যত্রীপি আকারবৈষম্যমাক্পনাৎ ন 
স্বরূপক্ৃতম্‌, অপি তু দেবাদিপিণু-প্রবেশক্লৃতমিত্যুপদিশ্াতে ; 


উক্তিতে আত্মবস্তর বিভাগও কথিত হইয়াছে । পুনরায়, “যদি আমা হইতে 
অন্য কেহ থাকে” (বিঃ পুঃ ২।১৪।৩১) এই শ্লোকেও আত্মার একত্ব প্রতীত 
ছয় না। কারণ তাহ] হইলে তো “যদি আমা হইতে ণ্অন্ এবং “পর' 
কেহ* (বিঃ পুঃ ২১৩৯০) একই শ্লোকে একই স্থলে একই অর্থে 
*পর' শব ও “অন্য” শব্দের প্রয়োগ সঙ্গত হইত না। অতএব বুঝিতে 
হইবে যে, এস্থলে পর শবে নিজ হইতে অতিরিক্ত অপর আত্মার বিষয় 
কথিত হইয়াছে এবং “অন্য” শবে এইপ্রকার আত্মারই কেবল জ্ঞান-আকারত্ব 
প্রতিপাদনকরতঃ ইহ্ার্প অগ্ক আকারত্ব (জড়-রূপতার) প্রতিষেধ নিষেধ করা 
হইয়াছে । উক্ত শ্লোকের মর্ম এই যে--যদি জ্ঞানরূগী (পরমা ত্মা) আমা হইতে 
ভিন্ন কোন আত্মার এই জ্ঞানাকার হইতে পুথকৃভাব থাকিত তাহ! হইলে 
আমি, এই প্রকার এবং সে (জীবাত্মা) অন্ক প্রকার" এই প্রকার বিভাগ 
করা যাইত । কিস্তু জ্ঞানাকাররূপে সমস্ত আত্মাই যখন সমান, তখন বলিতে 
হইবে পুর্বোক্ত প্রকার কোন বিভাগ নাই ॥৯০। 

আবার, “বেণুরন্ধবিভেদেন” (বিঃ পুঃ ২১৪1৩২) শ্লোকে প্রতিপাদন 
করা হইয়াছে যে, বিভিন্ন আত্মার মধ্যে স্বরূপের কোনরূপ বৈষম্য নাই, 
দেবাদি বিভিন্ন দেছে প্রবেশের জন্যই তাহাদের বিষমতা দেখা যায় । এই 
শ্লোকে কিন্ত আত্মার একত্বও প্রতিপাদিত হয় নাই। কারণ এই গ্লোকগত 








সপ পপি গ-০ সি সপ ০৯৯০০ 


পণপুঃ ৩৮১ ণণপৃঃ ৩৮, পণ্পুঃ ৩৮৯1 পৃঃ ৩৮ 
*-_ জ্ঞানৈকাকারত্বেন। জ্ঞানাকারাদ __ পাঠভেদঃ। 


কিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, হৃত্র ১]. প্রথম অধ্যায় ১৯৭ 


নাক্সৈক্যমূ । দৃষ্ঠন্তে চানেকরক্ধবন্তিনাং বায় বংশানাং ন স্বরূপৈক্যয্‌ , 
অপি তু, আকারসাম্যমেব। তেষাৎ বাযুদ্বেনৈকাকারাণাৎ রন্তরভেদ- 
নিক্রমণরূতো৷ হি যড়জাদিসংজ্ঞাভেদঃ। এবমাজ্সনাং দেবাদি- 
সংজ্ঞাভেদঃ। যথা তৈজসাপ্যপাধিবদ্রব্যাৎশতৃতানাৎ পদার্থানাং 
ততদূত্রব্যত্বেনৈক্যমেব ; ন স্বরূপৈক্যমৃ। তথা বায়বীয়ানামংশানামপি 
স্বরূপভেদোহ্বর্জনীয়ঃ। 

“সোহ্হৎ স চ ত্বমূ” ৭ ইতি সর্বাত্সনাৎ পূর্বোক্তৎ জ্ঞানাকারত্বং 
তচ্ছন্দেন পরামৃশ্য তৎ্সামানাধিকরণ্যেন “অহৎ, তম” ইত্যাদীনামর্থানাং 
জ্ঞানমেবাকার ইত্যুপসংহরন্, দেবাদ্যাকারভেদেনাত্স্্র ভেদমোহং 


ৃষটান্তে ইহাই বলা হইয়াছে যে, (বাদনকালে) বংশীর বিভিন্ন রঙ্ধে বায়ুর 
যে সকল অলপ্প্রত্যঙ্গ থাকে তাহাদের স্বরূপগত এঁক্য না থাকিলেও আকৃতিগত 
এঁক্য আছে, অর্থাৎ বিভিন্ন রন্ত্রগত বায়ুর অংশগুলি ব্যক্তিগতভাবে পৃথক পৃথক 


হইলেও প্রকৃতপক্ষে তাহার! বায়ুই, বায়ু ছাড়া আর কিছুই নহে। একই 
বায়ুর এই বিভিন্ন অংশগুলি বিভিন্ন রন্্র দিয়া নির্গমনকালে যেরূপ ষড়জ, 
প্রভৃতি বিভিন্ন স্বর উৎপাদন করে বলিয়া পৃথক্‌ পৃথক্‌ নাম প্রাপ্ত হয়, সেইরূপ 
বিভিম্ন আত্মা যদিও ব্বরূপতঃ একই তথাপি তাহারা দেবাদি বিভিন্ন প্রকার 
দেছের মংযোগে তাহারা দেবাদি বিভিন্ন নাম প্রাপ্ত হইয়া থাকে। ক্ষিতি, 
অপ, (জল), তেজ প্রভৃতি দ্রব্যসমূহের বিভিন্ন অংশসমূহ যেমন পৃথিবী জল 
এবং তেঙ্জ রূপে একজাতীয় হইলেও যেমন তাহাদের বিভিন্ন অংশগুলি পুঙ্যান্ু- 
পুঙ্খরূপে এক নহে, অর্থাৎ তাহাদের প্রত্যেকের মধ্যে কোন একটি অংশের 
সছিত অপর কোন একটি অংশের সম্যকরপে এক্য নাই, সেইরূপ বায়ুর 
বিভিন্ন রন্্রগত বিভিন্ন অংশগুলিরও ব্যক্তিগতভাবে যে ভেদ আছে তাহা 
অনস্বীকার্য (অর্থাৎ তাহারা সর্বতোভাবে এক নহে, যেহেতু তাহাদের সুরের 
পার্থক্য ও বেচিত্র্য দেখা যায় )। 

আবার, সোহহং স চ তবম--বিঃ পুঃ ২/১৬।২৩,,(আমি সেই, তুমিও সেই) 
এই বাক্যে, “তৎ+ শব্দে (€স” পদে) সমস্ত আত্মাই যে জ্ঞানাকার তাহার নির্দেশ 
করিয়া ততপয়ে সেই জ্ঞানাকার আত্মার সহিত সামানাধিকরণা প্রযুক্ত 'অহম্‌ঠ 
এবং 'ত্বমূ* এই সমস্ত (সর্বমেতত) পদসমূহের অভেদ নির্দেশরূপ উপসংহার করা 
হইয়াছে । এতদ্দার বুঝা যায় যে, এই “সোহহং স চ ত্বম্‌ বাক্যও, দেবতা 
প্রভৃতি বিভিন্ন আকৃতির (দেহের) ভেদ দর্শনে (দেহকে আত্মা জ্ঞানে) যে 


পৃঃ ৩৯ 


১৯৮ শ্ীভাষ্যম [প্রথম পাদ 


পরিত্যজেত্যাহ। অন্যথা, দেহাতিরিক্তাক্পোপদেশ্টন্বরূপে, “অহৎ স্বং 
সবমেতদাস্ন্বরূপয্‌' ইতি  ভেদনির্দেশো। ন ঘটতে। অহ্ঘ্বমাঘি- 
শব্দানাযুপলক্ষ্যেণ 'সব'মেতদাত্মন্বরপম্‌” ইত্যনেন সামানাধিকরণ্যান্ব- 
পলক্ষণত্বমপি ন সঙ্গচ্ছতে। সোহপি যথোপদেশমকরোপিত্যাহ- 
“তত্যাজ ভেদৎ পরমার্থদৃষ্টি; " ইতি। কুতশ্চৈষ নির্ণয় ইতি চে; 
দেহাত্মবিবেক-বিষয়ত্বাপদেশস্ত। তচ্চ_“পিগুঃ পৃথগ, যতঃ পুংসঃ 
শিরঃপাঁণ্যাদি-লক্ষণ1৮ (বিঃ পুঃ ২১৩৮৯ ). ইতি প্রত্রমাৎ ॥৯১॥ 
“বিভেদজনকেহজ্ঞানে” * ইতি চ নাত্সস্বরপৈক্য পরম্‌, নাপি 





বিভিন্ন আত্মাতে ভেদজ্ঞানরূপ ভ্রম কেবল তাহাই পরিত্যাগের উপদেশ করা 
হইয়াছে । নতুব! দেহাতিরিত্ত আত্মার স্বরূপের উপদেশকালে “আমি, তুমি' ও 
এই সমস্ত পদার্থই, অর্থাং সমগ্র জগংই (সর্বমেতৎ) যে আত্মশ্বরাপ তাহার 
উপদেশের কোন সঙ্গতি থাকিতে পারে না। (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ 1) যদি 
বলেন যে, উক্ত ক্লোকে “অহম্‌* ও “তম” পদদ্ধয় উহা সমস্ত জগতেরই উপলক্ষণ 
মাত্র, অর্থাৎ এ ছুইটী শব্দে সমস্ত জগৎকে বুঝাইতেছে, তাহাও সঙ্গত হয় না, 
(কারণ, আপনাদের মতে ইতিপুর্বে যখন সামানাধিকরণ্য বৃত্তির দ্বারা জগৎ ও 
্ক্মকে অভিন্ন বলিয়। পূর্বেই নির্দেশ কর হইয়াছে, তখন আর এখানে একই 
শব্ধের (অহম্‌' ও তম, শব্দের) “আমি? ও “ভুমি? এই মুখ্যার্থ পরিত্যাগ করিয়া, 
অন্য গৌণ অর্থ (অহ্‌ম ও তম শবের "জগৎ অর্থ ) করার প্রয়োজন থাকে না। 
এই জ্ঞানের উপদিষ্ট পুরুষও উপদেশান্ুুযায়ী কর্ম করিয়াছিলেন, “পরমার্থ 
জ্ঞানলাভ করিয়। ভেদবুদ্ধি ত্যাগ করিয়াছিলেন” (অর্থাৎ দেব-মনুষ্যাদি বিভিন্ন 
দেহের ভেদ দর্শনে, দেহকেই আত্মা বলিয়৷ জ্ঞানে যে বিভিম্ন আত্মাতে ভেদ- 


জ্ঞানরূপ ভ্রম, সেই ভ্রান্ত ভেদবুদ্ধি ত্যাগ করিয়াছিলেন )। এই বাক্যে 
দেহ ও আত্মার অভেদবুদ্ধি ত্যাগও ব্যক্ত হইয়াছে । যদি বলেন যে এরূপ 
সিদ্ধান্তের হেতু কী? তছ্ত্তরে বলি -- হস্ত মস্তক প্রভৃতি বিভিন্ন অবয়ববিশিষ্ট 
দেহপিও হইতে আতা পৃথক্‌ বস্ত” (বিঃ পুঃ ১1১৩1৮৯) ইত্যাদিরূপ উপক্রমের 
পরে প্রকরণবাক্য হইতেই এরূপ সিদ্ধান্ত নিরণীত হইতে পারে ॥৯১॥ 

পুনরায়, “বিভেদজনকেহজ্ঞানে (নাশমাত্যস্তিকং গতে) (বিঃ পুঃ ৬1৭1৯৬) 
(নানা ভেদজনক অজ্ঞান বিন হইলে) এই বাক্যেও সমস্ত আত্মার. একত্ব 


ণণপৃঃ ৩৯, ণ'পৃঃ ৩৯, প"পৃত ৩৯ 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, জুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ১৪৯৯ 


জীবপরয়োঃ। আত্মন্বরূপৈক্যযৃষ্ক উক্তরীত্য। নিষিদ্ধ । জীব- 
পরয়োরপি স্বরূপৈক্যং দেহাত্মনোরিৰ ন সম্ভবতি। তথ! চ শ্রুতি?-_ 
দদ্বা সথপর্ণ সযুজ। সখায়া সমানং বৃক্ষৎ পরিষষ্জাতে । 
তয়োরন্যঃ পিগ্ললং স্বাদ্বত্যনশ্নননন্যোহুভিচাঁকশীতি ॥৮ 
(মুণ্ডকঃ ৩।১1১) 
“খত পিবস্তো সুক্কৃতস্ত লোকে গুহাং প্রবিঠ্ঠৌ পরমে পরার্দে। 


ছায়াতপৌ ব্রহ্ধবিদে বদস্তি পঞ্চাগ্রয়ে। যে চ ত্রিণাচিকেতাঃ ॥ 
(কঠঃ উঃ ৩।১) 





প্রতিপাদন করিতেছে না, অথবা জীব ও পরমাত্মার অভিন্নত্বও 
জীবাস্মা ও প্রতিপাদন করিতেছে না, বরঞ্চ উপরি-উক্ত বাক্যাবলী 
পরমার একত্ব 
রে অনুসারে বিভিন্ন আত্মার একত্বের নিষেধই প্রমাণিত হইয়াছে । 
প্রকৃতপক্ষে দেহ ও আত্মার একত্ব যেরূপ সম্ভব হয় না, 
সেইরূপ জীবাত্মা ও পরমাত্মার অভিন্নত্বও সম্ভবপর নহে। 
শ্রুত্িও এই কথাই বলিতেছেন। যথা-_“ছুই'টী পক্ষী একই বৃক্ষে একক্রে 
অবস্থান করে (অর্থাৎ আত্মা ও পরমাত্মা এই ছুই'ী একই দেহে একত্রে অবস্থান 
করে ।) তাহার! সহবাসী ও সখা। তাহাদের মধ্যে একটী পঙ্গী (জীব) 
পরিপক্ক পিপল (প্রারন্ধ কর্মফল) ভোগ করে এবং অপর পক্ষীটা (পরমাত্মা) 


কেবল দর্শন করেন ; অর্থাৎ কর্মফল ভোগ করেন না, কেবল কর্মফলের সাক্ষী 
হন” পক্রক্ষাবিদৃগণণ পঞ্চাগ্নিগণ পেঞ্চ অগ্নির উপাসক) এবং যাহারা তিনবার 
“নাচিকেত' অগ্নি১ চয়ন (আরাধনা) করিয়া থাকেন তাহারা বলেন যে, এই লোকে 
(দেহে) পুণ্যফলের ভোক্তা এবং আলো ও ছায়ার হ্যায় (বিরুদ্ধ স্বভাবযুক্ত) 
দুইটা বস্তু (জীবাত্মা! ও পরমাত্মা) গুহায় প্রবিষ্ট হইয়৷ অবস্থান করিতেছে।” 


রম 





*_ আত্মৈক্যপরম্‌ -- পাঠভেদঃ| 
১ মাচিকেত অগ্রি-খধি-কুমার নচিকেত! যমরাজার নিকট হইতে যে অগনিত 
উপদেশ পাইয়াছিলেন তাহাই “নাচিকেত অনি” । 

২--এই শ্রুতিবাক্যে যদিও উভয়কেই (পিবস্তৌ) কফলভোক্তা বল। হইয়াছে, 
তথাপি জীব কর্মাধীন বলিয়া ফলভোক্তা, পরমাত্বা খ্বেচ্ছাধীন, তিনি ফলভোগ 
করেন না। তিমি জীবকে ফলভোগ করাইয়া! থাকেন | যেষন বহুলোক একত্রে 
থাকিয়া ছত্র ধারণ করিলেও তন্মধ্যে ২।১ জন ছত্রধারণ না করলেও সমগ্র গোষ্ঠীকেই 
ছত্রধারী বল! হইয়। থাকে, এখানেও সেইরপ পরমাত্বা ফলভোগ না করিলেও তাহাকে 
ফলভোক্ত! (পিবন্তোৌ) বল! ছুইয়াছে। 


২০০ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ" 


“অন্তঃ প্রবি৪? শান্তা জনানাৎ সর্বাক্সা” ইত্যাছ্যা। (ষজুরারণ্যক ৩।২০)। 
অন্থিন্মপি শাস্ত্রে 
“স সর্ধভুূতপ্রকূতিং বিকারান্‌ গুণাদিদোষাংশ্চ যুনে ব্যতীতঃ। 
অতীতসবাবরণোহখিলাত্ম। তেনাভ্ৃতৎ যছ্‌ ভুবনাস্তরালে ॥৮ 
“সমস্তকল্যাণগুণাত্মকোহসৌ”। “পরঃ পরাণাৎ সকল। ন 
যত্র। ক্লেশাদয়ঃ সম্তি পরাবরেশে | (বিঃ পুঃ ৬।৫।৮৩--৮৫) 
“অবিদ্য। কর্মসংজ্ঞান্তা। তৃতীয়া শক্তিরিষ্যতে । 
যয়। ক্ষেত্রজ্ঞশক্তি; স। বেষ্টিত। নৃপ সবগা। ॥৮ (বিঃ পুঃ ৬৭1৬১) 
ইতি ভেদব্যপদেশাৎ্। “উভয়েছপি হি ভেদেনৈনমধীয়তে |» (ক্রঃ শু 
১২২১), “ভেদব্যপদেশাচ্চান্য? (রঃ স্থঃ ১।১।২২)। অধিকস্ত ভেদনির্দেশাৎ, 
(কঃ শুঃ ২১।২২)। ইত্যাদিসুত্রেযু চ। “য আত্মনি তিষ্ঠান্নাক্নোহস্তরে। 


“তিনি (পরমাত্মা) সর্বপদার্থেরই আত্মান্মবরূপ, তিনি সর্বজীবের মধ্যে 
প্রবিষ্ট হইয়৷ তাহাদের শাসন করিয়া থাকেন।” 
বিষুপুরাণেও দেখা যায়_. 

“হে মুনে, (তিনি ভগবান) প্রকৃতি তাহার বিকারসমুহ এবং সর্বপ্রকার 
দোষ ও গুণাদির অতীত সর্ববিধ আবরণরহিত এবং সর্বভূতের আত্মারূগী, 
ভুবনমধ্যবর্তী সমগ্র বস্তই তীহার দ্বারা পরিব্যাপ্ত হইয়া আছে ।” “তিনি 
সর্বপ্রকার কল্যাণগুণে পরিপূর্ণ, শ্রেষ্ঠ অপেক্ষাও শ্রেষ্ঠতর, পর ও অবর 
সকলেরই ঈশ্বর, সেই ভগবানে ক্লেশ প্রভৃতি কিছুই থাকে ন1।” “হে রাজন্‌! 
অবিষ্ভা-কর্ম নামে একটি তৃতীয় শক্তি আছে, যাহার দ্বারা সর্গত সেই ক্ষেত্রজ্ঞ 
শক্তিও বেষ্টিত (বশীভূত) হুইয়া আছে ।” ইত্যাদি শ্লোকেও জীবাত্মা ও পরমাত্মার 
ভেদের উল্লেখ আছে। 


্রচ্সুত্রও (২৭৭।৬৪) জীব এবং পরমাত্মার এই ভেদের বিষয় উপদেশ 
দিয়াছেন _-(কাথ্শাথী এবং মাধ্যপ্দিনী শাখী) উভয়েই জীব এবং পরমা তমাকে 
ভিন্ন বস্তরূপে পাঠ করিয়াছেন।” “শ্রতিতে জীব এবং পরমাত্মাকে পৃথক্‌ 
নিশি আছে, অতএব বুঝিতে হইবে যে জীব এবং পরমাত্মা! ভিন্ন বন্ক।” 
দঞ্র্তিতে) ভেদ নির্দেশে আছে বলিয়৷ জীব ব্রচ্ম হইতে অতিরিক্ত বন্ধ”, 
অর্থাৎ জীব এবং ব্রহ্ম পৃথক বস্ত। শ্রুতি ত্বয়ংও বলিতেছেন, জীব এবং 
পরমাত্থায় ব্বরূপ পরম্পর ভিন্ন । ঘযথা--“যিনি আত্মার মধ্যে অবস্থান করিয়া 


দ্রিজাসাধিকরণমূ, লৃত্র ১]. প্রথম অধ্যায় ২০১ 


যমাক্স। ন বেদ যন্তাত্ম। শরীরম্‌, য আত্মানমস্তরো যময়তি” (বৃহদারণ্যক 
৩1৭২২ মাধ্যন্দিন শাখা)। প্প্রাজ্ঞেনাত্বন। সংপরিষ্বক2” (বৃহুদাঃ ৪1৩।২১)। 
“প্রাজ্ঞেনাজজনান্বারাঢ়” (বৃহদাঃ ৪1৩৩৫ )। ইত্যাদিভিরভয়োরন্যোন্া- 
প্রত্যনীকাকারেণ শ্বরূপনির্ণয়াৎ ॥৯২॥ 

'  নাপি সাধনানুষ্ঠানেন নিষুক্তাবিদ্যস্য পরেণ স্বরূপৈক্যসম্ভবঃ, 
_অবিষ্াশ্রয়ত্বযোগ্যত্ত তদনহত্বাসম্তবাঁৎ। যথোক্তম্‌-_ 
“পরমাত্মাক্সনোর্যোগঃ পরমার্থ ইতীম্যাতে । 
মিথ্েতদন্যদ্‌ দ্রব্যৎ হি নৈতি তদৃদ্রব্যতাৎ যত ॥৮ 

(বিঃ পুঃ ২1১৪।২৭) ইতি | 


যুক্তস্ত তু তদ্বর্মতাপত্বিরেবেতি ভগবদূগীতাসুক্তম_ 


আত্মা হইতে পৃথক্‌ বস্ত আত্ম! ধাহাকে জানে না, এই আত্মাই যাহার শরীর 
এবং যিনি আত্মার ভিতরে থাকিয়া তাহাকে নিয়মন বা পরিচালিত করেন ।৮ 
“এই জীব) প্রাজ্ঞ পরমাত্মার সহিত সম্মিলিত হন।” “(জীব) প্রাজ্ঞ পরমাত্মায় 
অধিষ্ঠিত হইয়া” (গমন করে) ইত্যাদি বাক্য ॥৯২॥ 
আবার, কোন সাধনের অনুষ্ঠানের দ্বারা 'অবিষ্ভা নিযুক্ত হইয়াও (শুদ্ধ) 
জখবের পক্ষে কখনই পরমাত্মার সহিত অভিন্ন স্বরূপ হওয়া সম্ভবপর নহে, 
কারণ জীবের যখন অবিষ্ঠার দ্বারা আক্রান্ত হইবার সম্ভাবনা 
জনিত আছে, খন সে (এই অবিষ্যাসম্বদ্ধ জীব) পরমাত্মার সহিত 
পার্থক্য প্রতিপাদন একত্ব লাভ করিতে পারে না। যথা শাস্ত্রবাক্য--“পরমাস্মা 
এবং জীবাত্মার যোগ, অর্থাৎ একত্বকে যে পরমার্থ ব1 সত্য 
বলিয়া মনে কর! হয় তাহা সত্য নহে, মিথ্যা। যেহেতু একটি দ্রব্য কখনও 
অন্য দ্রব্য হইয়! যাইতে পারে না (অর্থাৎ এক দ্রব্য জীব কখনও অন্য দ্রব্য 
পরমাত্মা হইয়া যাইতে পারে না।” 
মুক্ত পুরুষ যে কেবল ভগবানের ধর্ম বা গুণই লাভ করেন (তাহার 
্বরূপ প্রাপ্ত হুন না) তাহা শ্্রীমন্তগবদূগীতাতেও কথিত হইয়াছে -_ 
বড 





২০২ শীভাস্বম্‌ [ প্রথঈ পি 
“ইদং জ্ঞানঘুপাশ্রিত্য মম সাঁধশ্যমাগতীঠি। 
সর্গেখপি নোপজায়ন্তে প্রলয়ে ন ব্যথস্তি চ:&”. | 
(নীতা ১৪।২) ইতি । 
ইহাপি_ “আত্মভাবং নয়ত্যেনং তদ্‌ ব্রহ্ম ধ্যায়িনৎ ঘুনে। 
বিকার্যমাত্সনঃ শক্তযা লোহমাকর্ষকে। যথী ॥” 
( বিঃ পুঃ৬1৭1৩* ) ইতি। 
আত্মভাবম __ আত্মনঃ স্বভাবমূ। ন হ্থাকর্ষকন্বরূপাপতিরা ুষ্যমাপস্তয 1 
বক্ষ্যতি চ, “জগদণাপারবর্জৎ প্রকরণাদসন্নিহিতত্বাচ্চ” (ক্র স্তর 8181১৭) ; 
«“ভোগমাত্র-সাম্যলিঙ্গাচ্চ” (ত্রহ্ষন্ত্র 881২১), “ঘুক্তোপস্প্য-ব্যপ- 





শান রথ জার এত 


«(এই চতুর্দশ অধ্যায়ে ) বক্ষ্যমান জ্ঞানে১ ধীহারা জ্ঞানবান হইয়াছেন, তাহারা 
আমার শ্তায় অকর্মবশ্যত্ব প্রভৃতি গুণ অজ করিয়! এই প্রকার গুণবিষয়ক আমার 
সাম্য লাভ করিয়াছেন। স্থষ্টিকালে ব্রচ্মাদি সকলের উৎপত্তি হইলেও তাহার! 
(মুক্ত পুরুষর! ) উৎপন্ন হন না এবং প্রলয়কালে ব্রহ্মাদির বিনাশ হইলেও 
তাহার! বিনাশপ্রাপ্ত হন না, অর্থাৎ তাহার! পুনঃ জন্ম-মরণ হইতে মুক্ত” 
বিষুঃপুরাণ আরও বলিতেছেন --“হে মুনে! আকর্ষক (অগ্নি) যেমন 
নিজ শক্তির প্রভাবে বিকার্য বন্তকে (যাছাকে অন্যরীপ আকারে রাপাস্তরিত 
করিতে হইবে সেই লৌহের দৌষসমূহ দগ্ধ করিয়া) নিজের ভাব প্রাপ্ত করায়, 
অর্থাৎ, অগ্নির মত উফ্ণ ও উজ্জ্বল করিয়া দেয়, অর্থাৎ অগ্রিময় করিয়া দেয়, 
সেইরূপ ব্রহ্মও নিজ শক্তির প্রভাবে তাহার ধ্যানকারী উপাসকগণকে তাহার 
নিজ ভাব ( আত্মভাব) প্রাপ্ত করাইয়া দেন।” এস্থলে আত্ম-ভাব মানে, 
আত্ম-স্বভাব (কিন্ত আত্মন্বরূপ নহে )। কারণ, আকম্মাণ লৌহ কখনই 
অগ্নিন্বরূপ হইয়া যাইতে পারে না। ত্রহ্মত্রও এই কথা বলিতেছেন -_ মুক্ত 
পুরুষ জগৎ স্থষ্টি (নিয়মন ও প্রলয়) ভিন্ন অগ্যান্ত ব্যাপারে ব্রম্মের সহিত সাম্য 
লাভ করিয়া থাকেন” কারণ শ্রুতিতে এই জগতস্থ্টি-প্রকরণে ব্রদ্মের কথাই 
আছে, কিন্তু মুক্ত জীবের কোন উল্লেখ নাই । “কেবল ;ভোগ্যবস্তর ভোগ 
বিষয়েই ব্রন্দের সহিত মুক্ত পুরুষের সাম্য আছে। আবার, “যেহেতু মুক্ত 


পে ও তা পাটি এপাশ পন পপি এ কপার না 


১-এই চতুর্দশ অধ্যায়ে কথিত জ্ঞান তিন প্রকার -- (১) সত্ব রজঃ এবং তষঃ 
এই ত্রিগুণের বশীভূত হয় বলিয়া জীবের সংসারশ্যদ্ধন? (২) যাষৎ কর্মে এই গুণের 
কর্তৃত্ব, (৩) হর্গাদি এয প্রাপ্তি, আত্মদর্শন এবং ভগবত্প্রাপ্তি -- এই ত্রিখিধ প্রাপ্তির 
উপাম্ও আমিই । 





জি্জাসাধিকরণম্‌ সুত্রে ১] প্রথম অধ্যায় ২০৩ 


. দেশাচ্চ” (ব্রহ্নুত্র ১৩২) ইতি । বৃত্তিরপি,+ “জগঘ্যাপারবর্জৎ 
সমানে। জ্যোতিবা” ইতি । দ্রমিড়ভাষ্যকারশ্চ, “দেবতাসাযুজ্যাদ- 
শরীরস্তাপি দেবতাবৎ .সবর্থসিদ্ধিঃ স্যাৎ” ইত্যাহ। 

শ্ুতয়শ্চ,-_ “্য ইহাত্সানমন্তুবিদ্য ব্রজন্ত্যেতাংশ্চ সত্যান্‌ কামান্‌, 
তেষা সবেধু লোকেষু কামচারো। ভবতি” (ছাঃ উঃ ৮1১৬) 
প্রহ্ধবিফাপ্পোতি পরম্‌” (তৈঃ আঃ ১১); “সোহশ্নুতে সবান্‌ কামান্‌ 
সহ ব্রহ্ষণা বিপশ্চিতা৮ (তৈঃ আঃ ১২); “এতমানন্দময়মাত্বানযুপ- 
সংক্রম্য ইমান লোকান্‌ কামানী কামরূপ্যনুসঞ্চরন্”*১ (তৈঃ ভূণ্ড ১০1৫); 





পুরুষের প্রাপ্যরূপে বরহ্মবস্তর নির্দেশ আছে (মুক্ত পুরুষ ব্রহ্গবস্তকে প্রাপ্ত হন) 
অতএব বুঝিতে হইবে যে, জীব ও বর্গ একই বস্তু হইতে পারে না।, 
বৃন্তিকার খষি বোধায়নও১ ব্রহ্গস্থত্রের “জগৎতব্যাপারবর্জং' শ্ুত্রের (818১৭) 
বৃত্তিতেও (ব্যাখ্যা গ্রস্থেও) বলিয়াছেন যে, “মুক্ত পুরুষ জগৎ স্মষ্টি করিবার 
ক্ষমত| লাভ করে না, কেবল জ্যোতিতেই ভগবানের সহিত সাম্য লাভ করেন । 
ভাস্যকার দ্রমিড়ও১ বলিয়াছেন যে, “ভগবদৃ-সাযুজ্য লাভ করিবার ফলে মুক্ত 


পুরুষেরও ভগবানের হ্যায় সর্ববিষয়ে সিদ্ধিলাভ হুইয়া থাকে ।” 

শ্রুতিসমূহও মুক্ত পুরুষ কর্তৃক ব্রহ্মের সহিত গুণ বিষয়েই সাম্য লাভের 
কথাই প্রতিপাদদন করিতেছেন (ম্বরূপ-সাম্যের সমর্থন করেন নাই)। যথা 
শ্রতিবাক্য - “যাহার আত্মাকে এবং এই সকল সত্য কামনাকে পরিজ্ঞাত 
হইয়া প্রস্থান করেন (দেহত্যাগ করেন) তাহারা সর্বলোকে যথেচ্ছ আচরণ 
করিতে সমর্থ হন”, “ক্র্মজ্ঞ পুরুষ পরমাত্মাকে লাভ করেন”, “সেই মুক্ত পুরুষ 
সর্বজ্ঞ ব্রহ্মের সহিত সমস্ত কাম্য বিষয় উপভোগ করিয়া থাকেন”) «এই 
আনন্দময় আত্মাকে লাভ করিয়। টিনা 'এই সকল কাম্যবস্ত উপভোগ 


০০০০০ পাপা পিপাসা পা সপ সপ পপ 


* বুদ্তিঃ 'বোধায়নবৃত্ধিঃ __ পাঠভেদঃ | .&১ কামান্‌ নিকামন্ধপেন সঞ্চরণ_ পাঠভেদঃ। 

. ১-"৫যাধায়ন, ভ্রমিড় - ইহার] উত্তয়েই ছিলেন বিশিষ্টাক্বৈতবাদী। তাহার! 

- উতভতন্বেই অন্দন্থতের বিস্তৃত ব্যাখ্যা রচন| করিয়া গিয়াছেন। বোধায়নককৃত ব্যাখ্যার 

নাম 'বোক্ধায়ন কৃদ্ষি? এবং ভ্রমিড়ক্ত ব্যাখ্যার নাম “ভ্রমিড়তাস্?। ইহারা উভয়েই 
.এছিলেন,শয়াছার্ষের. বহু পূর্ণকালীন । 


২৯৫ ____ শ্রীভাঘ্ম্‌ প্রথম পাদ 
“স তত্র পর্যেতি” ছোঃ উ* ৮।১২।৩) ; পরসে। বৈ সঃ, রসং ছেবায়ং 
লব্ধ, নদী ভবতি” (তৈ£ আঃ ৭।১)। 
দ্যথ! নগ্ঠঃ শ্যন্দমানাঃ সমুদ্রেৎ্তং গচ্ছস্তি নাম-রূপে বি্বায়। 
তথ। বিদ্বান্‌ নামরূপাদ্িযুক্তঃ পরাৎপরং পুরুষমুপৈতি দিব্যয্‌ ॥ 
(মুণ্ডকঃ ৩1২৮) 
“তদ। বিদ্বান পুণ্যপাপে বিধুয় নিরগ্তনঃ পরমৎ সাম্যযুপৈতি ॥৮ 
(সুণ্ডকঃ ৩।১।৩) ইত্যাগ্যাঃ ॥৯৩। 
পরবিষ্যান্ সবণস্থু সগুণমেব ব্রদ্ধোপাস্যম্‌ ; ফলং চৈকরূপমেব। 
অতে। বিষ্যাবিকল্প? ইতি সৃত্রকারেণৈব “আনন্দাদয়ঃ প্রধানত্য” (বর্গদ্ুত্র 
৩৩১১); এবিকল্পোহিবিশি্ফলত্বাৎ” (্হ্গস্থত্র ৩।৩1৫৭) ইত্যাদিষ,ক্তমূ। 


করিয়। থাকেন”, “তিনি (সেই মুক্ত পুরুষ) সেখানে গমন করেন”, “তিনি 
ব্রেহ্মবস্ত) রসম্বরূপ, (মুক্ত পুরুষ) এই রসবস্তকে লাভ করিয়া আনন্দবান হন” 
“নদীসমুহ যেমন নিজ নিজ নাম ও আকার বজন করিয়া সমুদ্রে মিশিয়৷ যায়, 
সেইরূপ বিদ্বান পুরুষও (ত্রহ্মজ্ঞ মুক্তপুরুষও) নিজ নাম ও রূপ হইতে বিষুক্ত 
হইয়| সেই পরাৎপর দিব্যপুরুষকে (পরংব্রক্গকে) প্রাপ্ত হন”, “তখন বিদ্বান 
পুরুষ (ক্রহ্থাজ্ঞ পুরুষ) পাপ ও পুণ্য বিমুস্ত হইয়া এবং সর্বপ্রকার দোষের 
লেপমুস্ত হইয়া ভগবানের সহিত পরম সাম্য (সমরূপতা) লাভ করেন”, 
ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য ॥৯৩॥ 

সমস্ত পরাবিদ্ভাতে (ব্রহ্মবিষ্ভাতে) সগ্ডণ ব্রহ্ই হইতেছেন উপাস্তবস্ত এবং 
শ্রত্মের সহিত একরূপতা লাভই (সারূপ্য লাভই) হইতেছে তাহার ফল, 
নো, (কিন্তু ব্রন্মের স্বরূপের সহিত একত্ব লাভ নহে)। এইজন্যাই 
উপাস্তত্ব ওক্রঙ্গ, স্বয়ং স্ুত্রকারও (বেদব্যাসও) এই ব্রহ্ম্ুত্রে পরে বলিবেন -- 





উঠ ৭”  “আনন্দাদয়ঃ প্রধানস্ত”, অর্থাৎ সত্য জ্ঞান ও আনন্দ প্রভৃতি 
উপপাদন গুণগণ প্রধান বা বক্ষের বিষয়ে প্রযোজ্য, “বিকল্পোইবিশি- 


ফলত্বাং) অর্থাং সদ্বিষ্ভ। ভূমাবিভা১ দহরবিষ্ঠা প্রভৃতি জ্রদ্ষোপাসনাগুলি 
ভিন্ন ভিন্ন গুণযোগে উপাসনারূপে বিভিন্ন হইলেও . প্রত্যেকার্টার ফল যখন' 
্রন্াপ্রাপ্তি, তখন যে কোন একটি উপাসনার অনুশীলন করিলেই” চঙ্গিবে (বিকল্প 
শবের ইহাই অর্থ), যেহেতু এই সকল বিভিন্ন ত্র্মবিষঠাত্ন' ফল একই 





জিজ্ঞামাধিকরণম্‌ ক্ৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২০৫ 


বাক্যকারেণ চ সগুণন্তৈবোপাত্তত্বং বিদ্যাবিক্পশ্চোক্তঃ, দযুক্তং 
তদ্গুণকোপাসনাৎ” ইতি । ভাষ্বর্ত। [দ্রমিড়েন] ব্যাখ্যাতং চ 
--বগ্ভপি সচ্চিতঠ ইত্যাদিন। 

ধত্রঙ্গ বেদ ব্রদ্ষৈব ভবতি” (মুগ্ডকঃ ৩।২।৯ ) ইত্যত্রাপি __ “নাম- 
রূপাদ্বিযুক্তঃ পরাৎ্পরৎ পুরুষমুপৈতি দিব্যম” (মুণ্ডকঃ ৩1২৮); 
“নিরগুনঃ পরমৎ সাম্যমুপৈতি (মুণ্কঃ ৩১৩); “পরৎ জ্যোতিরুপ- 
সম্পন্য ম্বেন রূপেণাভিনিম্পচ্াতে” (ছাঃ উঃ ৮1১২২); ইত্যাদিভিরৈ- 
কার্থ্যাৎ প্রারকত-নামরূপাভ্যাৎ বিনিযুক্তস্ত' নিরভ্ততত্র্লুতভেদস্থা 
জ্ঞানৈকাকারতয়। ব্রদ্মপ্রকারতোচ্যতে ৷ প্রকারৈক্যে চ তত্বব্যবহারে৷ 





অর্থাৎ ব্রন্মপ্রাপ্তি। বাক্যকারও১ বলিয়াছেন, “যুক্তং তদ্‌গুণকোপাসনাৎ» অর্থাং 
*( যখন উপাসনা সগুণ ভিন্ন নিগুণ হইতে পারে না তখন, ) উপাসক সগুণ 
ব্রহ্মোর উপাসনা করেন, অতএব সগুণ ব্রহ্মকেই প্রাপ্ত হন ।৮ তাহার এই বাক্যে 
তিনি সগুণ ব্রন্মের উপাসন] এবং ব্রহ্মবিদ্ঠা সম্বদ্ধেও “বিকল্পের” নিদে শ দিয়াছেন। 
ভাষ্যকার দ্রমিড়াচার্যও এইরূপ অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন তাহার “যগ্ভপি 
সচ্চিত্তঃ' অর্থাৎ “যদিও সদ্িগ্ভায় নিরত' ইত্যাদি বাক্যে । ্‌ 

পুনরায়, পব্রহ্মবিৎ পুরুষ ক্রন্দই হইয়া যান”, এই শ্রুতিতেও (ব্রনের 
সহিত মুক্ত জীবের একত্ব বা! অভিন্নত্বের নির্দেশ দেয়! হয় নাই, কিন্ত প্রকার- 
এঁক্যের কথ। বল! হইয়াছে 1) ইহাতে বল। হইয়াছে যে, (মুক্ত জীব) প্রাকৃত 
ব্যবহারিক নাম ও রূপ বিষমুক্ত হইয়া যায় বলিয়া! এই নাম-রূপজনিত তাহাতে 
ভেদবুদ্ধিও বিনষ্ট হুইয়া যায় এবং তখন এই মুক্ত জীবের কেবল জ্ঞান- 
আকারতারই বিকাশ হইয়া থাকে। ব্রক্গবস্তও কেবল জ্ঞান-আকার বস্তু । 
অতএব, এই অবস্থায় মুক্ত জীব এবং ব্রহ্গে এক-আকারতা বা একরাপত হয় 
এবং এই শ্রুতিবাক্যে এই প্রকার এক-আকারতার কথাই বল হুইয়াছে। 
এই প্রকারতা বা আকারভার এঁক্যের জন্তই এই শ্রুতিতে উভয়ের একত্র 
কথা বলা হইয়াছে, 'ব্রন্মাবিদু ব্রদ্মই হইয়া যান' বল! হইয়াছে । (এইভাবে) 








১বাক্যকার--বক্ষনন্দী --: ইনি একজন প্রখ্যাত বিশিষ্টাদৈতবাদী যী 
যামাহজ্-পূর্ব অতি প্রাীন ব্যাখ্যাকার। . 


২৭৬  শ্ীভান্তম্‌  [শুথম পাদ 


মুক্য এব ; যথ। --:€সেয়ং গৌ” ইতি। 
অত্রাপি_ “ৰিজ্ঞানৎ প্রাপকৎ প্রাপ্যে পরে ব্রহ্ধণি প্রাথিব। 


প্রাপণীয়স্তঘৈবাত্ম। প্রক্ষীণাশেষভাবনঃ ॥ 
(বিঃ পুঃ ৬৭৯৩) ইতি 


পরব্রহ্মধ্যানাদাত্সা পরব্রহ্ষবৎ প্রক্ষীণাশেষভাবন; কর্মভাবন। 
ব্র্মভাবনোভয়ভাবনেতি ভাবনাত্রয়রহিতঃ প্রাপণীয় ইত্যভিধায়__ 
ক্ষেত্রজ্ঞঃ করণী জ্ঞানং করণং তস্য বৈ দ্বিজ। 
নিষ্পাচ্য যুক্তিকার্যৎ বৈ ককৃতক্কৃত্যৎ নিবর্তয়েৎ ॥ (বিঃ পুই ৬৭1৯৪) 
ইতি করণস্য পরক্রহ্ম-ধ্যানরূপস্য প্রক্ষীণাশেষভাবনাত্রস্থরূপ-প্রাপ্ত। 
কুতকৃত্যত্বেন নিবৃত্তিবচনাৎ 'য।বৎসিদ্ধ্যকুণ্ঠেয়”মিত্যুক্ত। 
«“তড়াবভাবমাপনস্তদাসৌ পরমাত্মন]। 
ভবত্যভেদী ভেদশ্চ তস্যাজ্ঞানরূতে। ভবে ॥ (বিঃ পুঃ ৬৭1৯৫) 


একই প্রকার বিভিন্ন বণ্ততে এইরূপ “একত্ব' ব্যবহার মুখ্য বা অগৌণরূপেই 
হইয়া! থাকে । যেমন, প্রথমে একটি গে! দর্শনের পরে যখন দ্বিতীয় সেই প্রকার 
আর একটি গে। দর্শন হয়, তখন দর্শক বলে, “এটি সেই গরু” এই বলিয়া 
পূর্বদৃষ্ট এবং পশ্চাদ্ৃষ্ট গো-দ্বয়ের একত্ব ব্যবহার করিয়া থাকে । 

এই বিষুণপুরাণেও বল! হইয়াছে যে, “হে পৃর্থীশ ! যেমন পরংব্রক্গ 
হইতেছেন জীবের প্রাপ্য বস্ত এবং তাহাকে প্রাপ্তির উপায় বা প্রাপক হইতেছে 
বিজ্ঞান, সেইরূপ ভাবনা-বিমুক্ত আত্মাও পরমাত্মার মতই প্রাপ্য ।” পরমব্রদ্ধের 
ধ্যান অভ্যাস করিতে করিতে যাহার কর্ম-ভাবনা (কর্মজনিত শুভাশ্তভ সংস্কার), 
ব্রহ্মভাবন1! এবং এই উতয় ভাবনা -- এই ভ্রিবিধ ভাবন। বিনষ্ট হইয়! যায়, 
তখন সেই আত্মা জীবের প্রাপ্যবস্ত্ব হয়। এই উক্তির পরে পরে বলিতেছেন 
যে, পক্ষেব্রজ্ঞ অবস্তায় (প্রাকৃতদেহধারী) জীব হইতেছে করণী বা উপাসক এবং 
জ্ঞান বা উপাসনা হইতেছে তাহার করণ, অর্থাৎ মুক্তির সাধন। সেই জ্ঞান 
বা সাধন যখন যুক্তি লাভ করাইয়। কৃতকৃত্য হইবে, যখন তাহার কর্তব্য শেষ 
হইবে, তখন তাহাকে ত্যাগ করিবে ।৮ তাৎপর্য এই যে, যতক্ষণ'পর্যস্ত ফলসিদ্ধি 
না হয়, ততক্ষণ পর্যন্ত সাধনার অনুষ্ঠান অবশ্য কর্তব্য। তদনস্তুর মুক্ত পুরুষের 
স্বরূপ নিদ্ধারণের উদ্দেশে বিষুপুরাণ বলিতেছেন -- “(উপাসনায় ব৷ সাধনায় 
সিদ্ধিলাভ হইলে) তখন এই উপাসক “তন্তাব-ভাব' প্রাপ্ত হুইয়৷ পরমাত্মার 
মহিত অভিন্ন হুইয়! যান । পরমায্মার সহিত বিশুদ্ধ 'আত্মার হে ভেদ-জ্ঞান 
তাহা জীবের অন্ধানকৃত ।” 





ভিজাসারধিফরণম্‌ শুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২০৭ 


ইতি যুক্তস্য দ্বরূপমাহ। তত়াবঃ __ বরন্ধাণে। ভাবঃ -« ্বতাধঃ, ন: তু. 
স্বরূপৈক্যমৃ; “দ্ভাবভাবযাপন্ন% ইতি দ্বিতীয়ভাঁবশব্দানঘবয়াঁৎ, 
পৃবোক্তার্থবিরোধাচ্চ। ' যদ্‌ ব্রন্ধণঃ প্রক্ষীণাশেষভাবনত্ব্ূ, তদাপতিঃ 
_তত্তভীবভাবাপত্তিঃ। যদৈবমাপন্নঃ, তদদাসৌ পরমাত্মনা অভেদী 
ভবতি __ ভেদরহিতো! ভবতি। জ্ঞানৈকাকারতয়া পরমাত্মনৈক- 
প্রকারস্যাস্ত তস্মাভেদে। দেবাদিরূপঃ। তদন্বয়োংস্য কর্মরূপাজ্ঞানমূলঃ, 
ন স্বরূপকৃতঃ। স তু দেবাদিভেদঃ পরক্রন্মধ্যানেন মুলভূতাজ্ঞানরূপে 
কর্মণি বিনে হেত্বভাবানিবর্তত ইত্যভেদী ভবতি। যথোক্তম্‌__ 

“একস্বরূপভেদস্ত বাস্কর্ম-বৃতিপ্রজঃ। 

দেবাদিভেদেহপধ্বস্তে নাস্তেবাবরণো হি সঃ॥ 

(বিঃ পুঃ ১1১৪1৩৩) ইতি । 


এখানে “তন্তাব' শষের অর্থ হইতেছে ব্রদ্দের ভাব বা স্বভাব, কিন্ত 
স্বরূপের এক্য নহে। কারণ, তাহা হইলে “তদ্তাব-ভাবম্‌, এস্থলে দ্বিতীয় 
“ভাব শব্দটি প্রয়োগের আর কোন সার্থকতা থাকে না, অপিচ পূর্বোক্ত 
ভেদবোধক বাক্যের সহিতও বিরোধ হুইয়! পড়ে । স্মতরাং জানিতে হইবে যে 
ত্রদ্ধোর (কর্ম-ভাবনা, ব্রক্ষ-ভাবনা প্রভৃতি) সর্বপ্রকার ভাবনাশূম্ত ভাব, তাহাই 
এখানে “তন্তাব-ভাব' শবের অর্থ। উপাসক যখন এবস্বিধ ভাব লাভ করেন, 
তখন তিনি পরমাত্মার সহিত অভিন্ন হন, ভেদরহিত হন । মুক্ত পুরুষ কেবলমাত্র 
জ্ঞানময় আকার লাভ করেন বলিয়া পরমাত্মার সমান আকারবিশিষ্ট হন বটে, 
কিন্তু তিনি যখন দেবাদির বিভিন্ন দেহ ধারণ করেন, তখন পরমাখ্থার সহিত 
তাহার ভেদ বিদ্তমানই থাকে । এই দেহবিশিষ্ট অবস্থায় তাহার এই ভেদটি 
তাহার কর্মরূপ অজ্ঞানকৃত, স্বরূপগত ভেদ নহে । পরমব্রঙ্গের ধ্যানের দ্বার! 
জীবের অজ্ঞান নিবৃত্ত হইয়া গেলে তাহার কর্মও বিনষ্ট হইয়া যায়। তখন উক্ত 
অজ্ঞান এবং' এই অজ্ঞানজনিত কর্মরূপ কারণের অভাবে সেই জীবের দেবাদি 
দেছরাপ ভেদও নিবৃত্ত হইয়া যায় এবং তখন তিনি ব্রহ্মের সহিত (জ্ঞানাকার 
হিসাবে) অভিন্ন হন। এই বিষুরপুরাণে স্থলাস্তরেও কথিত হুইয়াছে-_ 

“আত্মা স্বরূপত£ এক, কেবল বাছা দেবাদি দেহকৃত কর্মময় আবরণের জঙ্য 
তাহাদের ভেদ দেখা যায় । (সাধনালব্ধ তত্ৃজ্ঞানের জনয) সেই দেবাদি বাহা ভেদ 
বিধ্বপ্ত হইয়া গেলে তখন অন্যান্য আস্তর আবরণ বা! ভেদও বিনাশপ্রাপ্ত হয়১।” 


১ বিছুপুরাণে আদি ভরতের চরিত কথনে এই গ্লোকটি লিখিত। দেখানে 
বল] হইয়াছে যে, বিভিন্ন জীবগত আত! হ্বরূপতঃ অভিন্ন হইলেও তাহাদের দ্বিবিধ 


৮. শীভাস্তম্‌ . [খ্রখদ পাদ 


এতদেব বিরণোতি-_ 
দবিভেদজনকেছজ্ানে নাশমাত্যন্তিকং গতে। 
আত্মনে। ব্রহ্ধণো৷ ভেদমসন্তং কঃ করিষ্যতি ॥৮. 
ইতি । (বিঃ পুঃ ৬।৭।৯৬) 
বিভেদ _ বিবিধে। ভেদ, দেব-তির্যস্রনুয্য-স্থাবরাক্মকঃ। যথোক্তৎং 
শৌনকেনাপি_ 


পচতুবিধোইপি ভেদোহ্য়ং মিথ্যাজ্ঞাননিবন্ধনঃ ॥” 
( বিষুবধর্, ১০০1২১) ইতি। 


আত্মনি বিজ্ঞানম্বরূপে* দেবাদিরূপবিবিধভেদ-হেতুভূতকর্মাখ্যাজ্ঞানে 
পরব্রহ্মধ্যানেনাত্যন্তিকনাশং গতে সতি, হেত্বভাবাদসস্তং পরম্মাদ্‌ 
্হ্মগাত্মনে। দেবাদিরূপৎ ভেদং কঃ করিম্যতীত্যর্থঃ। 'অবিদ্যা-কর্ম- 


সংজ্ঞান্া' ইতি হ্াত্রৈবোক্তম্‌ ॥৯৪॥ 
্লোকান্তরে এই তাৎপর্ধটিই বিবৃত হইয়াছে __ “বিভেদজনক অজ্ঞান 
সম্পূর্ণরূপে বিনষ্ট হইয়া গেলে আত্মা ও ব্রদ্মের মধ্যে যে অসত্য ভেদ তাহা, 
আর কে উৎপাদন করিবে 1” এস্থলে “বিভেদ শব্ের অর্থ বিবিধ ভেদ, অর্থাৎ 
দেব প্ড পক্ষী মনুষ্য বৃঙ্ষাদির বিবিধ ভেদ। শৌনক ধষিও (বিষুতধর্সে) এই 
প্রকারই বলিয়াছেন --%( দেব মনুষ্য তির্ধক ও স্থাবর) এই চতুবিধ ভেদ মিথ্য। 
বা ভ্রান্ত জ্ঞান হইতে উৎপন্ন 1” (উপরি-উক্ত “বিভেদজনক'*-**-**: ? শ্লোকের 
তাৎপর্ধটি রামান্ুজ অতঃপর বিশ্লেষণ করিতেছেন ) _- 

বিজ্ঞানস্বরূপ আত্মাতে যে দেবত৷ মনুষ্য গ্রভৃতি ভেদজ্ঞান আসে তাহার 
হেতু হইতেছে কর্মরূপ অজ্ঞান (অবিচ্ভা)। সেই বর্মরূপ অজ্ঞান সম্পূর্ণরূপে 
বিন হইয়া গেলে তখন (এই অজ্ঞানরূপ) কারণের অভাবে পরমব্রঙ্গ হইতে 
আত্মার দেবাদিরপ যে অসত্য ভেদ তাহাও আর কেমন করিয়! থাক্ষিবে!? 


অর্থাৎ সেই অসত্য ভেদ তখন আর থাকিবে না। এই প্রকরণে এই প্রসঙ্গের 
পূর্বেই “কর্মসংজ্ঞক অবিগ্াকে' ব্রদ্দের অপরাশক্তি বলিয়া অভিহিত কর! 


হইয়াছে ॥৯৪॥ 
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ভেদ দেখা যায়। দেবাদি বিবিধ দেহকত হইতেছে বাহ ভেদ, হুখ-ছুঃখাদি মানসিক 
ভেদ হইতেছে আস্তর ভেদ। দেবাদি বান্ধ ভেদ বিনষ্ট হইয়া গেলে তখন তত্তৎ 
দেহকত কর্ষও বিনষ্ট হইয়া যায়। ফলে এই কর্মজনিত সুখ-দুঃখ ভেদও চলিয়! যায়। 


*-জ্ঞানশ্বক়্পে - পাঠতেছ21 


িজ্ঞাসাঁধিকরণম্‌, ক্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ২০৯ 


. পক্ষেত্রজ্ঞ্চাপি মাৎ বিদ্ধি” (গীতা ১৩।২) ইত্যাদিনাস্তর্যামিরূপেখ 
সর্ধন্যাক্তয়ৈক্যাভিধানয্‌। অন্যথা, 

পক্ষরঃপ্সর্বাণি ভুতানি কুটস্থোৎক্ষর উচ্যতে |» 

“উত্তম পুরন্যত্তবত্যঃ |” (গীতা৷ ১৫।১৬১১৭) 
ইত্যাদিভিবিরোধঃ। অন্তর্যামিরূপেণ সর্বেষামাত্ত্বং তত্রৈব ভগবত 
অভিহিতম্-_ 

“ঈশ্বর সর্বভূতানাং হৃদ্দেশেহ্জ্ুন তিষ্টতি 1” গীতা ১৮৬১] 
“সবন্ত চাহং হৃদি সনিবি৪21» [শ্ীতা ১৫1১৫] ইতি চ। 
“অহমাজ। গুড়াকেশ সব ভৃতাশয়স্থিতঃ ৮ [গীতা ১০1২০] 
ইতি চ তদেবোচ্যতে। ভূতশবে। হ্থাঁত্পর্যস্তদেহবচনঃ। যতঃ 
সবেষাময়মাত্স, তত এব সবেষাং তচ্ছরীরতয়। পৃথগবস্থানৎ 


(গীতায়) “সর্ব শরীরে (ক্ষেত্রে) আমাকেই ক্ষেত্রজ্ঞ বলিয়া জানিবে" ইত্যাদি 
বাক্যে স্বয়ং কৃষ্ণচন্দ্রও অন্তর্ধামীরূপে সর্বজীবের আত্মাতে নিজের একত্বের বিষয় 
উপদেশ দিয়াছেন । এই উক্তির অভিপ্রায় এই যে, সকল জীবের মধ্যে 
অন্তর্ধামীরূপে এই ব্রহ্ষমের অবস্থানের জন্যই তাহাকে সর্বভৃতেই এক “ক্ষেত্রজ্ঞ? 
বল! হইয়াছে । উক্ত বাক্যের এই প্রকার অর্থ ন৷ করিলে, “ক্ষর এবং এঅক্ষর' 
এই ছুই প্রকার পুরুষ শাস্ত্রে প্রসিদ্ধ, ( “ক্ষর শব্দের দ্বারা অচিৎ বস্ত্র 
পরিণামরূগী যে দেহ, সেই দেহবিশিষ্ট সমস্ত বদ্ধ জীবকে বুঝাইতেছে এবং 
“অক্ষর শব্দে সদা একরূপ বিকাররহিত মুক্ত পুরুষকে বুঝাইতেছে ), এই 
ছুই প্রকার বন্ধ এবং মুক্ত পুরুষ হইতে অতিরিক্ত আর একটি “উত্তম পুরুষ 
আছেন, ইত্যাদি বাক্যের সহিত বিরোধ আসিয়া পড়ে । শ্রীভগবান যে 
অন্তর্যামীরাপে সর্বভূতের আত্ম! (পরমাত্া।) হইয়৷ অবস্থান করেন, সে তত্বকথা 
তিনি গীতায় অন্যান্ত স্থলেও বলিয়াছেন __ “হে অজ্জুন, ঈশ্বর সর্ধভূতের হদয়- 
প্রদেশে অবস্থান করেন”, “আমি সর্বজীবের হৃদয়ে সন্নিবি্ট থাকি”, “হে 
গুড়াকেশ (জিতনিদ্র ) অর্জুন! আমি সর্বভূত্তের হাদয়ে অবস্থিত থাকিয়া 
তাহাদের আত্মারূগী 1” এই গ্লোকস্থ “ভূত শব্দটি দেহ এবং আত্মা উভয়কেই 
একত্রে বুঝাইতেছে । যেহেতু তিনিই সর্বভূতের আত্মা, অতএব 'সর্বভৃত বা 
সর্বজীব তাহার শরীররগী। এইজন্যাই তাহাকে বাদ দিয়া কোনও জীবের 
২৭ 


২১০ ্ীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
প্রতিষিধ্যতে _ “ন তদস্তি বিনা যৎ স্তাৎ” [শ্লীতা ১০৩৯] ইতি; 
ভগবদ্িতৃত্যুপসংহারশ্চায়মিতি তথৈবাভ্যুপগন্তব্যম্‌ ৷ তত ইদমু্যতে"_ 
“্যদ্যদ্বিতৃতিমৎ সত্ব শ্রীমদূজিতমেব বা। 
তত্তদেবাবগচ্ছ ত্বং মম তেজৌ২ংশসম্ভবমূ। 


বিঃভ্যাহমিদং কুৎসমেকাংশেন স্থিতো৷ জগৎ |” 
[গীতা ১০।৪১,৪২] ইতি ॥ 


অতঃ শাস্ত্রেযু ন নিবিশেষবন্ত-প্রতিপাদনমস্তি ; নাপ্যর্থজাতস্য 
্রান্তত্বপ্রতিপাদনম্‌; নাপি চিদচিদীশ্বরাণাৎ স্বরূপভেদনিষেধঠ ॥৯৫॥ 





পৃথকভাবে অবস্থিতি যে থাকিতে পারে না তাহাও তিনি গীতায় বলিয়াছেন-_ 
“আমাকে ছাড়িয়! পথকভাবে থাকিতে পারে, জগতে এমন কোন বস্ত নাই।” 
বিশেষতঃ গীতোক্ত এই বাক্যটি যখন ভগবদ্িভতির উপসংহাররূপে ( দ্য়ং 
ভগবান কর্তৃক) কথিত হইয়াছে, তথন এই উক্তির যথার্থতা অবশ্য ম্বীকার 
করিতে হয়। এই অভিপ্রায়েই আরও বিশ্লেষণ করা হইয়াছে (এই “বিভূতি- 
যোগ" অধ্যায়ে) পরবর্তী ভগবদ্ধাক্যে __ “জগতে বৈভবসম্পন্ন, এশ্ব্যসম্পল্ন এবং 
প্রভাবসম্পন্ন যত কিছু বস্তা আছে (হে অজ্জুন) তাহাদের তুমি আমারই তেজের 
অংশ হইতে সমুদ্ভূত বলিয়া জানিবে্, “এই সমগ্র জগৎকে আমি আমার এক 
অল্পমাত্র অংশে ধারণ করিয়! আছি।” 


অতএব, বুঝিতে হইবে যে, শাস্ত্রে কোথাও ব্রদ্মের নিবিশেষত্ব (নিগুবত্ব) 
প্রতিপাদিত হয় নাই, জাগতিক পদার্থের ভ্রাস্তত্ব (মিথ্যাত্বও) 


চিৎ, অচিৎ এবং 
ও ভি্পণের প্রতিপাদিত হয় নাই। চিৎ, অচিৎ এবং ঈশ্বর-_ এই তত্বত্রয় 


উনার যে স্বরূপতঃ পুথক্‌, সে বিষয়েও কোথাও নিষেধ করা হয় 
নাই ॥১৯৫॥ " 

( অদ্বৈত মতাহুসারে ) অবিষ্তাটি যে প্রমাণসিদ্ধঃ কল্পিত নহে এবং 
অবিষ্ঠা-কল্পনায় যে সপ্তবিধ অন্নুপপত্তি উপস্থিত হয়, ( আশ্রয়-অনুপপত্তি, 
তিরোধান-অন্ুপপত্তি, স্বরূপ-অন্ুপপত্তি অনির্বচনীয়ত্ব-অন্ুপপত্তি, প্রমাণ- 
অনুপপত্তি, নিবর্তক-অনুপপত্তি, নিবৃত্তি-অনুপপত্তি), তাহা অতঃপর রামাহুন্ধ 
কর্তৃক প্রদশিত হইতেছে-- 


'্িজ্ঞাসাবিকরণম্‌, ুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১১ 


[ অবিস্তাবিষয়সপ্ত বিধান্গুপপত্তি-আরক্ঃ ] 
যদপ্যুচ্যতে __ নিবিশেষে স্বয়ংপ্রকাশে বস্তনি দোষপরি- 
_কল্পিতমীশেশিতব্যাক্টছ্যনস্তবিকল্পৎ সবং জগৎ । দোষশ্চ হ্বরূপ- 
তিরোধান-বিবিধবিচিত্রবিক্ষেপকরী সদসদনিবনীয়ানাছ্যবিষ্া। সা 
চাবন্ঠাভ্যুপগমনীয়। ; “অনৃতেন হি প্রত্যুঢ়াঃ” [ছান্দোগ্য উঃ ৮৩1২] 
ইত্যাদিভি? শ্রুতিভিঃ, ব্রহ্মণ তত্বমস্যাদিবাক্য-সামানাধিকরণ্যাবগনত- 
জীবৈক্যান্ুপপত্তা চ। সা তু ন সতী, ভ্রান্তি-বাধয়োরযোগাৎচ। 
নাপ্যসতী, খ্যাতি-বাধয়োশ্চাযোগাঁৎ্। অতঃ কোটিদ্বয়-বিনিযুক্েয়ম- 


(অদ্বৈতবাদে) বলা হইয়া থাকে--এই প্রকার পরিদৃশ্যমান নিয়াম্য সমগ্র 
জগত ভ্রম-কল্িত বা মিথ্যা । স্বয়ংপ্রকাশ নিবিশেষ বস্ত বন্ধে 
“অবি5|? বিষয়ে 
অস্বৈতবাদীর মতবাদ দৌষবশতঃ এই ভ্রম-কল্পনা । এই দোষটি হইতেছে “অবিষ্ঠা” | 
এই অবিষ্ভারপ দোষ ব্রন্মত্যরাপের আচ্ছাদক এবং বিবিধ 
বিক্ষেপের স্থষ্টিকত্রী । ইহা সংও নহে, অসংও নহে, অতএব, ইহা! অনির্বচনীয় । 
ইহা অনাদি । "অন্বতেন হি প্রত্যুট়াঃ (মিথ্যা কল্পনায় বিপরাঁত ভাবপ্রাপ্তা ) 
ইত্যার্দি শ্রুতি অনুসারে এই “অবিদ্ভার” অস্তিত্ব অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। 
নতুবা “তৎ ত্বম অসি” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে যে জীব এবং ব্রত্মের যে একত্বের 
নির্দেশ আছে তাহার সার্থকতা থাকে না। কেবল সামানাধিকরণ্য বৃত্তির১ 
ঘবারা বিরুদ্ধ ধর্মাবলম্বী জীব এবং ব্রন্মের এক্যবিধান সম্ভবপর নহে । 
এই অবিষ্ভা “সৎ পদার্থ হইতে পারে না। কারণ, যদি সং হইত 
তাহা হইলে তাহার প্রতীতি, ভ্রান্তি এবং বাধা (জ্ঞানের দ্বারা তাহার নিবৃত্তি) 
এই বিভিন্ন অবস্থার যোগ্যতা হইতে পারিত না (সদা একরূপই থাকিত)। 


এই অবিষ্তা “অসংও' হইতে পারে না। কারণযে বস্তু অসৎ তাহার অস্তিত্ব 
ঝ! প্রতীতি কোন কালেই হুইতে পারে না, (যেমন, আকাশকুস্ম)। আবার 
মে বিষয়ে প্রতীতিই যদি না থাকে, তবে সেই শ্রতীতিরহিত বস্তর বাধাও 


৬-.দোধপরিকলিতমীশ্বরে শিতব্য -_ পাঠভেদঃ | 
১-"সামানাধিকরপ্য বৃদ্তি __ শব্দখ-অর্থের প্রতিপাদক। অতএব, এই শব্ধ 
অর্থগপ আধারে বিমান থাকে । ভিন্ন ভিন্ন অর্থবোধক শব্ধ যখন একই প্রকার 
ধর্মধিশিষ্ট একই বিষয়ের অর্থ প্রতিপাদনে প্রযুক্ত হয় তখন তাহাদের “সামানাধিকরণ্য- 
বৃদ্ধি' বল! হয়। 


২১২ শীভান্তণ্‌ ৷ [ধাম গাঁগ 


বিচ্যেতি তত্ববিদ2% -- ইতি তদযুক্তম্‌ । 

আশ্রয়াহপপন্থিঃ _১৪॥ সা হি কিমাশ্রিত্য ভ্রমংৎ ভ্বনয়তি? ইতি 
বক্তব্য । ন তাবজ্জীবমাশ্রিত্য ; অবিদ্যা-পরিকন্িতত্বাজ্জীবসাবন্ত । 
নাপি ব্রহ্ধাশ্রিত্য, তস্য শ্বয়ংপ্রকাশ-জ্ঞানরূপত্ষেনাবিদ্যা-বিরোধিত্বাৎ। 
স। হি জ্ঞানবাধ্যাভিমত। | 


প্জানরূপং পরং ব্রহ্ম তনিবত্ত্যৎ মৃষাত্মকয্‌। 
অজ্ঞানঞ্চে তিরস্কুর্যাৎ কঃ প্রভুস্তন্নিবর্তনে ॥ 
জ্ঞানং ব্রন্মেতি চেজ জ্ঞানমজ্ঞানস্য নিবর্তকমূ। 


হইতে পারে না। এই হেতু তত্ববিদ্‌ পণ্ডিতগণ বলিয়৷ থাকেন যে, এই অবিষ্ঠা 

“সৎ'ও নহে, “অসৎঃও নহে, ইহা! এক “অনির্বচনীয় বস্তু” । 
_ (অদৈতবাদীর উক্ত প্রকার “অবিষ্ঠ কল্পনার বিরুদ্ধে রামানুজ অবিদ্ধা 
বিষয়ে সপ্ত প্রকার অন্ুপপত্তির মধ্যে প্রথমে আশ্রয়-অহুপপত্তির কথ 
বলিতেছেন) -- আপনাদের উত্ত মতবাদ যুক্তিযুক্ত নছে। 





উহ এই অবিষ্ঠ। কাহাকে আশ্রয় করিয়৷ ভ্রম উৎপাদন করে তাহ! 
দোষ প্রদশন_ বলাতে কর্তব্য। জীবকে আশ্রয় করিয়া ভ্রম উৎপাদন 
সা করে, তাহা! আপনারা বলিতে পারেন না, কারণ, আপনাদের 


১-_জাশ্র়-অনুপপত্তি মতে ব্র্দে অবিচ্ঠা কল্পনার ফলেই তো জীবভাবের উৎপত্তি । 
ব্রহ্মষকে আশ্রয় করিয়াও এই অবিষ্া ভ্রম উৎপাদন করিতে 
পারে না, কারণ তিনি স্ব-প্রকাশ বস্ত এবং জ্ঞানস্বরূপ বস্ত। অবিষ্ভা হইতেছে 
অজ্ঞান, অতএব এই অবিগ্ঠারূপী অজ্ঞান জ্ঞানের নিকটে থাকিতেই পারে না 
(ষেমন অন্ধকার আলোকের নিকট থাকিতে পারে না)। অতএব (জ্ঞানত্বরূপ) 
ব্রক্ম অবিদ্ভার বিরোধী, সুতরাং অবিদ্যা তাহাকে আশ্রয় করিতেই পায়ে না। 
£পর এ বিষয়ে শ্রীনাথমুনির মত উদ্ধৃত করিয়া শ্রীরামান্রুজ নিজ পক্ষ 
সমর্থন করিতেছেন-_ 

“পরংব্রক্ম জ্ঞানস্বরূপ এবং মিথ্যাত্মক অজ্জানরূপী অবিষ্ঞা তাহার নিবর্তনীয় 
বস্ত। এই অজ্ঞান (অবিষ্যা) যদি জ্ঞানত্বরাপ বক্ধষকেই আবৃত করে তবে আর 
কে-ই বা সেই অবিষ্ভার আবরণ নিবৃত্ত করিবে? যদি বলেন 'ব্রন্ম জ্ঞানত্বরূপ' 
__এই জ্ঞানই অবিষ্ঠারাপী জ্ঞানের নিবর্তক; তথাপি এই জ্ঞানও ডো ০০৬০০ 
&-কোন কোন গ্রে “তত্ববিদ্‌ ইতি' শব্দদ্বয়ের উল্লেখ নাই। 





জিজ্ঞানাদিকরণম্‌, পত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১৩ 

বরহ্ধবৎ তত্প্রকাশত্বাৎ তদপি হৃনিবর্তকম্‌ ॥ 

জ্ঞানং ব্রদ্ধেতি বিজ্ঞানমন্তি চেৎ স্যাৎ প্রমেয়তা। 

্র্মণো্নননুতৃতিত্বং ত্রুজ্যৈব প্রসজ্যতে ॥” (নাথমুনি-সৃক্ধি) 

'জ্ঞানম্বরূপৎ ব্রহ্ম” ইতি জ্ঞানৎ তস্য। অবিষ্ঠায়। বাধকম্‌, ন 

স্বরূপভূতৎ জ্ঞানমিতি চেৎ্? ন, উভয়োরপি ব্রহ্মন্বরূপ-প্রকাশতে 
সতি, অন্যতরস্য অবিদ্যাবিরোধিত্বমন্যতরস্য নেতি বিশেষানবগমাৎ। 
এততুক্তং ভবতি __ '্ঞানস্বরূপং ব্রহ্ম” ইত্যনেন জ্ঞানেন ব্রন্ধণি য; 
স্বভাবোহ্বগম্যতে, স ত্রহ্ধণঃ স্বয়তপ্রকাশত্বেন স্বয়মেব প্রকাশত 
ইত্াবিষ্য।-বিরোধিত্বে ন কশ্চিদ্ধিশেষ; স্বরূপতদ্বিষয়জ্ঞানয়োরিতি ॥৯৬॥ 





হইতে পারে না, কারণ এই জ্ঞানও তো স্বরূপজ্ঞানের গ্ায় প্রকাশরূপী (এই 
জ্ঞানের প্রকাশ তে ব্রচ্ষের স্বরূপজ্ঞানের প্রকাশ হইতে অনতিরিক্ত), অর্থাং 
যদি প্রকাশরূপী ব্রহ্দের স্বরূপজ্ঞানই অবিষ্াারূপী সজ্ঞানকে বিনষ্ট করিতে 
না পারে তাহা হইলে তো এ জ্ঞানও অবিদ্ধা নিবৃত্ত করিতে পারিবে না। যদি 
বলেন, ব্রহ্মকে জ্ঞানত্বরূপ বলিয়া জানিলে তখন ব্রহ্মবিষয়ক অজ্ঞানটি নিবৃত্ত 
হইয়া যায়, তাহা হইলে তে। (আপনাদের মতে যিনি “অনুভূতি মাত্র ব্রহ্ম সেই) 
ক্রহ্ধবন্ত তো। প্রমেয় বা জ্ঞেয় বন্ত হইয়া পড়ে। অতএব তখন তো ব্রহ্ম আর 
অনুভূতিমাত্র অজ্েয় অপ্রমেয় কেবল জ্ঞানন্যরূপ থাকে না। 


(উপরে নাথমুনি কৃত শ্লোকাবলীর অর্থ করা হইল । এখন রামানুজ উহার 
তাৎপর্ধার্ঘ প্রকাশ করিয়া অবিদ্ভাবিষয়ে অদ্বৈতবাদীর মতের দোষ প্রদর্শন 
করিতেছেন--) 

আপনার! যদি বলেন, ব্রহ্ম জ্ঞানত্বরূপ'-_ এই জ্ঞানই অবিষ্ভার নিবর্থক, 
কিন্ত ব্রদ্মের হ্বরূপভূত জ্ঞানটি নিবর্তক নহে _ সে কথা বলিতে পারেন না। 
কারণ উভয় প্রকার জ্ঞানই যখন প্রকাশত্ব হিসাবে সমান, তখন একটি অজ্ঞানের 
বিরোধী, অপরটি নহে, এরূপ প্রভেদের বিষয় তো বুঝ যায় না। উভয় জ্ঞানই 
যখন প্রকাশ-খ্বভাব, তখন উভয়ের প্রকাশ-্ধ্মটি সমান, অতএব তখন তো 
অরিষ্ঠারূপী অজ্ঞান নিবারণবিষয়ে উভয় জ্ঞানের মধ্যে কিছুমাত্র পার্থক্য দেখ! 
যায় না ৪ 


২১৪ ভ্রীভাস্ম্‌  [প্রধম পাটি 


কিঞ্চ, জন্ুভবগ্বরূপস্য ব্রহ্ম ণোধনুভবাস্তরা ননুভাব্যত্বেন 
ভবতো৷ ন তদ্বিষযয়ং জ্ঞানমস্তি। অতো জ্ঞানমজ্ঞানবিরোধি চেৎ্, 
স্বয়মেব বিরোধি ভবতীতি নান্যা। ব্রহ্গাশ্রয়ত্বসম্ভবঃ। শুজ্যাদয়ন্ত 
স্বযাথাত্্প্রকাশে স্বয়মসমর্থাঃ ্বাজ্ঞানাবিরোধিনভ্তমিবর্তনে চ 
জ্ঞানাস্তরমপেক্ষত্তে । ব্রহ্ম তু স্বান্নভবসিদ্বস্বযাথাত্্যয্‌, ইতি স্বাজ্ঞান- 
বিরোধ্েব। তত এব নিবর্তকান্তরঞ্চ নাপেক্ষতে। 
অথোচ্যেত, 'ব্রহ্মব্যতিরিক্তস্য মিথ্যাত্বজ্ঞানমজ্ঞানবিরোধীতি'_ 
ন) ইদং ব্রহ্ষব্যতিরিক্ত-মিথ্যাত্বজ্ঞানৎ কিং ব্রহ্মযাথাত্স্যাজ্ঞান- 
বিরোধি? উত প্রপঞ্চ-সত্যত্বরূপাজ্ঞানবিরোধীতি বিবেচনীয়ম্‌। 


চিএ রারজজন9৮০৯ 





আরো বলি, আপনাদের মতে ব্রহ্ম যখন স্বয়ং অহুভবন্বরূপ (অন্ুভূতি- 
মাত্র কিন্ত অন্ুভাব্য বস্তু নহেন) তখন তাহাকে অনুভবের জন্য (আপনাদের 
মতে) আর অন্ত কোন জ্ঞানও থাকিতে পারে না। আবার, জ্ঞানের ব্বভাব 
যদ্দি সকল সময় অজ্ঞানের বিরোধী হয়ঃ তাহা হইলে এই অজ্ঞান স্বভাব-বিরুদ্ধ 
জ্ঞানন্বরূপ ব্রক্ধকে কখনই আশ্রয় করিতে পারে না। (শুক্তি রজত প্রভৃতি বস্তর 
অবস্থা কিন্তু অন্য রকম)। শুণ্তি রজত প্রভৃতি বণ্তগুলি (জড়পদার্থ এই জঙ্য), 
স্বয়ং নিজ্ত নিজ রূপের প্রকাশে অসমর্থ, অতএব তাহার। নিজে কখনো স্ববিষয়ক 
অজ্জানের বিরোধী হইতে পারে না। সুতরাং অজ্ঞান সেই সকল বিষয়কে আশ্রয় 
করিয়া থাকিতে পারে এবং এই অজ্ঞান শিবৃত্তির জন্য অন্য জ্ঞানের প্রয়োজন 
হয়। কিন্তু ব্রন্মের জ্ঞানন্বরূপ যথাযথ রূপটি তো তাহার নিজ অন্ভভবসিদ্ধ । 
সৃতরাং ইহা স্ববিষয়ক অজ্ঞানের বিরোধীই । অতএব এই জ্ঞানম্বরূপ ব্রঙ্ 
কখনও অজ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে না, অর্থাৎ ব্রঙ্গে অজ্ঞান কখনও আশ্রয় 


করিতে পারে না। ব্রন্মে যখন অজ্ঞান আশ্রয়ই করিতে পারে না তখন 
অজ্ঞান নিবৃত্তির জন্ অন্য কোন নিবর্তক বা সাধনেরও কোন অপেক্ষা থাকে না। 


আরো, আপনার! 'অদৈতবাদী) বলিয়া থাকেন যে, ব্রহ্মা ব্যতিরিপ্ত 
অন্তান্য যাবৎ পদার্থের যে মিথ্যাত্ব জ্ঞান সেই জ্ঞানই ব্রচ্গের ঘথার্থ স্বরূপ বিষয়ে 
যে অজ্ঞান সেই অজ্ঞানের বিরোধী । এ কথাও ঠিক নহে। কারণ এইযে 
্রন্ম ব্যতিরিত্ত যাবৎ বিষয়ের (জগৎ প্রপঞ্চ বিষয়ে) মিথ্যাত্ব জ্ঞান তাহা কি 
ব্রন্মের যথাষথ স্বরূপ বিষয়ে যে অজ্ঞান সেই অজ্ঞানেরই বিরোধী ? অথবা 
জগৎ প্রপঞ্জের সত্যতারূপ যে অজ্ঞান সেই অজ্জানের বিরোধী 1--এই উভয় 
প্রকার অজ্ঞানের মধ্যে কোন্টির বিরোধী তাহ! বিবেচনা! কর! উচিত। 


জিজঞাবাধিকরণম্, চ্ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১৫ 


ন তাবৎ ব্রহ্ষ-যাথাত্ত্যাজ্ঞানবিরোধি, অতদিষয়ত্বাৎ। জ্ঞানাজ্ঞানয়োরেক- 
বিষয়ত্বেন হি বিরোধ | প্রপঞ্চমিথ্যাত্বজ্ঞানঞ্চ তৎ-সত্যত্বরূপাজ্ঞানেন 
বিরুধ্যতে। তেন প্রপঞ্চসত্যত্বরপাজ্ঞানমেব বাধিতমিতি ব্রহ্স্বরূপা- 
জ্ঞানৎ তিষ্ঠত্যেব। ব্রহ্ত্বরূপাজ্ঞানৎ নাম..তশ্য সম্বিতীয়ত্বমেব | 
তত তত্ব্যতিরিক্তস্য মিথ্যাত্বজ্ঞানেন নিরৃত্মৃ। শ্বরূপক্ত শ্বান্ুভবসিদ্ধমিতি 
চেৎ __ ন,ব্রহ্ষণোহদ্বিতীয়ত্বং স্বরূপং+স্বান্ুভবসিদ্ধমিতি তদ্িরোধি 
সদ্বিতীয়ত্বরূপাজ্ঞানংচতদ্বাধ্চ ন চম্যাতাম্‌। অদ্বিতীয়ত্বং ধর্ম ইতি 





তন্মধ্যে উক্ত মিথ্যা জানটি যখন ব্রহ্ম বিষয়ে নহে (কিন্তূ ভিন্ন বিষয়ে অর্থাৎ 
জগৎ প্রপঞ্জের সত্যত্ব বিষয়ে) তখন এই জ্ঞানটি ব্রঙ্গোর যথার্থ স্বরূপ বিষয়ে 
_অজ্ঞানের বিরোধী হইতে পারে না। যেহেতু, জ্ঞান ও.অজ্ঞান:যথন একই বিষয়ে 


হইয়া থাকে কেবল তখনই তাহার পরস্পর বিরোধী হয়, অর্থাৎ একই বিষয়ে 
জ্ঞান ও অক্গান একই*কালে:একত্র.থাফিতে পারে না। অর্থাৎ একই বিষয়ে 
বাএকই আশ্রয়ে জ্ঞান এবং অজ্ঞান একত্রে থাকিতে পারে না, বিরুদ্ধ হয়। 
জগতের মিথ্যাত্ব জ্ঞানটি জগতের সত্যত্ব প্রতীতিরূপ অজ্ঞানেরই বিরোধী । 
স্বতরাং এই মিথ্যাত্ব জ্ঞানের দ্বার জগতের সত্যত্ব প্রতীতি রূপ অজ্ঞানই নিবৃত্ত 
হইতে পারে, কিস্ত ব্রহ্গন্বরাপ বিষয়ক যে অজ্ঞান ত্রেহ্গস্বরূপ আবরক যে অবিষ্যা) 
তাহা তে! থাকিয়াই যায়। অদ্বিতীয় ব্রহ্মকে সদ্বিতীয় বলিয়া জ্ঞান হইতেছে 
ব্রন্মের স্বরূপ বিষয়ক অজ্ঞান । ব্রহ্ম ব্যতিরিত্ত যাব পদার্থের মিথ্যাত্ব জ্ঞানের 
দ্বারা সেই সকল পদার্থের ম্বরূপ বিষয়ক অজ্জানই কেবল বিদুরিত হইতে পারে 
কিন্ত ব্রনের স্বরূপ-আবরক যে অজ্ঞান বা অবিষ্ঠা/ তাহা! তো নিবারিত হয় না, 
থ|কিয়াই যায়। যদি আপনারা (অদ্বৈতবাদীরা) বলেন যে ব্রহ্গস্বরূপ তে! 
স্বয়ং প্রকাশ ্ব-অননুভব-পিদ্ধ অনুভূতি মাত্র কোন প্রমাণের বা! জ্ঞানের দ্বারা 
অন্ুভাব্য নহে, সুতরাং এই ব্রহ্গস্বরূপ বিষয়ে কোন অজ্ঞান থাকিতে পারে 
ন।-_তহ্ত্তরে বলি, আপনাদের একথা ঠিক হইল না। তাহ হইলে বলিতে হয়, 
অদ্বিতীয়ত্বও যখন ব্রন্দের একটি স্বরূপ তখন উহাও তো ম্ব-অন্ুভবসিদ্ধ 
এবং অন্য কোন জ্ঞানের দ্বারা জ্ঞেয় নহে, স্তরাং এ বিষয়েও সদ্বিতীয়ত্ব 
ভ্রমরূপ কোন অজ্ঞান থাকিতে পারে না, ফলে এই অজ্ঞানের কোন 
বাধাও থাকিতে পারে না। আবার ষর্দি বলেন, ত্রঙ্গের অদ্বিতীয় ভাবটি 


২১৬ ভ্রীতান্তস্‌ [প্রথম পা 
চেত- ন, অনুভবদ্বরূপন্য ব্রহ্ষণোৎমুভাব্য-ধর্মবিরহন্ত ভষতৈবোঁপ- 
পার্দিতত্বাৎ* ৷ অতো। জ্ঞানখ্বরূপন্ত ব্রহ্ধণো৷ বিরোধাদেব নাঁজ্ঞানাশ্রয়ত্বমূ।, 
তিরোধানাগ্ছপপন্তি--২ । কিঞ্চ, অবিচ্াায়। প্রকাশৈকম্বরূপং ব্রহ্ম ভিরো- 
হিতমিতি বদত। স্বরূপনাশ এবোক্তঃ স্যাৎ। প্রকাশ-তিরোধানৎ নাম 
প্রকাশোৎপত্িপ্রতিবন্ধঃ বিচ্যমানত্য বিনাশে। বা। প্রকাশস্তানুৎ- 
পা্ান্বাভ্যুপগমেন প্রকাশ-তিরোধানং প্রকাশনাশ এব 1৯৭ 


ব্পান্ছপপত্তিঃ -_-৩॥ অপি চ, নিবিষয়া নিরাশ্রয়। ্বপ্রকাশেয়ম- 
নুতৃতিঃ স্বাশ্রয়-দোষবশাদনস্তাশ্রয়মনস্তবিষয়মাত্ানমক্ষভবতীতি, অত্র 
কিময়ৎ স্বাশ্রয়দোষঃ পরমার্থভৃতঃ? উতাপরমার্থভূতঃ? ইতি 


তাহার স্বরূপ নহে তাহার ধর্মমাত্র, তাহাও বলিতে পাবেন না, কারণ, 
কেবল অনুভব স্বরূপ (নিবিশেষ বস্তু) ব্রদ্মে যে অন্ুভাব্যরপ কোন ধর্ম ব৷ 
কোন বিশেষ থাকিতে পারে না তাহা তো আপনারা ইতিপূর্বে 
(সত্যং জ্ঞানং অনস্তং ব্রন্ম--এই স্থলে) উপপাদন করিয়াছেন। অতএব, কেবল 
জ্ঞ।নন্বরূপ অনুভূতি জন্য এই ব্রহ্ম খন কোন জ্ঞানের দ্বারা অন্ুভাব্য হইতে 
পারে না তখন উহ। অজ্ঞানেরও বিরোধী । ম্ৃতরাং এই ব্রহ্গ কখনও অজ্ঞানেরও 
আশ্রয় হইতে পারে না। 


আরো বলি, একমাত্র প্রকাশন্থরূপ ব্রহ্ম অবিষ্তার দ্বার আবৃত অর্থাৎ 
তিরোহিতই হয় যদি আপনারা বলেন তখন তে প্রকারান্তরে ব্রঙ্গের বরূপনাশই 
আপনাদের স্বীকার করিতে হয়। প্রকাশের তিরোধান 





অবিদ্ধ।র ঘার! 


স্বরূপে বলিলে বুঝিতে হইবে যে প্রকাশের উৎপত্তির বাধা, 
ই অথব৷ বিছ্ভমান প্রকাশের বনাশ। তন্মধ্যে (আপনাদের 


মতেও) ব্রদ্ষের প্রকাশ যখন উৎপন্নই হয় না তখন প্রকাশের 
তিরোধান শবে প্রকাশের বিনাশই বুঝিতে হইবে ।৭৭| 


পুনরায়, আপনারা বলিয়। থাকেন, স্বপ্রকাশ (জ্ঞানম্বরপ) এই অন্ধুভূতি 
(জ্ঞান) স্বয়ং নিবিষয় এবং মিরাশ্রয় বস্তু হইয়াও অর্থাৎ এই জ্ঞানের কোন 
বিষয় না থাকিলেও এবং কোন আশ্রয় না থাকিলেও কেবল 

আশ্রয়-দোষেই (নিজ আশ্রয়ে অবিষ্ভারূপ দোষ আসিয়।৷ পড়ে 


বলিয়াই) সে (ভ্রমবশতঃ) আপনার অন্ত আশ্রয় (অনস্ত বস্ততে নিজ স্থিতি) 
এবং (জ্বাতারপে) অনস্ত বিষয়ের প্রতীতি করিয়া থাকে । এখন জিজ্ঞাসা 
করি, সেই আশ্রয়-দোষটি কি পারমাধিক (সত্য) অথবা অপারঙ্গাধিক বা 


৬--ভবতৈব প্রতিপাদিততাৎ -_ পাঠভেদঃ | 


৩-_ন্বরূপ-অনুপপত্তি 


জিরাজাখিকরণম্‌, সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২১৭ 


দিবেচনীয়ম্‌। ন তাবৎ পরমার্থঃ, অনভ্যুপগমাৎ্। নাপ্যপরমার্থ, 
তথ্থা সতি হি --দ্র৪ত্বেন ব! দৃশ্থযত্বেন ব৷ দৃশিত্বেন বা অভ্যুপগমনায়ঃ। 
ন তাবৎ দৃশিঃ, দৃশিত্বরূপভেদানভ্যুপগমাৎ; ভ্রমাধিষ্ঠানতৃতায়ান্ত 
সাক্ষাৎ দৃশের্াধ্য মিক-পক্ষপ্রসঙ্গেন অপারমার্থ্যানভ্যুপগমাচ্চ। দ্র 
দৃশ্তায়োঃ তদবচ্ছিন্ায়া দৃশেশ্চ কাল্পনিকত্বেন মুলদোষান্তরাপেক্ষয়। 
অনবস্থা ম্যাৎ। অধৈতৎপরিজিহীর্যয়া পরমার্থসত্যন্ততিরেব 
রহ্ম্বরূপান্* দোষ ইতি চে; ব্রদ্ৈব চেৎ দোষঃ, প্রপঞ্চদর্শননৈব 
তন্মুলং স্যাৎ; কিং প্রপঞ্চতুল্যাবিষ্যান্তর-কল্পনেন*১? ব্রহ্মণো৷ দোষতে 





(অসত্য)? ইহাকে সত্য বলিতে পারেন না যেহেতু ইহার সত্যতা স্বীকার 
করিলে আপনাদের অদ্বৈতবাদে হানির প্রসঙ্গ আসিয়া পড়ে । (অথাৎ ব্রচ্ম- 
ব্যতিরিক্ত অন্ত একটি সত্যবস্ত আসিয়া পড়ে)। ইহাকে অপরমার্থ বা মিথ্যাভৃতও 
বলিতে পারেন না। কারণ, উহা! কি দ্রষ্টা (জ্ঞাতা), দৃশ্য (জ্ঞেয়) অথব! 
মৃশিম্বরূপ (জ্ঞানন্বরূপ) বস্ত তাহা ঠিক করিতে হয়। (এই তিন শ্রেণীর বস্ত 
ভিন্ন অপর কোন বস্ত কল্পনা কর] যায় না এবং আপনাদের মতে জ্ঞাতা এবং 
জ্ঞেয়বন্ত্ব পারমাধিক নহে, কেবল দৃশিস্বরূপই ব্রহ্মই পারমাথিক।) এই 
তিনটির মধ্যে আবার ইহ! দুশি বা জ্ঞানম্বরূপ হইতে পারে না। কারণ এই 
দৃশি বা জ্ঞানস্বরূপের কোন প্রকার ভেদ স্বীকার করা হয় না। (চিম্মাত্রবন্তব 
একটিই আছে -- সেটি হইতেছে ব্রহ্ম। জ্ঞানস্ববপ অন্য কোন বস্তুর 
অস্তিত্ব ক্বীকার কর] হয় না) বিশেষ করিয়া ভ্রমের আশ্রয়ভূত জ্ঞানের 
তার্ধাৎ অবিষ্ঠারপ দৃশির অপারমার্য স্বীকার করিলে আপনাদের মত ঘখন 
মাধ্যমিক বৌদ্ধ মতই হইয়া পড়িবে । (অর্থাৎ ব্রহ্মবস্তও তখন অপারমার্থয 
হইয়। পড়িবে । তখন ব্রহ্ম মিথ্যা এইরূপ মাধ্যমিক বৌদ্ধ মতই হইয়া পড়িবে ।) 
আবার, আপনাদের মতে, দ্র, দৃশ্য এবং তৎসম্বন্ধী দৃশি (জ্ঞান ) সমস্তই 
যখন কাল্পনিক অর্থাৎ (অবিদ্যারূপ) দোষজনিত তখন তাহার মুলেও অপর কোন 
দোষ থাকা আবশ্যক । এইরপে “অনবস্থা দোষ'১ আসিয়া পড়ে । যদ্দি এই 
অনরস্থ৷ দোষের পরিহারের জন্য আপনার! পরমার্থ সত: ব্রন্মন্বরূপ অন্থভূতিকেই 
দোষ বলিয়৷ মানিয়া লয়েন, ন্বয়ং ব্রহ্গই যদি দোষরূপী হন তাহ] হইলে তো 
তিনিই জগতরূপ প্রপঞ্চের প্রতীতির মুল কারণ হইতে পারেন, প্রপঞ্চের স্যায় 
অপর একটি' অবিষ্ভা-কল্পনার কি প্রয়োজন? পক্ষান্তরে ব্রহ্ম দোষরপী হইলে 


*._ব্রন্মরূপ। -_ পাঠভেদঃ। *১- পরিকল্পনেন -- পাঠতেদ:। 
১_-অনবন্থা দোষ _- (অদৈতবাদে) দ্রষ্ট। এবং দৃশ্ত বস্ত হইতেছে দৃশিরূপ ব্রঙ্গে 
অবিস্তান্ধপ দোষের জগ্ত কল্লিত। এই" অবিদ্তার মূলেও আবার অন্ত কোন দোষ 


২৮ 
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সতি তন্য নিত্যত্বেনানির্মোক্ষস্চ স্যাৎ। অতো! যাবদ্‌ ব্রহ্মব্যতিরিক্ত- 
পারমাথিকদোষানভ্যুপগম? ; ন তাবদ্‌ ত্রানস্তিরপপাদিতা। ভবতি 1৯৮% 


অনির্ঝচনীযৃবত্বৎ চ কিমভিপ্রেতম্‌? সদসদ্বিলক্ষণত্বমিতি চে; 
তথাবিধশ্য বস্তন প্রমাণশূন্যত্েনানির্বচনীয়তৈব স্যাৎ। এতদুক্তং 
ভবতি __ সর্বৎ হি বস্তজাতং প্রতীতিব্যবস্থাপ্যম্‌, সব্। চ প্রতীতিঃ 
সদসদাকারা, সদসদাকারায়াস্ত প্রতীতেঃ সদসদ্বিলক্ষণৎ বিষয় 
ইত্যুভ্যুপগম্যমানে সব'ং সব প্রতীতেবিষয়ঃ স্যাদিতি | 


তিনি যখন নিত্য তখন সেই দোষের আর নিবৃত্তি হইতে 'পারে না, সুতরাং 
দোষ যখন বিনষ্ট হইতে পারে না তখন আর মুক্তিলাভও হইতে পারে না। 
অতএব যে 'পর্যস্ত না ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত একটি পারমাথিক দোষ স্থির 
করা হয় ততক্ষণ পর্যন্ত জগৎ ভ্রান্ত বা মিথ্যা বলিয়৷ উপপাদিত হইতে 
পারে না ॥৯৮ 
আপনার] বলিয়া থাকেন যে, অবিষ্ঠাটি এক অনির্ধচনীয় বস্ত। এই 
অনির্বচনীয়ত্ব কথার অভিপ্রায় কি? ঘদি বলেন ঘে ইহার অর্থ-_অবিষ্ঠা 
সদ্বস্তও নহে অসদ্বস্তও নহে । অর্থাৎ, অবিষ্ভাকে “আছে এই 
তত প্রমাণের দ্বার সিদ্ধ করা যায় না, আবার “নাই? এই প্রমাণের 
অন্রপপত্বি-৪ . দ্বারাও সিদ্ধ করা যায় না। ইহা সৎ ও অসৎ হইতে বিলক্ষণ 
বস্ত, সদসৎ১ অনির্চনীয় বস্ত। বেশ কথা বলিলেন, এই 
প্রকার বস্ত যাহা কোনও প্রমাণের দ্বারা নির্ণয় করা যায় ন। তাহা অনির্বচনীয়ই 
বটে অর্থাৎ তাহ! এক অভিনব বস্তই বটে। অভিপ্রায় এই যে, জগতে সমস্ত 
বস্তরই তত্ব প্রতীতি অন্নুযায়ী-ব্যবস্থা অর্থাৎ নিরূপণ করিতে হয় এবং 
প্রতীতি মাত্রই সৎ বা অসৎ বেস্তটি আছে বা বস্তুটি নাই--এই ভাবে) আকারে 
হইয়া থাকে । এখন যদি বস্তর অস্তিত্ব-নাস্তিত্বরূপ (অর্থাৎ বস্তুটি আছেও বলা 
যায়না আবার নাইও বলা যায় না এইরূপ) প্রতীতি বা প্রমাণের দ্বারা 
সদসদৃ-বিলক্ষণ (সৎ বা অসৎ বস্ত হইতে অতিরিক্ত) বস্তকেও প্রমাণিত করিতে 
হয় তাহ] হইলে তে সমস্ত বস্ত সমস্ত বস্তর প্রতীতির বিষয় হইতে পারে! 


কল্লিত হওয়] প্রয়োজন। পুনরায়; এই কল্পিত দোষের মূলেও আর একটি দোষ কল্পনা 
করিতে হয় __ এই প্রকারে অনবস্থা দোষের উৎপত্তি হ্য়। 

১ সৎ-অনৎ-_সৎ প্রতীতি মানে “বস্তু আছে? এইক্সপ প্রতীতি, অসৎ-প্রতীতি 
মানে বস্ত নাই? এইরূপ প্রতীতি।: 
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অথ ত্যাঁৎ্, বস্তস্বরূপতিরোধানকরমাত্তরব1হুরূপবিবিধাধ্যাসো- 
পদানৎ সদসদনির্বচনীয়মবিদ্যাহজ্ঞানাদিপদবাচ্যৎ বস্ত,যাথাত্ত্যজ্ঞান- 
নিবর্ত্যৎ জ্ঞানপ্রাগভাবাতিরেকেণ ভাবরূপমেব কিঞ্িদ্‌ বস্ত প্রত্যক্ষানু- 
মানাত্যাৎ প্রতীয়তে। তন্ুপহিত-ব্রত্মোপাদানশ্চাবিকারে স্বপ্রকাশ 
চিন্নাত্রবপুষি তেনৈব তিরোহিতম্বরূপে প্রত্যগাত্মন্যহৎকারজ্ঞান-জ্েয়- 
বিভাগরূপোহ্ধ্যাস;। তন্যৈবাবস্থাবিশেষেণাধ্যাসরূপে জগতি জ্ঞান- 
বাধ্য-সর্পরজতাদিবস্ত, তজ জ্ঞানরপোষ্কহধ্যাসোৎপি জায়তে। কুত্সস্য 
মিধ্যারপন্য তছুপাদানত্বং চ মিথ্যা,+১ মিথ্যাভৃতত্যার্থস্ত মিথ্যাভূতমেব 


অবিগ্যার ভাবরনপত্ব পক্ষে অদ্বৈতবাদীর সমর্থন--এই অবিদ্টা বা অজ্ঞান 
ইত্যাদি নামে একটি “ভাব-পদার্থ আছে। ইহ। সমস্ত বস্তুর স্বরাপ-আবরণকারী, 
বাহ এবং আন্তর বিভিন্ন প্রকার অধ্যাস বা ভ্রমের উপাদান, 
প্রমাণ অনুপপত্তি-€ সৎ অথবা অসৎ বস্তরূপে নিরূপণের অযোগ্য এবং বস্ত- 
ূ বিষয়ক যথাযথ জ্ঞানের দ্বারা নিবৃত্ত হইবার যোগ্য । 
ইহার প্রতীতি প্রত্যক্ষ এবং অনুমান প্রমাণের দ্বারা নিরূপণ করা 
যায়। এইরূপ ভাব-পদার্থটর প্রাগ-অভাব নাই । এই অবিদ্যার দ্বারা ব্রহ্ম যখন 
আবৃত বা উপহিত হন তখন এই নিবিকার ন্বপ্রকাশ চিম্মাত্র বন্ত ব্রঙ্গের 
স্বরূপ তিরোহিত হইয়া যায়, এবং এই তিরোহিত-ঘ্বরূপ ব্রহ্মবস্ত প্রত্যগাত্মরূপে 
প্রতিভাত হন। এই প্রত্যগাত্মরূপ আত্মবস্ততে অহঙ্কাররূপ অধ্যাসের (আমি 
ও আমাররূপ আতন্তর ভ্রমের) এবং জ্ঞান জ্ঞেয় বিভাগরূপ অধ্যাসের (বাহ ভ্রমের) 
আরোপ হইয়া থাকে । এই জগংরূপ সাধারণ অধ্যাসের১ (বাহ ভ্রমের) 
অবস্থায় আবার বিশেষ বিশেষ অধ্যাস বা ভ্রম আসিয়া! উপস্থিত হয়ঃ যেমন 
রজ্জুতে সর্প-ভ্রম, শুক্তিতে রজত-ভ্রম ইত্যাদি। এইরাপ ভ্রম জ্ঞান-বাধ্য অর্থাৎ 
রঙ্জু বা শুক্তি বিষয়ে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখন সর্প বা রজত প্রভৃতি 
ভ্রম নিবৃত্ব হইয়া যায়। সমস্ত মিথ্যাভূত পদার্থের (জড়রূপী জগতের) হেতুভূত 
এই যে অবিষ্তা তাহার উপাদানত্বও মিথ্য1। কারণ, যুক্তি দ্বারা জানিতে পারা 
যায় যে মিথ্যা বস্তর কারণ বা উপাদানও মিথ্যাই হইয়া থাকে (সত্য বস্ত হইতে 
*--তত্তজজ্ঞান __ পাঠতেদঃ। 
১-_কোন কোন পাঠে এই “মিথ্যা” শব্দটির উল্লেখ নাই। 


১-অধ্যান মানে-কোন এক বস্তকে পূ অনুভূত অপর বস্ত বলিয়া প্রতীতি 
বা ভ্রম (ষেমন শুক্তিকে পূর্বান্ভূত রজত বলিয়! শ্রম)। এই শ্রমের হেতু হইতে 





$* ভ্রীভাষ্মুম [ শরগষ' পাদ 


কারণৎ ভবিতুমর্ৃতীতি হেতুবলাদবগম্যতে। কারখাজ্ঞানবিষয়ং 
প্রত্যক্ষং তাবৎ --'অহমজ্ঞঃ, মামন্যঞ্চ ন জানামি' ইত্যপরোক্ষাবভাসঃ। 


অয়স্ত ন জ্ঞানপ্রাগভীববিষয়ঃ, স হি যষ্ঠপ্রমাণগোচরঃ। অয়ৎ তু 
“অহৎ সুধী” ইতিবদপরোক্ষঃ। অভাবস্য প্রত্যক্ষত্বাভ্যুপগমেৎপ্যয়- 


কখনও মিথ্যা বস্তু উৎপন্ন হইতে পারে না)।১ “আমি অজ্ঞ, আমি আমাকে 
এবং অপরকে জানিনা” ইত্যাদিরূপে যে অজ্ঞানের প্রতীতি হয় তাহাতো৷ 


প্রত্যক্ষ প্রতীতি, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রমাণের বিষয় । এই যে অজ্ান 
তাহ! কিন্তু জ্ঞানের প্রাগ-অভাব নহে (অর্থাৎ ইহা] “অভাব'-বস্তং 


নহে, ইহা হইতেছে “ভাব'নস্ত)। কারণ, “অভাব' মাত্রই “অস্থপলন্ধি' নামক 
ষষ্ঠ প্রমাণের বিষয়৩ হইয়া থাকে, কিন্তু প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না। (কিন্ত 
এই অজ্ঞানের ক্ষেত্রে) “আমি অজ্ঞ “আমি আমাকে এবং অপরকেও 


জানি না" ইত্যাদি আমার অজ্ঞতাকে জানারূপ যে জ্ঞান তাহা “আমি মুখী, 
ইত্যাদি জ্ঞানের ম্যায় অপরোক্ষ অর্থাৎ প্রত্যক্ষাত্বক। (অতএব “অজ্ঞান 


ভাববস্ত।) আবার, অভাববস্তর প্রত্যক্ষ-প্রমাণ স্বীকার করিলেও 





অধ্যস্ত বস্ততে অজ্ঞানের আবরণ। আলোচ্যস্থলে এই অধ্যাসের প্রথম ধাপ ব্রহ্মরূপ 
উপার্দানে অজ্ঞানের (অবিগ্ভার) আবরণের দ্বারা জগৎরূপে অম (বাহ্‌ ভ্রম) এবং ব্রঙ্গে 
জীবভাব হেতু 'আমি ও আমার” রূপ ভ্রম (আস্তর ভ্রম), দ্বিতীয় ধাপ- জগতের বিভিন্ন 
পদ্ার্থসমূহের মধ্যে পরন্পর ভ্রম যেমন শুক্তিতে অজ্ঞানাবৃত হুইয়! রজতরূপে ভ্রম। 


১--অভিপ্রায় এই যে--শঙ্ক। হইতে পারে যে, ত্র্ধ বস্ত যখন সত্যই তখন ব্র্গ- 
উপাদানে কল্পিত যে জড় জগৎ তাহাও সত্য হইবে। এই শঙ্কা! নিবারণের জন্ত 
অদ্বৈতবাদ্দিগণ বলিয়া থাকেন যে ব্রহ্ষত্ব্ূপ তে! সত্যই বটে কিন্তু অবিস্া আবৃত 
বর্গের যে জড়জগতের উপাদ্দানকতৃ তাহ মিথ্যা । অতএব, সত্যবস্ত ব্রঙ্গের আবরক 
এই অবিস্তাটির উপার্দানও মিথ্যা । সত্যবস্ত ব্রহ্ম, মিথ্য। বস্তু অবিভার ঘর! আবৃত 
হইয়া) যিথ্যারূপী জগতের উপাদান হইয়াছেন। 

২__ তাৎপর্য, “অভাব” বস্ত ছুই প্রকার--১। অত্যন্ত অভাব, ২। ধ্বংলাভাৰ 
অর্থাৎ ধ্বংসের দ্বার! যাহার অতাব হয়, কিন্তু ধ্বংসের পূর্বে যাহা তাবক্ধলী থাকে 
(যাহার অস্তিত্ব থাকে)। উপরি-উক্ত অজ্ঞান (ব| অবিস্ভাটি) কিন্ত “অভাব বস্ত' নছে, 
ইছ1 “ভাববস্ত? | 

৩-_বন্ত প্রতিপাদনে প্রমাণসমূহ __ প্রত্যক্ষ, অনুমান; উপষান, শব ও অর্থাপত্তি 
(বষ্ঠ প্রমাণ) অন্থপলব্ধি। বেদাত্ত মতে অভাব বস্তুর প্রাতিপাদনে এই  অন্থপলদ্ধি 
মামক প্রমাণটি ঝষ্ঠ প্রমাণর্ধপে শ্বীকার কর হয়ঃ তাহারা অতাবের প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
গ্বীকার করেন নাঁ। নআ্ায় যতেঃ অন্ুপলন্বিয় প্রামাণ্য স্বীকার কর হুয়'ন?, তাহার! 
সাধায়ণ নিয়মেই অভাবের প্রতাক্ষ প্রমাণ শ্বীকার করেন। 


জিজাসাধিকরণম, লূত ১]. প্রখঙগ অধ্যায় ২২$ 


মন্ুভবো। নাস্বজ্ঞানাভাববিষয়ত, অনুভবকেলায়ামপি জ্ঞানত্য বিষ্- 
মানিত্বাৎ; অবিদ্যামানত্বে জ্ানাভাবিপ্রতীত্যনুপপত্বেশ্চ। 

এতছৃতক্তংৎ ভবতি - 'অহমজ্ঞ:, ইত্যগ্সিন্ুভবে অহমিতি 
আত্মনোইভাবধমিতয়। জ্ঞানস্ত চ প্রতিযোগিতয়াবগতিরস্তি বা, নব? 
অস্তি চে) বিরোধাদেব ন জ্ঞানাভাবানুভবসম্ভবঃক্* | নে। চেৎ; 
ধনিপ্রতিযোগিজ্ঞানাপেক্ষে।+১ জ্ঞানাভাবানুভব; সুতরাং ন সম্ভবতি। 


আমি অজ্ঞ' ইত্যাদি অন্থভব বা জ্ঞান কখন আত্মগত জ্ঞানাভাবের বিষয় 
হইতে পারে না, কারণ এই “অজ্ঞত্ব অনুভব যখন থাকে তখন আত্মার 
জ্ঞান বিদ্তমানই থাকে । নতুবা, আত্মার দ্বারা নিজের উক্ত অজ্ঞতা বা 
অজ্ঞান কখনে। অনুভূত হইতে পারে না। অতএব এই অজ্ঞান 'ভাববস্ত১। 
অভিপ্রায় এই যে--আমি অজ্ঞ” বলিয়া যখন কাহারও অনুভব হয়, 
তখন অন্থুভবী অহংরূগী আত্মা যিনি এই অজ্ঞতা বা অজ্ঞানের ধর্মী বা আশ্রয় 
(অর্থাৎ জ্ঞানাভাববিশিষ্ট-_এইভাবে জ্ঞানাভাবরূপ ধর্মের ধর্মী), তাহার এই 
জ্ঞানাভাব বিষয়ে এবং এই জ্ঞানাভাবের প্রতিযোগী (যাহার অভাব ধরা হয় 
তাহাকে বলে প্রতিযোগী), এই ছুটা বিষয়ে তাহার (সেই অহংরূপী আত্মার) 
জ্ঞান থাকে কি থাকে না? যদি জ্ঞান থাকে তবে তো জ্ঞান এবং অজ্ঞানের 
(জ্ঞানাভাবের) একত্র অবস্থান বিরুদ্ধ বলিয়াই উক্ত জ্ঞানাভাবের অন্থুভব সম্ভব 
হইতে পারে না। পক্ষান্তরে, যদি এই জ্ঞানাভাবের জ্ঞানই না থাকে তাহা হইলে 
তে! জ্ঞানাভাবের অন্থুভবও সম্ভব হইতে পারে না। কারণ, "অভাব বিষয়ে 


০০০ বরা 





*-__জ্ঞানাহৃতাবসভবঃ __ পাঠভেদ:। 
%১--ধম্িপ্রতিযোগিজ্ঞানসবাপেক্ষঃ _ পাঠভেদঃ। 

১--অভিপ্রায়--মাং অন্যং চ ন জানামি' আমি আমাকে এবং অগ্তকেও জানি না, 
অর্থাৎ এই মদ্বিষয়ক এবং অপর বিষয়ক অজ্ঞান আম্মাতে বর্তমান আছে, অর্থাৎ 
অজ্ঞানরূপ এই অন্ছভব বা জ্ঞান আমাতে বর্তমান আছে। এই অস্থতব ব! জ্ঞান 
বর্তমান আছে বলিয়! বুঝিতে হুইবে যে, এই জনের বিষয় যে পূর্বোক্ত অজ্ঞান তাহ! 
তাবরূপই। অভাববস্ত নছে। 


জ্ঞান এবং অজ্ঞানভাৰ সমকালে একই স্থানে থাকিতে পারে ন1 বটে, কিন্ত 
(অনৈতবাক্ধীর মতে) এই অজ্ঞান যদি “অভাববন্তঃ না হইয়া! জ্ঞানের রায় “তাববন্ত? 
হয় তাহ? হইলে এক তাববস্ত (জ্ঞান) অপর “তাববস্তর' (অজ্ঞানের) সহিত এক নঙ্গে 
থাকিতে পারে। 


২২২. শ্রীভাম্তম 0 প্রথম পর 


জ্ঞানাভাবস্যানুমেয়ত্বে অভাবাধ্য-প্রমাধবিষয়ত্বে চেয়মন্ুপপঞ্তিঃ 
সমানা। অন্যাজ্ঞানন্য ভাবরূপত্বে ধমি-প্রতিযোগিজ্ঞানসভ্াবেৎপি 
বিরোধাভাবাদয়মন্থভবো৷ ভাবরূপাজ্ঞানবিষয় এবাড্যুপগন্তব্য; _- 
ইতি ॥৯৯॥ 

নন চ, ভাবরূপমপ্যজ্ঞানৎ বন্তযাথাত্ম্যাবভাসরূপেণ সাক্ষিটৈতন্বেন 





প্রতীতির সাধারণ নিয়ম এই যে, আগে এই অভাবের প্রতিযোগীকে জান! 
প্রয়োজন, অভাবের প্রতিযোগীর জ্ঞান না থাকিলে অভাবের জ্ঞান হইতে 
পারে না।১ জ্ঞানাভাবরূপ “অভাব বস্ত' অনুমানের বিষয়ই হউক, আর 
অন্ুপলব্বি-প্রমাণের বিষয়ই হউক, উভয় পক্ষেই উক্ত অন্থুপপত্তি অর্থাৎ 
অসঙ্গতি-দোষ সমানই । “আমি অজ্ঞ” এই বাক্যে এই অজ্ঞতা বা অজ্ঞানকে 
যদ্দি “ভাব” বস্তু বলিয়! স্বীকার কর] যায় তাহ! হইলে তাহার প্রতিযোগী 
জ্ঞান এবং এই অজ্ঞানের আশ্রয় অন্রুযোগী বা ধী আত্মার জ্ঞান সত্বেও 
উক্ত অজ্ঞান এবং জ্ঞানের একত্র অবস্থিতিতে পরস্পরের কোন বিরোধ 
হয় না। কারণ, “অভাব বস্তু এবং “ভাঝ্বস্তর একত্রে অবস্থিতিতেই' 
বিরোধ, কিন্তু ভাববস্ত এবং ভাববস্কর একত্র অবস্থিতিতে প্রস্পরের কোন 
বিরোধ হয়না । অতএব আত্মার অনুভবের বিষয় এই অজ্ঞানকে (অবিদ্যাকে) 
ভাবরূপ বলিয়াই স্বীকর্তব্য ॥৯৯। 

(.অবিদ্ভার ভাবরূপত্বের বিপক্ষে রামান্ুজের প্রশ্ন --) যখন সাক্ষী- 
চৈতন্ভের ( অন্ুভবিতা আত্মার ) ব্বভাবই হইতেছে বস্তুর যথার্থ স্বরূপ 
(সত্যত্ব) অন্থভব করা ও প্রকাশ করা এবং যখন অজ্ঞান ( অবিদ্ধা। ) 


শস্পাপ্পপ্পীীসপ সীট এসপি 








১-যাহার অভাব হয় তাহাকে বলে “প্রতিযোগী যেমন, ঘটের অভাবস্বল 
ঘট হইল প্রতিযোগী । এই অভাব যাহাতে থাকে তাহাকে বলে 'অনুযোগী” বা 
'ধর্মী'। অতাব জানিতে হইলে প্রতিযোগী ও অহযোগীর জ্ঞান থাক! প্রয়োজন। 
ঘট এবং কোথায় তাহার অভাব যে নাজানে তাঞ্ার কখনও ঘট-অভাবের বিষয়ে 
জ্ঞান হইতে পারে না। 

উক্ত আলোচ্য স্বলেও 'আমি অজ্ঞ' অর্থাৎ আমার জ্ঞানাভাব আছে, এই বাকো 
বুঝিতে হইবে যে অন্থযোগী আত্ম! ও প্রতিযোগী জ্ঞানভাব উভভয়টিকেই জান। থাক! 
প্রয়োজন । জান। থাকিলে জ্ঞান ও জ্ঞানাভাব কিন্ত একত্র থাফিতে পারে না। 
পক্ষান্তরে প্রতিযোগী জ্ঞানের বিষয় জানা ন! থাকিলে তখন. জাত্বাতে জ্ঞানাভাবের 
বিষয় প্রতীতি হয়: না। ম্ুতরাং জ্ঞানভাবকে জ্ঞানের অভাব অথবা সানা 
অভাববস্ত বলিলে উপরি-উদ্ত উভয় পক্ষেই অন্ুপপন্ধি দোষ হয়। 


'জিজ্ঞাসাধিকয়ণম্‌, কৃ ১] প্রথম অধ্যায় ২২৩ 


বিরুধ্যতে । মৈবয্‌, সাক্ষিচৈতন্যৎ ন বন্তযাথাত্্যবিষয়ম, অপি তু 
অজ্ঞানবিষয়ম্‌ ; অন্যথ। মিথ্যার্থাবভাসান্ুপপত্তেঃ। ন হৃজ্ঞানবিষয়েশ 


জ্ঞানেনাজ্ঞানং নিবর্ত্যত ইতি ন বিরোধঃ। 


চদারান্ার ভাবরুগী হইলেও ইহা! অসত্য ব1 মিথ্য। বস্ত্, তখন সাক্ষী- 
প্রতিপক্ষ হিসাবে চৈতম্যের সহিত এই অজ্ঞানের বিরোধ তো অবশ্যস্ভাবী ? 
রামানুজের প্রশ্ন (অধৈতবাদীর উত্তর--) একথা ঠিক নহে, বস্তবিষয়ের যথার্থ 
এবং অস্ৈতবাদীর জ্ঞান সাক্ষীচৈতম্যের জ্ঞানের বিষয় নহে, কিন্তু (বস্তবিষয়ে) 
বা অজ্ঞানই ব৷ মিথ্যা জ্ঞানই এই সাক্ষীচৈতম্য গ্রহণ করে। 
তাহা না হইলে মিথ্যা বস্তর কখনও অনুভব হইতে পারিত না। অর্থাৎ সে 
অজ্ঞানের দ্বার! ভ্রমকল্পিত জগৎ প্রপঞ্চকেই গ্রহণ বা অন্নুভব করিয়া! থাকে এবং 
এই জগৎ প্রপঞ্চ হইতেছে অজ্ঞান বা মিথ্যা] বস্ত।১ অতএব যখন এই 
অজ্ঞান বা অবিদ্ভা সাক্ষীচৈতন্তের জ্ঞানের বিষয় তখন তো ইহার 
দ্বারা অজ্ঞান সিবারিত হইতে পারে না, অর্থাৎ সাক্ষীচৈতচ্ঠের সহিত 
অবিষ্ভারপী অজ্ঞানের কোন বিরোধ থাকিতে পারে না। 








০৯ 


১-_-(অন্ববৈতমতে) ব্রহ্ম হইতেছেন চিম্মাত্র নিরিশেষ জ্ঞানস্বব্ধপ বস্তু, অবিশ্যা| স্পৃ্ 
হইয়া এই চিম্মাত্র জ্ঞানহ্বরূপ বস্তুটি জ্ঞাত। সাঙ্গীটৈতন্তরূপে অবস্থাস্তরিত হয়, এই 
সাক্ষীচৈতন্তই 'অহংঃ ভাবাপন্ন জ্ঞাতা আত্মবস্ত। সাক্ষীচৈতগ্ত জাগতিক সর্ববিধ বস্তু" 
জ্ঞানের সাক্ষী ব! গ্রাহক ও প্রকাশক। তাহার জ্ঞানের দ্বারাই আমর! সর্ববিধ বস্তকে 
জানিতে পারি । প্রমব্রদ্ধ ভিম্ন আর কোন বস্তই যখন সত্য নহে এবং এই সত্যবস্ত যখন 
স্বয়ংই প্রকাশমান তখন আর তাহার প্রকাশের কোন প্রয়োজন হয় না। অতএব 
(যেহেতু ব্রদ্ধে তর সমস্ত বস্ত অবিগ্া বা অজ্ঞানের দ্বার! অধ্যস্ত অর্থাৎ ভ্রমকলিত বলিয়। 
মিথ্যা তখন ) সাক্ষীচৈতন্ত কেবল অজ্ঞানজনিত এই মিথ্য! (অধ্যস্ত) বন্তুকেই 
প্রকাশ করিয়! থাকে । মিথ্যা! বা অপারমাধিক বস্ত ব্যতীত সত্যবস্ত কখনও সাক্ষী- 
চৈতগ্ভের বিষয় ব! প্রকাশ্য হইতে পারে না। অভিগ্রায় এই যে, প্রথমে অবিদ্ভ। বা 
অজ্ঞান সাক্ষীটৈতন্টের বিষয় হয়; তৎপরে এই অজ্ঞান যুক্ত হুইয়! সাক্ষীচৈতন্ডটি 
বিবিধ অধ্যস্ত বস্তন্ধপে (জগৎ প্রপঞ্চরূপে) প্রতিফলিত হইয়া থাকে ।, তখন এই 
প্রপঞ্চ দৃশ্য হইয়া থাকে | অতএব যাবৎ দৃশ্যবস্তই অপারমাথিক। এই অপারমাধিক 
দৃষ্টবস্তই লাক্ষীচৈতন্তের জানের বিষয় হয়ঃ অতএব এই অসত্যবস্তরবিষয়ক জ্ঞানের দ্বারা 
: অবিষ্কা-নজ্জান নিবারিত হয় না । অতএব, অজ্ঞানের মহিত সাক্ষীচৈতগ্তের কোনক্ধপ 
বিরোধ থাকিতে পারে ন|। 


২৪ | ভ্রীভান্তম্‌ [ ন্গন পাদ. 

নন্ু চেদং ভাবরূপমপ্যজ্ঞানং বিষয়বিশেষ-ব্যাবভমেব দাক্ষি- 
চৈতন্যন্য বিষয়ে। ভবতি, স বিষয়£।'প্রমাণানধীনঞসিদ্ধিরিতি কথমিব 
সাক্ষিচৈতন্যেনান্মদর্থ-ব্যাবৃত্বমজ্ঞানৎ বিষয়ীক্রিয়তে ? নৈষ দোষ); 
সর্ধমেব বন্তজাতং জ্ঞাততয়া অজ্ঞাততয়া বা সাক্ষিচৈতন্তদ্য 
বিষয়তৃতম্। তত্র জড়ত্বেন জ্ঞাততয়৷ সিধ্যত এব প্রমাণব্যবধানাপেক্ষ।। 





উক্ত সিদ্ধান্তে ভাধ্যকার রামান্থজের আক্ষেপ--) আরো! বলি, এই ভাবরপী 
অজ্ঞান তখনই সাক্ষীচৈতন্য জ্ঞানের বিষয় হয় যখন এই অজ্ঞান কোন বস্তু 
বিশেষের প্রতি প্রযুক্ত হয়, যথ! --ঘটবিষয়ে অজ্ঞান, পটবিষয়ে অজ্ঞান ইত্যাদি । 
এই সকল ঘটপটাদি বিষয়গুলি প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ। কিন্ত 
যখন বলা হয় “আমি আমাকে জানিনা” তখন এই “আমি? ব| “অং, বন্কটিকে 
যাহা (আপনাদের মতে) অজ্ঞান-কল্পসিত এবং যাহ! প্রত্যক্ষার্দি অন্য কোন প্রমাণের 
দ্বারা সিদ্ধ নহে, অর্থাৎ যাহা কেবল ন্বপ্রকাশ বলিয়৷ স্বয়ংসিদ্ধ সেই 'অহংবন্ত্' 
আত্মা কি প্রকারে সাক্ষীচৈতন্যের বিষয় হইতে পারে? অর্থাৎ এই সাক্ষী- 
চৈতন্য তো (প্রত্যক্ষাদি অন্য প্রমাণের দ্বারা অস্িদ্ধ কেবল) ন্বপ্রকাশ (জ্ঞানরাপী) 
আত্মাকে আর প্রকাশ করিতে পারে না। পুনরায়, “অহং বা আমি" পদার্থকে 
ত্যাগ করিয়াই বা কেবল অজ্ঞানকে (জড়বস্তকে) যে এই সাক্ষীচৈতন্য তাহার 
বিষয় করিবে (প্রকাশ করিবে) তাহাই ব1 কি প্রকারে সম্ভব হইতে পারে? 


(অদ্বৈতধাদীর উত্তর)-না, আপনার এ আপত্তি ঠিক নহে ; কারণ, সাক্ষী- 
চৈতগ্চের নিয়মই এই যে, সমস্ত বস্তকেই সে গ্রহণ করিয়া থাকে । তল্মধ্যে কোনটি 
জ্ঞাতরূপে, অর্থাৎ প্রত্যক্ষাদি জ্ঞানাত্তরসাপেক্ষরূপে যেথা, জড়বন্ত ঘট-পটাদি 
বন্ধ), আর কোনটি অজ্ঞাতরূপে, অর্থাৎ জ্ঞানাস্তর নিরপেক্ষ স্বয়ংলিদ্ধরূপে 
(যথা, অজড়বস্তব আত্মা) । তন্মধ্যে জড়বদ্ক ঘট-পটাদি প্রত্যক্ষাদি প্রমাংশর দ্বার! 

*_প্রেমাণাধীন -- পাঠভেদঃ | 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, স্ৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২২৫ 
অজড়ন্য তু প্রত্যগস্তনঃ স্বয়ং সিধ্যতো৷ ন প্রমাণব্যবধানাপেক্ষেতি 


সদৈবাজ্ঞানব্যাবর্তকত্বেন* অবভাসে যুজ্যতে । তম্মান্যায়োপরংহিতেন 
প্রত্যক্ষেণ ভাবরাপমেবাজ্ঞানং প্রতীয়তে। 
তদিদং ভাবরূপমজ্ঞানমনুমানেনাপি সিধ্যতি _ বিবাদাধ্যাসিতং 


জ্ঞাত হইয়! প্রকাশ পায়, পরন্ত অজড়রূগী আত্মা স্বয়ংসিদ্ধ (ম্বয়ংপ্রকাশ), এইজ 
তাহার প্রকাশের জগ্য কোন প্রমাণান্তরের প্রয়োজন থাকে না। নুতরাং 
জ্ঞাত বা অজ্ঞাত সমস্ত বস্তই অজ্ঞান হইতে পৃথকভাবেই সাক্ষীচৈতন্ঠের বিষয় 
হইয়া প্রকাশ লাভ করিতে পারে । অতএব অজ্ঞানের অভাবরপত্ব পক্ষে, 
ইতিপূর্বে পৃঃ ২২২) আলোচনায় উক্ত, বিরোধ থাকায় এবং ভাবরূপত্বপক্ষে 
কোন বিরোধ না থাকায় যুক্তিসিদ্ধ প্রত্যক্ষ প্রমাণেই অজ্ঞানের ভাবরপত্ব 
এবং ( অহমজ্ঞঃ মামন্যং চ নজানামি -_ এই বাক্যগত “ন জানামি? শবছয়ে ) 
আত্মাশ্রয়ত্ব সিদ্ধ হইতেছে১। 

উপরি-উক্ত অজ্ঞান-পদার্থ যে ভাবরূগী, ইহা যে অভাবরাগী নহে তাহ। 
উপরে যুক্তির দ্বারা সিদ্ধ হইল, এখন বলা হইতেছে যে ইহা অনুমানের দ্বারাও 
সিদ্ধ হইতে পারে। প্রত্যক্ষ অনুমান প্রভৃতি প্রমাণরপ জ্ঞান যে কিভাবে 
প্রমেয় বন্ত বিষয়ক জ্ঞান উৎপাদন করিয়া থাকে তাহাই এস্থলে বিবাদের, অর্থাৎ 
আলোচনার বিষয়। (দৃষ্টান্তস্বরূপ বলা যাইতে পারে __ আলোকরপ প্রমাণের 
দ্বার প্রমাত। দ্রষ্টা পুরুষের ঘট-পটাদির আকৃতি প্রভৃতির প্রত্যক্ষভাবে উৎপন্ন 
'জ্ঞানের দ্বার! প্রমেয় বস্ত ঘট-পটাদি সিদ্ধ হয়)। এখানে বলা হইতেছে যে, 


অজ্ঞান যে ভাবরূগী এবং তাহ! অনুমানের দ্বারাও সিদ্ধ হইতে পারে এবং 
সেই অন্ুমানটি কিরূপ তাহাই অতঃপর কথিত ,হইতেছে। অনুমানটি 
এইরূপ -- প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা কোন বস্তবিষয়ক জ্ঞান যখন উৎপন্ন হয় 





সমর 


*-_সদৈবাজ্ঞানন্ত ব্যাবর্তকত্বেন _- পাঠভেদঃ। 
১--অহং অজ্ঞঃ _- আমি অজ্ঞানবান্, অর্থাৎ আমি অজ্ঞানবিশিষ্ট, অর্থাৎ 
অজ্ঞানক্নপ বন্ত আমার মধ্যে (আমাতে ) আছে। অতএব অজ্ঞানটি হইতেছে 
ভাবন্ধপী। এই ভাবনুপী অজ্ঞানের আত্মাশ্রয়ত্বও সিদ্ধ হইতেছে। 
২৯ 


২২৬ শ্রীসভাখ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 
প্রমাথজ্ঞানং স্বপ্রাগভাবব্যতিরিজ্ত-স্ববিষয়াবরণ-স্ব নিষর্ঘ্য-স্বদেশগত- 
বন্তস্তরপূর্বকষ্‌, অপ্রকাশিতার্থপ্রকাশকত্বাৎ; অন্ধকারে প্রথমোৎপন্ন- 
প্রদীপপ্রভাবদ্দিতি। 


তখন বুঝিতে হইবে যে এই জ্ঞানটি পুর্বে অপ্রকাশিত বা অবিজ্ঞাত যে বস্ত 
ছিল সেই বস্তরটিকে প্রকাশিত করিল। আরে! বুঝিতে হইবে যে, এই 
বস্ত বিষয়ে জ্ঞান প্রকাশের পুর্বে এমন একটি অপর বস্তু (ভাবরগী বস্ত) ছিল 
যাহ। উত্ত জ্ঞানের বিষয় ঘটপটাদিকে আবৃত করিয়া রাখিয়াছিল। উক্ত জ্ঞান 
এই আবরণটিকে নিবারণ করিতে সমর্থ। উক্ত জ্ঞানের আশ্রয় হইতেছে 
আত্মা। এই আবরক বস্তটাও সেই আত্মাকে আশ্রয় করিয়া অবস্থিত। এই 
আবরক বস্তুটী উক্ত জ্ঞানের “পরাগ -অভাব' বস্ত নহে। জ্ঞানের ছারা ঘটপটাদি 
বস্তর প্রকাশের পূর্বেও তাহাদের আবরক এই বস্তা বিদ্বমানই ছিল, অর্থাৎ 
“ভাবরাগী'ই ছিল। এই ভাবরূপী আবরক বস্তুটীর শ্ঠায় আবরক-অবিষ্ভাও 
ভাবরূগী। অন্ধকারে প্রথম উৎপন্ন দীপশিখা ইহার দৃষ্টাস্তশ্বর্ূপ ।১ 





১ মহামহোপাধ্যায় ছুর্গাচরণ সাংখ্য-বেদান্ততীর্থ কর্তৃক শ্রীভাষ্ের বঙগাহুবাদে 
লিখিত উপরেষ উক্তির সরল তাৎপর্যটি এখানে উদ্ধৃত কর। হইল-.. 


“অন্ধকারের মধ্যে প্রথমে যখন দীপ প্রজলিত কর] হয়, তখন সেই দীপ তিনটী 
কার্খ করে, (১) নিজের প্রাগভাব নষ্ট করে (২) তত্রত্য অন্ধকার বিধ্বপ্ত করে, 
(০) তত্রত্য অপ্রকাশিত ঘট-পটাদ্দি বস্তগুলিকে প্রকাশিত য1 র্শনযোগ্য করে, তন্মধ্যে 
 অগ্ধকার পদার্থটি প্রদীপ আালনের পূর্বে ভাৰী প্রদীপাশ্রয়ে (প্রদীপের অবস্থানস্থলে) 
থাকিয়াই প্রদীপের প্রকাশ্য ঘট-পটাদি বিষয়গুলি আবৃত করিয়। রাখে, কিন্তু প্রদীপ 
জালিবামাত্র ন্ট হইয়। যায়। উক্ত অন্ধকারটি শাঙ্করমতে প্রদীপের আলোকের 
প্রাগভাৰ নহে -_ ম্বতন্ত্র একটি ভাব পদ্দার্থ। এই দৃষ্টাস্তাহুসারে এব্ধপ একটি ব্যাপ্তি 
ধা নিয়ম গ্রহণ কর] যাইতে পারে যে যে সকল পদার্থ উৎপন্ন হইয়! অপ্রকাশিত বা 
অবিজ্ঞাত বস্তুর প্রকাশ করে মেই সকলের উৎপত্ভির পূর্বে সেই স্থানে প্রকাশাবরক 
এক্সপ একটা পদার্থ বিদ্যমান থাকে যাহ! সেই স্থানে পরভবিক প্রকাশক পদার্থের 
বার! বিনষ্ট হইতে পারে এবং তত্রত প্রকাশ্য বিষয়গুজিকে পূর্বে আবরিত করিয়! 
রাখে, অথচ সেই পূর্ববস্ত পদার্থট প্রকাশের প্রাগভাৰ নহে- শ্বতন্ত্র একটি ভাষপদার্থ। 

এখন দেখা যাউক উক্ত নিয়যাহুসারে আলোচ্য অবিদ্যার অঙগ্গমান হইতে পারে 
কিনা। দেখিতে পাওয়! যায় __ ঘট-পটাদি বিষয়ের সহিত চক্ষুঃসংযোগ হইলে 
তথ্বিষয়ে প্রত্যক্ষ জ্ঞান (প্রমাণ জ্ঞান) জন্মিয়া থাকে 'এবং সে জন্থ্িয়াই তত্রত্য 
অবিজ্ঞাত ঘটশ্পটার্দি বিষয়গুলিকে প্রকাশিত (জ্ঞানগোচর) করে। এখন এক্ধপ 


দিজ্ঞাষাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৬২৭ 


আলোকাভাবমাত্রং ব। রূপদর্শনাভাৰমাত্রৎ ব। তমে। ন ড্রব্যযৃ,* 
স্ুৎকথং ভাবরূপাজ্ঞানসাধনে নিদর্শনতয়োপন্যস্তত ইতি চে; 
উচ্যতে। ৰহুলত্ববিরলত্বাচ্যবস্থাযোগেন রূপবত্তয়। চোপলবের্রব্যা- 
স্তরমেৰ তমঃ -__ ইতি নিরবগ্যমিতি ॥১০০॥ 


কেহ কেহ (নৈয়ায়িকগণ) বলিয়া থাকেন যে, অন্ধকার হইতেছে একটি 
অভাববস্ত, আলোকের অভাব অথবা রূপ-জ্ঞানের অভাব, অতএব এই তমঃ 
বা অন্ধকারের দ্রব্যত্বই সিদ্ধ হয় না, অতএব, অজ্ঞানের ভাবরূপত্ব প্রমাণে 
( অন্ুমান-প্রমাণে ) এই অন্ধকার দৃষ্টাস্ত হইতে পারে কিরূপে ? এই সন্দেহের 
উত্তরে অদ্বৈতবার্দী বলিতেছেন -_- অন্ধকারের যেমন গাটতা অথবা অল্পতা 
(ঘন অথবা পালা) অবস্থা উপলন্ধি হয় তখন ইহা! যে একটি দ্রব্য ব1 ভাববস্ত 
তাহ সিদ্ধই হইতেছে, অতএব অগ্ধকার বিষয়ে আমাদের সিদ্ধান্তটি 
নির্দোষ১ ॥১০ ০ 


চারি 


অগ্থমান. করা যাইতে পারে যে, জ্ঞান যখন অপ্রকাশিত ঘট-পটার্দি বিষয়ের প্রকাশক 
তখন নিশ্চয়ই তৎপূর্বে (বস্ত প্রকাশের পূর্বে) জ্ঞানী শ্রয় বুদ্ধি ব1 আত্মাতে এন্সপ একটি 
ভাবপদার্থ বিদ্যমান ছিল যাহ। জ্ঞানের গ্রকাশ্থ বিষয়সমুছ সমাবৃত কিয়! রাখিয়াছিল 
এবং জ্ঞানোদয়মাত্র বিনষ্ট হইয়া গিয়াছে, অথচ সেইটি জ্ঞানের প্রাগভাব হইতে 
অতিরিক্ত 'একটি স্বতন্ত্র বস্ত হওয়া আবশ্বাক। সেই পদার্থটিই “আমি অজ্ঞ ইত্যাদি 
প্রতীতিসিদ্ধ অজ্ঞান ব! অবিদ্য1।” 








*_ গ্রব্যাপ্তরম্‌ _ পাঠভেদঃ। 

১-_পৃথিবীঃ জল প্রভৃতি যখন অধিকতর তত্তৎ অবয়বনংযুক্ত হয় তখন তাহার 
গাঢ়ত। বৃদ্ধি পায় এবং এই অবয়বের অল্পতর সংযোগে তাহার এই গাঢ়তা কমিয় 
বায়। সেইন্ূপ অন্ধকারেরও যখন গাঢ়তার ন্যুনতা ও আধিক্য দেখা যায় তখন 
তাছারও একটি অবয়ব এবং এই অবয়বের সংযোগ ও বিয়োগ স্বীকার করিতে হয়। 
আবার পৃথিবীর স্থায় একটি নীল রূপও দেখা যায়। “অভাবঃ বস্ত্র হইলে কখনও 
তাহার এই অবয়ব ব! ব্ূপের সম্বন্ধ থাকিতে পারে না। 

ম্যামবাদীর। বলিয়। থাকেন ফে, ভ্ত্রব্যের সংখ্য। নয়টি __ ক্ষিতি? জল, তেজ, বায়ু, 

আকাশ, কাল, দিক) আত্ব। ও মন। অন্ধকারের ভ্রব্যত্ববাদীর। বলিয়! থাকেন- 

নয়টি অতির্িক্ অয় একটি দ্রব্য আছে, সেটি হইতোছে অদ্ধকার'। অন্ধকার হইতেছে 
শন ভ্রব্য। 


$২৮ | ভ্রীভান্তম্‌ (প্রথম পাদ 

অত্রোচ্যতে, 'অহমজ্ঞঃ, মামন্যঞ্চ ন জানামি” ইত্যপ্রোপপতি- 
সহিতেন কেবলেন চ প্রত্যক্ষেণ ন ভাবরূপমজ্ঞানং প্রভীয়তে। হন্ত 
জ্ঞানপ্রাগভাববিষয়ত্বে বিরোধ উক্তঃ, স হি ভাবরূপাজ্ঞানেহপি তুল্যঃ। 


বিষয়ত্বেনাশ্রয়ত্বেন চাজ্ঞানত্য ব্যাবর্তকতয়৷ প্রত্যগর্থ প্রতিপমেো বা 
অপ্রতিপনে। বা? প্রতিপন্নশ্চেৎ; তত্ম্বরূপজ্ঞান-নিবর্ত্যৎ তদজ্ঞানৎ 
তন্মিন্‌ প্রতিপন্ে কথমিব তিষ্ঠতি? অপ্রতিপনশ্চেৎ; ব্যাবর্তকাশ্রয়- 
বিষয়জ্ঞানশূন্যমজ্ঞানং কথমন্ভূয়েত ? 


(রামান্থজ-_-) আপনাদের সিদ্ধান্তের উত্তরে বল! যাইতেছে __ “আমি অজ্ঞ, 
আমি আমাকে জানি না” এইরূপে যে অজ্ঞানের প্রতীতি হয় তাহার ভাবরাপত্ব 
(ভবৎ-ক থিত) যুক্তি দ্বারা অথবা তৎসহ প্রত্যক্ষের দ্বারাও সিদ্ধ 
রি হয় না। অজ্ঞানকে জ্ঞানের প্রাগভাব বলিলে যে সকল 
উপক্রমে অবিষ্তার় : অসঙ্গতির কথা ইতিপূর্বে আপনারা উল্লেখ করিয়াছেন, 
ভাবরপত্বধণুন তাহাকে ভাববস্ত বলিলেও সেই সকল অসঙ্গতি তো 
সমানভাবেই থাকিয়া যায়। দেখুন, “আমি অজ্ঞ” এই 
কথাটিতে “অহংবস্ত” বা “আমি” হইতেছে অজ্ঞানের আশ্রয় এবং “আমি আমাকে 
জানি না” এই কথাটিতে “আমি জানি না, এই প্রকার প্রতীতিতে বা জ্ঞানে 
“আমি অজ্ঞ', অর্থাৎ অজ্ঞানবান আমি" হইতেছে বিষয়। স্ৃতরাং উক্ত বাক্যে 
অহং বা আত্মা হইতেছে অজ্ঞানের বিষয় ও আশ্রয় । অতএব, (অজ্ঞানের বিষয় 
বলিয়া) অজ্ঞানের ব্যাবর্তক। আবার আশ্রিত অজ্ঞানটি হইতেছে আত্মার 
বিশেষণ, কারণ, “আমি অজ্ঞ? শব্দটির অর্থ হইতেছে “অজ্ঞানবান্* আমি বা 
“অজ্ঞানবিশিষ্ট আমি” । আত্মা হইতেছে তাহার বিশেষ বা আশ্রয় ; এবং অজ্ঞান 
হইতেছে এই আত্মার আশ্রিত। এখন বলুন, “আমি অজ্ঞ' বলিলে আত্মার 
এঁ অজ্ঞতার ব। অজ্ঞানের বিষয় প্রতীতি বা জ্ঞান থাকে কি থাকে না? যদি 
বলেন জ্ঞান থাকে, তাহ৷ হইলে এই আত্মজ্ঞানে বিনাশ্য এই অজ্ঞাম বা অবিদ্। 
সেই আত্মাতে কিরূপে থাকিতে পারে? যদি বলেন জ্ঞান থাকে. না, তাছা 
হইলে “অহং পদার্থ হইতে ব্যাবৃত্ত এই অজ্ঞান, অর্থাৎ আশ্রয় ও বিষয় ব্যাপারে 
জ্ঞানশুন্ক হইয়া পড়ে । কোন্‌ বিষয়ে ও কোন্‌ স্থানে অজ্ঞান £ইল তাহা না 
জামিলে কেবল অজ্ঞানের প্রতীতি হইতে পারে কি প্রকারে ? 
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অথ বিশদন্বরূপাবভাসোহজ্ঞানবিরোধী ; অবিশদস্বরূপৎ তু 
প্রতীয়ত ইত্যাশ্রয়বিষয়জ্ঞানে সত্যপি নাজ্ঞানানুভব-বিরোধ? ইতি-_ 
হস্ত! তহি জ্ঞান-প্রাগভাবোহপি বিশদন্বরূপবিষয়ঃ, আশরয়প্রতিযোগি- 
জ্ঞানং ত্ববিশদস্বরূপবিষয়মিতি ন কশ্চিদ্বিশেষোহ্ন্যত্রীভিনিবেশাৎ। 
ভাবরপস্তাজ্ঞানস্তাপি হুজ্ঞানমিতি সিধ্যতঃ প্রাগভাবসিদ্ধাবিব সাপেক্ষত্ব- 





( পুনশ্চ রামানুজ -- হে অদ্বৈতবাদিন!) যদি আপনারা বলেন-- 
সকল প্রকার জ্ঞানই যে অজ্ঞানের নিবর্তক তাহ] নহে, পরস্ত, আত্মার বিশদ বা 
বিশুদ্ধ স্বরূপেই যে জ্ঞান সেই জ্ঞানই অজ্ঞানের বিরোধী, অর্থাৎ অজ্ঞানের 
নিবর্তক। অবিশুদ্ধ স্বরূপবিশি্ট আত্মার যে জ্ঞান তাহ। অজ্ঞানের নিবর্তক 
নহে, অর্থাৎ “আমি অজ্ঞ” বলিয়! যে প্রতীতি জন্মে সেস্থলে নিজেকে আশ্রয়রাপে 
এবং অজ্ঞতাকে বিষয়রূপে প্রতীতি থাকিলেও এই আত্মজ্ঞান বিশুদ্ধ জ্ঞান নহে, 
(ইহা অহংকার-গ্রস্থিযুক্ত “অহং, বস্তূর প্রতীতি); সুতরাং এই প্রতীতি বা জ্ঞান 
অজ্ঞানের বিরোধী নহে । ভাল কথ।, তাহ] হইলে যখন বিশুদ্ধ আত্মস্বরূ্প- 
জ্ঞান সকল প্রকার অজ্ঞানেরই বিরোধ] এবং অবচ্ছেদেক বা নিবর্তক 
তখন তো জ্ঞানের প্রাগভাবরূপী যে অজ্ঞান তাহাও তো এই বিশদরূপ 
জ্ঞানের বিষয় এবং বিরোধী বলিয়া তাহার দ্বারা অবচ্ছিন্ন হইবে 
এবং আশ্রয় ও বিষয়র্ূপে আত্মার যে জ্ঞান হয় তাহা বিশুদ্ধ আস্ত- 
বিষয়ক নহে (তাহা অহংকার-গ্রন্থিযুক্ত অবিশুদ্ধ আত্মবিষয়ক জ্ঞান), এইজদ্যা 
উক্তপ্রকার আত্মজ্ঞান সত্বেও অজ্ঞান বিনষ্ট হইবে না __ এই যে উভয় প্রকার 
জ্ঞানের (অর্থাৎ বিশুদ্ধ আত্মজ্ঞান এবং অবিশুদ্ধ আত্মজ্ঞানের ) সংস্পর্শে 
অজ্ঞানের বিষয়ে আপনার যে পার্থক্য বিচার তাহার, তো কোন বিশেষত্ব বুঝা 
যায় না। ইহ! কেবল অজ্ঞানকে ভাবরপী১ বলিয়া প্রতিপন্ন করিবার অভিনিবে- 
শেরই পরিচয় মাত্র । অজ্ঞানকে ভাবরূপী বলিলেও কিস্তু এই অজ্ঞান যখন জ্ঞান 
নছে (অ-জ্ঞানই), তখন প্রাগভাবরূপী অজ্ঞানের ম্যায় ইহারও সাপেক্ষত্ব দোষ 


১--অভিপ্রায়, অজ্জানকে অভাবন্বপী বলিলে ইহ! তাহার প্রতিযোগী জ্ঞানের 
স্বার। বিনাশ হয়) কিন্তু এই জ্ঞানকে ভাবী বলিলে ভাবন্ধপী জ্ঞানের সহিত তাছার 
বিয়োধ থাকে না, উভয়েই ভাবরপী হইলে তাহাদের একত্র অবস্থিতি নত্তব হয়। 


২৩০ শ্রীভাত্ম্‌ [ প্রথম পাঁদ 
মন্ত্েব। তথ। হি, অজ্ঞানমিতি জ্ঞানাভাব$, জদস্কাঃ, তদ্িতাধী বা? 
্রয়াখামপি তৎস্বরূপজ্ঞানাপেক্ষ। অবশ্ঠান্রয়ণীয়।। যদ্যপি তমঃ- 
স্বরূপপ্রতিপতৌ প্রকাশাপেক্ষ। ন বিদ্যতে ; তথাপি প্রবাশবিরোধী- 


ত্যমেনাকারেণ প্রতিপতৌ প্রকাশপ্রতিপত্যপেক্ষা অত্েব। ভববস্তি- 
মতাজ্ঞানং ন কদাচিৎ স্বরূপেণ সিধ্যতি, অপি ত্বজ্ঞানমিত্যেব। তথ। 
সতি জ্ঞানাভাববৎ তদপেক্ষত্বং সমানমূ। জ্ঞানপ্রাগভাবন্ত 
ভবতাপাভ্যুপগম্যতে ; প্রতীয়তে চ ইত্যুভয়াভ্যুপেতে। জ্ঞানপ্রাগভাৰ 
এব “অহমজ্ঞঃ, মামন্যঞ্চ ন জানামি” ইত্যনুতূয়ত ইত্যভ্যুপগ্তব্যয্‌। 


বিগ্ুমানই থাকে, অর্থাৎ প্রতিযোগী বস্তর জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে (যেমন, 
ঘটবিষয়ক অজ্ঞ/ন বিলে তাহার প্রতিযোগী ঘটের জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে )। 


বলুন, অজ্ঞান কি জ্ঞানের অভাব? অথবা জ্ঞান হইতে কোন্‌ পৃথক বস্তা, 
অথবা জ্ঞান-বিরোধী কিছু? এই তিনটী ক্ষেত্রেই তো ( অজ্ঞানের 
প্রতিযোগী) এই জ্ঞানের স্বরূপটিকে জানা যে অবশ্য প্রয়োজন 
তাহা স্বীকার করিতে হয়। যদ্দিও অন্ধকারের প্রতীতিতে প্রকাশ-জ্ঞানের 
অপেক্ষা থাকে না বটে, তথাপি এই অঙ্ধকারকে যখন প্রকাশ-বিরোধী 
বন্ত বলিয়া মানিতে হয় তখন তে প্রকাশ-জ্ঞানের অপেক্ষা থাকে নিশ্চয়। 
আপনার সিদ্ধাস্তগত অজ্ঞান তাহাও তো অজ্ঞান বা জ্ঞান নহে -__ এই 


ভাবেই সিদ্ধ হইবে, “অজ্ঞন” বলিয়া একটি পৃথক বস্তরূপে তে স্বয়ংসিদ্ধ 
হইতে পারে না। অতএব, জ্ঞানাভাব (অর্থাৎ অজ্ঞানকে অভাববস্ত বলিয়! 
স্বীকার) পক্ষের ম্যায় অজ্ঞানকে ভাববস্ত বলিলেও ইহার প্রকাশক 
ষেজ্ঞান তাহার অপেক্ষারূপ সাপেক্ষত্ব দোষ সমানভাবে থাকিয়াই যায়। (ছে 
অদ্বৈভবাদিন্‌ !) আপনিও যখন অন্যান্য ক্ষেত্রে জ্ঞানের প্রাগভাব বন্ধ স্বীকার করেন 
এবং ইচ্ছ। প্রতীতি সিহ্ধও হয়ঃ, ( যেমন, জ্ঞানাভাব বলিলে 'জ্ঞান নাই" এইরূপ 
অভাবরূুণেই ব্যবহরি লোকে দেখা যায়), তখন “আমি অজ্ঞ, আমি আমাকে 
এবং অপরকে জানি না” ইত্যাদি স্থলে এই অজ্ঞানকে অভাবরূপেই স্বীকার 
কর! কর্তব্য । প্রাগভাব বস্তু যখন আপনার (অদ্বৈতবাদীর) এবং আমার 
(রামান্থুজ) উভয়পক্ষসম্মত তখন এই অজ্ঞানকে প্রাগভাব বস্ত বলিয়াই স্বীকর্তব্য। 
(এই অজ্ঞানকে অভাববস্তবর অতিরিক্ত ভাববস্তরূপে কল্পনার কোম কারণ 
দেখা যায় না)। 





জিজ্ঞাসাধিকরণম ৃত্র ১] প্রথম জধ্যায় ৃ ২১ 


'নিত্যঘুক্ষ-স্বপ্রকাশ-চৈতন্যৈকম্বরূপত্য ব্রহ্মশোধ্জ্ঞানানুতভবশ্চ ন 
সম্ভবতি ; স্বানুভবন্বরূপত্বাৎ। স্বান্ুভবস্বরূপমপি তিযোহিতহ্গরূপষ্‌ 
অজ্ঞানমন্ুভবতীতি চেৎ) কিমিদং তিরোহিতস্বরূপত্বম্‌ ? অপ্রকাশিত- 
স্বরূপত্বমিতি চেৎ; স্বান্ুভবস্বরূপস্য কথমপ্রকাশিতস্বরূপত্বম্‌ ? 
স্বাক্থভবস্বরূপস্াপ্যম্তাতোত্প্রকাশিতন্বরূপত্বমাপস্ঠত্* ইতি চে, এবং 
তহি প্রকাশাখ্য-ধর্মানভ্যুপগমেন প্রকাশ্যৈব স্বরূপত্বাদন্যতঃ স্বরূপনাশ 
এব দ্যাদিতি পূর্বমেবোক্তম্‌। 

কিঞ্চ ব্রহ্নন্বরূপ-তিরোধানছেতুভূতম্‌ এতদজ্ঞানং স্বয়মনুভৃতং 
সতব্র্দ তিরঙ্করোতি, ব্রহ্মা তিরস্কত্য শ্বয়ং তদন্ুভববিষয়ো। ভবতীত্য- 


( পুনঃ রামানুজ বচন )-আরো এক কথা, নিত্যযুক্ত স্বয়ংপ্রকাশ 
একমাত্র চৈতন্যস্বরাপ ব্রহ্মবস্তর অজ্ঞানাম্থুভব সম্ভব হয় না, কারণ এই ব্রহ্মপদার্থ 
স্বয়ং অননুভবস্বরূপ । যদি বলেন, ব্রহ্ম স্ব-অনুভবস্বরূপ, অর্থাৎ 
্বন্বয়প আবরণের ন্বপ্রকাশ হইলেও যখন তাহার এই প্রকাশব্বরূপটি তিরোহিত 
মন্তা বন খণ্ডন হইয়া! পড়ে, তখনই তিনি অজ্ঞান অনুভব করেন। হছত্তরে 
জিজ্ঞাস। করি- -এই স্বপ্নপ-তিরোধান মানে কি? যদি বলেন, 
এই প্রকাশ-হ্বরূপটি অপ্রকাশিত থাকার নাম “ম্বরূপ-তিরোধান" তাহা হইলে 
জিজ্ঞাসা করি -__ নিজ অনুভব ব1 প্রকাশই যাহার স্বরূপ, তাহার স্বরপ আবার 
অপ্রকাশিত থাকিবে কি প্রকারে? তথাপি যদি বলেন, তিনি স্বপ্রকাশ-স্বরূপ 
হইলেও অপর বস্তর দ্বার তাহার এই স্বরূপটি অপ্রকাশিত বা আবৃত হইতে 
তো৷ পারে ? বেশ, তাহা হইলে আপনার.মতে প্রকাশ যখন আত্মার ধর্ম নহে, 
আত্মারই স্বরূপ এবং সেই প্রকাশেরই যদি অপরের দ্বার তিরোধান হয় তখন 
তে! প্রকারাস্তরে আত্মার বিনাশই ধরিয়া লইতে হয়; এ কথ। ইতিপুর্বেই 
বল। হুইয়াছে। ৃ 
পুনরায়, বরহ্মস্বরূপের তিরোধানের হেতুডৃত এই অজ্ঞান প্রথমে ব্রহ্ম 
কর্তৃক অনুভূত হুইয় পশ্চাৎ ব্রহ্গব্বরূপকে তিরোধান করে, অর্থাৎ স্বয়ং অনুভূত 
না! হইয়া কখনো ত্রহ্গস্বরূপকে আবৃত করিতে পারে না; আবার এই অজ্ঞান 


ব্রহ্মস্বরূপকে আবৃত করিয়া পশ্চাৎ ব্রন্দের অনুভবের বিষয় হয়, অর্থাৎ এই 
খাজ্ঞান বঙ্ধষের ত্বূপকে আবৃত না করিলে তাহার অনুভবের বিষয় হইতে 





*-__স্বরূপত্বমুপপঞ্ততে __ পাঠভেদঃ। 


তি ৪ 


২২ শ্রীভাষ্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


ন্যোস্তাশ্রয়ণম্‌। অনুভূতমেব তিরঙ্করোতীতি চেৎ্; হষ্ঠতিরোহিত- 
স্বরূপমেব ত্রদ্ধ অজ্ঞানমন্ুভবতি, তদ। তিরোধান-কল্পন। নিশ্রয়োজ্বন। 
স্যাৎ; অজ্ঞানস্বরূপকল্পন। চ। ব্রন্মণোহজ্ঞানদর্শনবৎ অজ্ঞানকার্যতয়। 
অভিমতপ্রপঞ্চদর্শনপ্তৈবঞ্ক সম্ভবাৎ। ূ 

কিঞ্চ, ব্রন্মণোহজ্ঞানানুভবঃ কিং স্বতঃ? অন্যতো বা? স্বতশ্চেৎ। 
অজ্ঞানানুভবস্য ব্বরূপপ্রযুক্তত্বেনানির্যোক্ষঃ স্তাৎ। অনুভ্তি্বরূপন্তয 
ব্রহ্ধণোহজ্ঞানানুভবন্বরূপত্বেন মিথ্যারজতবাধকজ্ঞানেন রজতানুভব- 
স্যাপি নিরৃত্তিবন্নিবর্তকজ্ঞানেনাজ্ঞানান্ুতৃতিরূপ-বরন্বস্বরূপনিরত্তি্ব] । 
অন্যতশ্চেৎ; কিং তদন্যৎ? অজ্ঞানান্তরমিতি চেৎ; অনবস্থা স্যাৎ। 


পারে না। অতএব, ব্রহ্মকর্তক অজ্ঞানান্থভব এবং তাহার স্বরূপতিরোধান 
পরম্পর অপেক্ষিত হওয়ায় “অন্যোন্যাশ্রয় দোষ' দেখা দেয়। যদি বলেন, 
অজ্ঞান প্রথমেই অনুভূত হয় তৎপরে সেই অনুভূত অজ্ঞানই ব্রদ্গের স্বরনূপকে 
আবৃত করে, তাহা হইলে তে৷ ব্রদ্মের ত্বরাপতিরোধানের কল্পনার কোন 
প্রয়োজনই হয় না। কেবল তাহাই নহে, তখন অজ্ঞানব্বরূপের, অর্থাৎ অবিষচ্ঠার 
কল্পনারও কোন প্রয়োজন হয় না। কারণ, ব্রহ্ম (অজ্ঞান কর্তৃক) আবৃত ন৷ 
হুইয়াই যেভাবে অজ্ঞানকে অনুভব করিতে পারেন সেইভাবেই তো অজ্ঞানের 
কার্ধরূপী জগংপ্রপঞ্চকেও অনুভব করিতে পারা সম্ভব হইতে পারে। 


আরো জিজ্ঞাস৷ করি, ব্রহ্ম কর্তৃক উত্ত অজ্ঞানের অনুভব কি স্বাভাবিক? 
অথব। অপরের সাহায্য-সম্পন্ন ? যদি স্বাভাবিক হয়, তাহ! হইলে তে সব 
সময়েই এই অজ্ঞানান্থভব হইতে পারে । অতএব কোন কালেই আর মুক্তির 
সম্ভাবন] থাকে না। উপরস্ত, ব্রহ্ম যদি অন্ুভূতিত্বরূপ, অর্থাৎ জ্ঞানস্বরূপ হইয়াও 


অজ্ঞানানুভবস্বরূপেই প্রতীত হন তাহা হইলে “শুক্তি-রজত' স্থলে মিথ্যা বা 
ভ্রাস্ত রজত-জ্ঞানের বাধক সত্য শুক্তি-জ্ঞানের দ্বারা যেমন মিথ্যা রজতের অঙ্গুভব 
বাধিত হইয়া যায়, সেইরূপেই অজ্ঞান-নিবর্তক তত্বজ্ঞানের দ্বারা অজ্ঞানের 
সঙ্গে সঙ্গে তদচুভবস্বরূপ ব্রন্মেরও বাধা বা নিবৃত্তি হইতে পারে। যদি বলেন, 
উক্ত অজ্ঞানান্ভব স্বয়ং ব্রহ্ম হইতে হয় না, অন্য বস্ত হইতে হয়, তবে বলুন, 
এই অগ্ বন্তবটী কী? যদি বলেন, ইহা অন্য একটা অজ্ঞান, অর্থাৎ অন্কুভাব্য 
অজ্ঞান হইতে পৃথক্‌আর একটী অজ্ঞান উক্ত অন্ভুভাব্য জ্ঞানের অনুস্ভূতির কারণ ; 
তাহ হইলে তো “অনবস্থাঃ দোষ উপস্থিত হয়। কারণ, এই অজ্ঞানামৃতবের 
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বন্ধ তিরস্কৃত্যৈব স্বয়মন্ুভববিষয়ো। ভবতীতি চে; তথা সতি 
ইদমজ্ঞানৎ কাচাদিবৎ গ্বসত্তয়। ব্রহ্ম তিরক্করোতীতি জ্ঞানবাধ্যত্বম- 
জ্ঞানস্য ন সাৎ ॥১০ত। 

অধেদমজ্ঞানং স্বয়মনাদি, ব্রহ্মণঃ ম্বসাক্ষিত্বং ব্রহ্বস্বরূপতিরস্কৃতিঞ্চ 
যুগপদেব করোতি। অতো নানবস্থাদয়ে!। দোষ ইতি _ নৈতৎ; 
স্বানুভবস্বরূপত্ ব্রহ্মণঃ স্বরূপ-তিরস্কৃতিমন্তরেণ সাক্ষিত্বাপাদনাযোগাৎ। 
হেত্বস্তরেণ তিরস্কৃতমিতি চেৎ; তহি অন্যানাদিত্বমপ্যপাস্তযৃন্*। অনবস্থ। 


হেতু হিসাবে যেমন অপর অজ্ঞানের প্রয়োজন, সেইরূপ সেই অজ্ঞানাহভবের 
জম্য আবার অপর একটা অজ্ঞানের প্রয়োজন । এইভাবে পুনঃ পুনঃ অজ্ঞানের 
কল্পনা করিতে হয়, অর্থাৎ “অনবস্থা দোষ আসিয়া! পড়ে। পক্ষান্তরে 
যদি বলেন, অজ্ঞান প্রথমে ব্রহ্গকে তিরস্কৃত বা আবৃত করিয়া তৎপরে 
ততকর্তৃক অনুভবের বিষয় হয় (পূর্বে অনুভূত হইয়৷ পশ্চাৎ ব্রহ্মকে আবৃত 
করে না), তাহা হইলেও বলিতে হইবে যে, কাচাদি (85106) 
প্রভৃতি রোগ যেমন প্রথমে চক্ষুকে আবৃত করিয়া পরে তাহার দর্শনশত্তি 
বিকৃত করিয়া দেয়, সেইরূপ অজ্ঞানও ব্রঙ্গে অবস্থান করিয়া তাহার 
ত্বপ্রকাশ স্বরাপটী আবৃত করিয়া থাকে, তাহা হইলে তো কাচার্দি রোগ যেমন 
কেবল জ্ঞানের দ্বার নিবারিত হয় না, সেইরূপ ব্রঙ্গে অবস্থিত অজ্ঞানও 
কেবল জ্ঞানের দ্বারা নিবারিত হইতে পারে ন] ॥১০১ 


ব্রহ্ম কর্তৃক অজ্ঞানাহুভব প্রসঙ্গে উপরি-উক্ত অনবস্থা দোষটি পরিহায়ের 
জগ্য (হে অদ্বৈতবাদিন ! ) আপনি যদি বলেন, এই অজ্ঞানটি স্বয়ং অনাদ্িসিন্ধ 
এবং একই সময়ে ব্র্মের নিকট নিজের অন্ুভববিষয়ত্ব এবং গ্লিজের দ্বারা 
বর্গের ব্বরাপ আবরণ উভয় কাধই সম্পাদন করিয়া থাকে, অতএব এখন আর 
পুর্বোস্ত অনবস্থ! দোষ ঘটিতে পারে না, --তছুত্তপে আমি (রামানুজ) বলি যে, 
আপনার এ কথা ঠিক হইল না, কারণ, ব্রহ্ম যখন কেবল অনুভূতিম্বরূপ 
তখন প্রথমে (এই অজ্ঞানের দ্বারা) তাহার স্বরূপের আবরণ ব্যতীত কখনও 
তাহার সাক্ষিত্ব হইতে পারে না, অর্থাৎ সে উক্ত অন্জ্রানের অন্থৃভবকর্তী হইতে 
পারে না। যদ্দি বলেন, অপর কোন কারণে ব্রঙ্দের স্বরূপ আবৃত হয়, 
অজ্ঞানের দ্বারা হয় না, তাহা হইলে তে। এই অজ্ঞানের অনাদিত্ব কল্পনাটি 
পরিত্যাগ করিতে হুয়। (তাৎপর্য এই যে, অন্য কোন বস্তর দ্বারা ব্রঙ্মের 
স্বরাপ আবরণেক্ধ পরে যদি অজ্ঞানের উৎপত্তি মানিতে হয় তাহা হইলে তো 
তাহার অনাদিত্ব আর থাকে না, উহা তে! সাদিত্বসিদ। হইয়। পড়ে।) আর 
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চ পূর্বোক্ত! । অতিরস্কতস্বরূপন্যৈ সাক্ষিত্বাপাদনে ব্রহ্মণঃ ০৪ 
তানত। চ ন স্যাৎ। 

অপি চ, অবিদ্যয়। ব্রহ্ধণি তিরোহিতে তঙ্থ বর্ম ন কিঞ্জিপি 
প্রকাশতে? উত কিঞ্চিৎ প্রকাশতে? পূর্বন্মিন কয়ে প্রকাশমাত্র- 
শ্বরূপম্য ব্রহ্ধণোইপ্রকাশে তুচ্ছতাপত্তিরসরুতুক্ত। | উত্তরন্মিনূ করে 
সচ্চিদানন্দৈকরসে ব্রহ্ধণি €কাহয়মংশত্তিরক্ক্রিয়তে? কো ব| 
প্রকাশতে ? নিরংশে নিবিশেষে প্রকাশমাত্রে বস্তৃন্যাকারদ্বয়াসম্ভবেন 
তিরঙ্কারঃ প্রকাশশ্চ যুগপৎ ন সঙ্গচ্ছেতে। 

অথ সচ্চিদানন্দৈকরসং ব্রহ্ম অবিদ্য়। তিরোহিতশ্বরূপমবিশদমিব 
লক্ষ্যতে- ইতি; প্রকাশমাত্রম্বরূপস্য ৰিশদত। অবিশদত। বা কিৎরূপা। ? 


এ পক্ষে যে অনবস্থা দোষ আসিয়া যায় তাহ! তে পূর্বেই কথিত হইয়াছে। 
আবার ক্রন্গ স্বয়ং অনাবৃত না হইয়াও যদি অজ্ঞানের সাল্পী বা অন্নুভবকর্ত! 
হইতেন তাহা হইলে তো৷ তাহার কেবলমাত্র অন্ুভৃতি-স্বরূপটি (দ্বপ্রকাশত্ব 
ত্বরাপটি) সিদ্ধ হইতে পারে না। 

(রামানুজ) আরও জিজ্ঞাস! করি, অবিদ্ভা-আবৃত ব্রদ্দে কি কোনই প্রকাশ 
থাকে না? অথবা আবৃত হইলেও কিছুট! প্রকাশ বিচ্কমান থাকে? পূর্ব পক্ষে 
অর্থাৎ যদি কোনই প্রকাশ না থাকে, তাহা হইলে প্রকাশই যখন ব্রঙ্গের 
একমাত্র স্বরূপ, তখন এই প্রকাশ তিরোছিত হইয়া গেলে ব্রহ্মবস্তর 
আর কি অস্তিত্ব থাকে? তিনি তো তখন তুচ্ছ বস্ত হইয়া পড়েন _ এই কথা 
পূর্বেও বহুবার বলা হইয়াছে । দ্বিতীয় পক্ষে, অর্থাৎ অবিষ্যা-তিরোহিত 
ব্রদ্মে যদি কিঞ্চিৎ পরিমাণে প্রকাশ থাকে তাহা হইলে জিজ্ঞাসা করি--. 
সত, চিৎ এবং আনন্দরস ব্রন্মের কোন্‌ অংশটির অপ্রকাশ থাকে এবং কোন্‌ 
অংশটি প্রকাশ পায়? অংশহীন নিবিশেষ কেবলমাত্র প্রকাশাত্মবক বরে 
যখন ছুই প্রকার ভাব থাকিতে পারে না, তখন একই সময়ে প্রকাশ এবং 
অপ্রকাশরূপ অবস্থাদ্বয় কখনই সম্ভব হইতে পারে না। 

যদি বলেন, ব্রহ্ম কেবল সচ্চিদানন্দস্বরূপ হইলেও অবিষ্ভার দ্বার! তাহার 
' এই স্বরূপটি আবৃত বা তিরোহিত হইয়। পড়ে, এইজন্য তাহার প্রকাশ অবিশদ 
বা মলিন হইয়া যায় এবং অপ্রকাশের মতন মনে হয়, --এ বিষয়ে জিজ্ঞান্ত 
এই যে কেবল প্রকাশই যাহার একমাত্র দ্বরনপ, তাহার আধার বিশদত। বা 
অবিশদতা কিরূপ? আমার বক্তব্য এই যে--যেবস্ত অংশযুক্ত, সবিশেষ বা 
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এতদৃক্তং ভৰতি __ যঃ সাংশঃ সবিশেষ; প্রকাশবিষয়ঃ, তথ্য সকলাব- 
ভাসে। বিশদাবভাসঃ; কতিপয়-বিশেষরহিতাবভাসশ্চ অবিশদাবভাসঃ। 
তত্র য আকারোধ্প্রতিপননঃ তশ্মিন্নৎশে প্রকাশাভাবাদেব প্রকাশা- 
বৈশগ্যৎ ন বিষ্যতে। যশ্চাংশঃ প্রতিপন্নঃ, তক্সিননংশে তদ্িষয়প্রকাশে। 
বিশদ এব। অতঃ সর্বত্র প্রকাশাংশেহবৈশগ্যৎ ন সম্ভবতি। বিষয়েংপি 
স্বরূপে প্রতীয়মানে তদগত-কতিপয়বিশেষাপ্রতীতিরেবাবৈশগ্যমূ। 
তস্মাদবিষয়ে নিবিশেষে প্রকাশমাত্রে ত্রহ্গণি স্বরূপে প্রকাশমানে 
কতিপয়ঞ্-বিশেষাপ্রতিপত্িণরূপাবৈশগ্ঠৎ নাম অজ্ঞানকার্ংং ন 


সম্ভবতীতি। 
অপি চ, ইদমবিদ্যাঁ-কার্যমবৈশগ্যৎ তত্বজ্ঞানোদয়ানিবর্ততে? ন বা? 
অনির্তাবপবর্গাভাবঃ। নির্তৌ চ বন্ত কিৎরূপমিতি বিবেচনায়মূ। 


সগুণ এবং অপর প্রকাশের বিষয়, অর্থাৎ অপর প্রকাশের দ্বারা প্রকাশ্য, সেই 
বস্তর যে সম্পূর্ণ প্রকাশ তাহারই নাম বিশদ প্রকাশ এবং কেবল কতক অংশের 
প্রকাশ ও অবশিষ্ট অংশের অপ্রকাশ তাহাই অবিশদ প্রকাশ । এই অংশযুক্ত 
সগুণ বস্তুর যে যে অংশ জ্ঞানগোচর না হয়, সেই সে” অংশে প্রকাশের অভাব 
থাকে বলিয়া এই প্রকাশের অবিশদতা বা মালিম্ত দেখা যায় না, কারণ 
ধর্মীর অভাব থাকে বলিয়া ধর্মেরও অভাব থাকে । আর যে যে অংশ জ্ঞানগোচর 
হয় সেই সেই অংশের প্রকাশ স্বতঃই বিশদ হয়, অর্থাৎ তাহার প্রকাশ নির্মল 
প্রকাশ । অতএব কোনস্থলেই (কেবল স্বপ্রকাশ বস্ত নিরংশ বর্ষের ) 
প্রকাশাংশের অবিশদত। বা মলিনতা সম্ভবপর হয় না। কোনও বস্তুর স্বরূপটি 
যখন প্রকাশের বিষয় হয় তখন যদি তদগত কোন কোন বিশেষ অংশ প্রতীতি- 
গম্য না হয়, তখন তাহার প্রকাশকে অবিশদ বলা হইয়া থাকে । অতএব, 
অধিষয় নিবিশেষ এবং কেবলমাত্র প্রকাশরূপ অন্ুভূতিমাত্র এবং অননুভাব্য 
ব্রঙ্গ যখন ন্যয়ং প্রকাশমান, তখন অজ্ঞানজনিত তদগত কোন কোন বিশেষ 
ংশের অপ্রতীতি এবং তজ্জনিত অবিশদতা সম্ভব হইতে পারে না । 


পুনরায় জিজ্ঞাসা করি, অবিষ্ভার বা অজ্ঞানের আবরণের জন্য (ব্রহ্গবস্ার) 
উক্ত অধিশদতা৷ তত্বজ্ঞানের উদয়ে নিবৃত্ত হয় কিহয় না! যদি নিবৃত্ত না হয় তবে 
অপবর্গ ব। মুক্তি সম্ভব হয় না এবং যদি তত্বজ্ঞানোদয়ে নিবৃত্ত হয় ভাহা হইলেও 
উক্ত অবিশদতা-বিমুক্ত হইবার পর ভাবী বস্তটির (ত্রচ্মের) বাস্তব ত্বরূপটি ষে 
কি্নাপ তাহ! বিবেচনা করিয়া দেখা প্রয়োজন । যদি বলেন রিশদগতা অর্থাং 


৪-্তাগাতক তিপস্ব - পাঠতেছঃ। , +-বিশেষাপ্রতীতি -- পাঠতেদঃ। 
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বিশদন্বরপমিতি চে; তদ্বিশদন্বরূপৎ প্রাগন্তি বা? ন বা? 
অস্তি চে, অবিদ্যাকার্যমবৈশছ্যৎ তনিবৃত্বিশ্চ ন স্যাতাম। নো চে, 
মোক্ষত্য কার্যতয়াহনিত্যত। স্যাৎ। | 
অস্যাজ্ঞানস্থাশ্রয়ানিরূপণাদেবাসম্ভবঃ পুর্বমেবোজঃ। অপি চ 
অপরমার্থদোষমূল-ত্রমবাদিনা নিরধিষ্ঠানভ্রমাসম্ভবোহপি ছুরুপ- 
8; ভ্রমহেতুভূতদোষ-দোষাশ্রয়ত্বৎ অবধিষ্ঠানাপারমার্থ্েঘপি 





নির্মল প্রকাশই তাহার স্বরূপ, তখন প্রশ্ন হয় সেই বিশদ ত্বরূপটী অজ্ঞান- 
আবরণের পুর্বেও বিছ্ুমান ছিল কি ছিল না? বিদ্যমান থাকিলে (যেহেতু এই 
বিশদ প্রকাশ্রূপটি হইতেছে জ্ঞানব্বরূপ এবং অবিষ্ঠা হইতেছে জ্ঞানের 
বিরোধী, অতএব) সেই বিশদ স্বরূপে (অজ্ঞানের আবেশ এবং) অজ্ঞানজনিত 
অবিশদতা। বা মালিন্য এবং তাহার নিবৃত্তি কোনটিই হইতে পারে ন|। 
পক্ষান্তরে যদি বলেন, সেই বিশদন্বরূপটি অজ্ঞান সম্বদ্ধের পূর্বে থাকে না, 
অজ্ঞান-নিবৃত্তির পরে হয়, তাহা হইলে তো এই অজ্ঞানের মুক্িরূপ ফলটি 
“জন্)” বস্তু বা উৎপন্ন বস্তু হইয়া পড়ে এবং এই কারণে তাহার অনিত্যতা 
দোষ আদিয়। পড়ে । 

পুনরায়, এই আলোচ্য অজ্ঞানের আশ্রয় নিরূপণ করা যখন অসম্ভব, 
তখন এই অজ্ঞানের কল্পনাই করা যাইতে পারে না--এই কথা ইতিপূর্বে 
অবিষ্ভার “আশ্রয় অন্ুপপত্তি” প্রতিপাদনকালে কথিত হইয়াছে । আরও এক 
কথা, আপনারা (অদ্বৈতবাদীরা) বলিয়া থাকেন ভ্রমের মুল কারণ যে দোষ 
তাহ! অপরমার্থ বা অসত্য, অতএব এই দোষ (অবিষ্ভা) নিরধিষ্ঠান হইয়া, 
অর্থাৎ কোন একটা সত্য পদার্থকে (ত্রহ্মকে) আশ্রয় না করিয়া! কখনও ভ্রম 
উৎপাদন করিতে পারে না-- এ কথাও নঙ্গত নহে। কারণ, ভ্রমের মূল 


কারণ যে দোষ তাহা যেমন অসত্যরাপ দোষাস্তরে আশ্রিত, থাকে১ যেহেতু 
দোষ মাত্রেই অসত্য, লেইরূপ অসত্যরূপ আশ্রয়ে বা অধিষ্ঠানে থাকিয়াও যে 
সেই ভ্রমমুল দোষ ভ্রম উৎপাদন করিবে তাহাতে আর বিরোধ কি? সুতরাং 
১ ৃষ্টান্ত- রজ্ছুতে সর্পভ্রম | এই দ্রমের মূল দোষ হইতেছে গ্জ্ছু এবং সর্পের 
মধ্যে আকারে সাদৃশ্য । এই আকার-সানৃশ্বটি পত্য নহে, মিথ্য/। এই মিথ্য। 
আকার-সাদৃশ্থের হেতু হইতেছে নেত্রদোষ, আলোকাভাব প্রভৃতি । এই মেত্রদোষটি 
স্পট আবার এই নেত্রদোষের হেতু হইতেছে অপর একটি দোব, যাহা নিবর্তনীয় 
ইত্যাধি। 





জিজ্ঞাসা ধিকরণম্‌ জুরে ১] প্রথম অধ্যায় | ২৩4 
অমোপপতেঃ। ততন্চ সর্বশৃনত্বমেব স্যাৎ ॥১০২॥ 
য্থৃকম্‌_অন্মানেনাপি ভাবরূপমজ্ঞানং সিধ্যতীতি ; তদযুক্তমূ; 
অনুমানাসম্ভবাৎ। নন্থু, উক্তমনুমানম্‌; সত্যযুক্তয্‌, ঢুরুক্তৎ তু তৎ; 
অজ্ঞানেংপ্যনভিমতাজ্ঞানাস্তর-সাধনেন বিরুদ্ধত্বাদ্‌ হেতোঃ। তত্র 
অভ্ঞানাত্তরাসাধনে হেতোরনৈকান্তযমূ। সাধনে চ _ তদজ্ঞানমজ্ঞান- 





এইভাবে নিরধিষ্ঠানে (অসত্য অধিষ্ঠানে) আশ্রিত ভ্রমমূল অসত্য দোষ কর্তৃক 
(অসত্যরূপ) ভ্রমোত্পত্তি সম্ভব হইলে তো সর্ধশূগ্তবাদ ( বৌদ্ধমতবিশেষ ) 
আসিয়া পড়িল১ ॥১০২ 
আরও যে আপনার! বলিয়াছেন, অনুমান প্রমাণের দ্বারাও অজ্ঞানের 
ভাবরূপতা৷ সিদ্ধ হয়, তাহাও যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, এরূপ অনুমান তো 
টস সম্ভবপর হয় না। যদি বলেন, অনুমান প্রমাণের দ্বারা তো 
জানি উক্ত ভাবরূপত্া। ইতিপূর্বে প্রতিপন্ন কর! হইয়াছে (পৃঃ ২২৬)। 
হা, প্রমাণিত হইয়াছে সত্য বটে, কিন্তু সে প্রমাণ যুক্তিবিরুদ্ধ। 
কারণ, এই অনুমান-প্রমাণে অপ্রকাশিতার্থ-প্রকাশরূপ যে “হেতুর' দ্বারা 
আপনার অজ্ঞানের সাধন (প্রমাণ) করিয়াছেন, আপনার অভিমত না হইলেও 
সেই *হেতুর' দ্বারাই ভবৎ-অভিপ্রেত অজ্ঞানের সাধন না হুইয়৷ এই অবিষ্া বা! 
অজ্ঞান আপনাদের অনভিমত প্রাগ-অভাবরূপেও সিদ্ধ হইতে পারে, অতএব, 
তখন এই অনুমান-প্রমাণের “হেতুটি'ও “বিরুদ্ধ হেতু” হইয়া পড়ে । আবার, সেই 
“হেতুর' দ্বারা যদি উক্ত অজ্ঞানাত্তর সাধন না-ও হয় তখনও এই হেতুর 
'অনৈকাস্তয'রূপ অপর একটি দোষ আসিয়৷ পড়ে। আর অজ্ঞানান্তর সাধিত 





১১) অধিষ্ঠান রজ্ছু, (২) অধ্যন্ত বা ভ্রম সর্প (৩) দৌোব--আকার-সাদৃশ্ঠ। 
অর্থাৎ রজ্ছুরূপে অধিষ্ঠানে সর্পের স্তায় আকৃতির দোষের" জন্ত লর্পরূপ ভ্রম উৎপন্ন 
হইয়। থাকে | এই ত্রমে উক্ত তিনটী বিষয়েরই প্রয়োজন। বিশিষ্টাদ্বৈত মতে-- 
এই তিনটা বন্তই পারমাধিক বা সত্য। বথার্থ বস্তুর (সর্পের) জ্ঞান বিন! অবথার্থ 
শ্রম (সর্পত্রম) হইতে পারে না। অদ্বৈতসিদ্ধান্ে _ উপরি-উক্ত তিনটী বস্তর ভিতর 
কেবল অবিষ্ঠামটি পরমার্থ বা সত্য হইলেই শ্রম সিদ্ধ হুয। অন্ত ছুইটীর পারমাধিকতার 
প্রশ্নোজন মাই। যাধ্যমিক বৌদ্ধ মতে (শৃন্ভবাদী মতে) -_ উপরি-উক্ত তিনটী বস্তই 
মিখ্যা। অবিষ্ঠানটি অপরমার্থ হইলেও আম. উৎপন্ন হয় (লিরধিষ্ঠান জমবাদী)। 


শি রী 


২৬৮ ভ্রীতায্যম [ প্রথম পাদ 
সাক্ষিত্বং নিবারয়তি। ততশ্চাজ্ঞানকল্পন। নিশ্ষল। স্যাৎ। 


হইলে সেই অজ্ঞানান্তরই আত্মার স্বরূপাচ্ছাদক অজ্ঞানকে আবৃত করিয়া 
তাছার অজ্ঞান-সাক্ষিত্ব নিবারণ করিতে পারে। অতএব, (অপরমার্থ এবং 
অপ্রতীয়মান) অবিদ্তারূপ অজ্ঞান কল্পনার আর প্রয়োজন হয় না। )১ 


১--অহ্মানশ্প্রমাণের ঘার] যে বস্তটিকে প্রমাণ বা সাধন করিতে হয় তাহ! 
হইতেছে “সাধ্য? বস্ত। এই সাধ্যবস্তর সাধনে “হেতু হইতেছে একটি প্রধান অঙ্গ। 
এস্থলে ভাবরূপী অবিদ্যা বা “অজ্ঞান হইতেছে সাধ্য বন্ত। এই লাধ্যবস্ত 
জ্ঞানের? সাধনে “হেতুটি' হইতেছে -_ জ্ঞানের দ্বার! যে অপ্রকাশিত পদার্থ প্রকাশিত 
হয় ব| সাধিত হয় তাহাই অছ্মান-প্রমাণে অপ্রকাশিত বস্তু প্রকাশক জ্ঞানন্ধপ এই 
“ছেতুটি” সাধারণভাবে সকল প্রকার অজ্ঞানের সাধনেই প্রযোজ্য । অতএব ইহ! 
ভাবন্ধপী অবিদ্যা বা অজ্ঞানের পক্ষেও ধেক্নপ প্রযোজ্য, আবার জ্ঞানের প্রাগ.- 
অভাবন্ধূপী অজ্ঞানের পক্ষেও সেইনক্মপই প্রযোজ্য, অতএব ভাবন্বপী অজ্ঞানের 
(অবিস্কার) অন্থমান-্প্রমাণে ভবৎকথিত “অপ্রকাশিতার্থপ্রকাশকত্বাৎ, “হেতুটিরঃ দ্বারা 
অন্য অজ্ঞানও সাধিত হইতে পারে। কারণ উক্ত “হেতুটি' ব্রদ্ধাশ্রিত অজ্ঞান এবং 
(ধট-পটাদি বিষয়ক) অন্তান্ত অজ্ঞানের পক্ষে সমানই। ইহাই হইতেছে হেতুর 
'অনৈকাত্তয? দোষ । 

অহ্থমান-প্রমাণে যে “হেতুটি” প্রদশিত হয় তাহ! নির্দোষ হওয়া আবশ্যক। 
*হেতুতে দোষ থাকিলে তাহার দ্বার ম্বাভিপ্রেত অন্গমান সিদ্ধ হইতে পারে না। 
“ছেতুর” দোষ অনেক প্রকার হইতে পারে, তন্মধ্যে হেতুর “বিরুদ্ধত।” ও 'অনৈকাস্ত 
দোষের" উল্লেখ কর! হইয়াছে। কোন বস্তর অহ্থমান-প্রমাণে “হেতুটি' যে পক্ষে 
বা যে আশ্রয়ে প্রদর্শিত হয়ঃ সেই আশ্রয়ে যদি হেতুটি না থাকে তখন তাহাকে বিরুদ্ধ 
“হেতু? বল। হয়। দৃষ্টান্ত যথা 

পক্ষ সাধ্য হতে 
পর্বতে ধূষবান্‌ বন্ধিত্বাৎ 

অর্থাৎ এই পর্বতে ধূম আছে, যেহেতু বন্ধি দেখা যাইতেছে । যেখানে বহি আছে 
অথচ ধূম নাই (যেমন অতি তণ্ড লৌহপিও ) সেখানে এই বহ্িদ্ধপ হেতুটি বিরুদ্ধ 
হইয়! পড়িবে । 

আবার কোন এক বিষয়ে সাধনার্থ যে হেতুটি প্রদর্শিত হয়, সেই হেতুটি যদি 
্বপক্ষে, অর্থাৎ সাধ্যবস্তটি যেখানে থাকে, সেস্থলে এবং বিপক্ষে, অর্থাৎ সাধ্য বস্তটী 
কখনই যেখানে থাকে না সেস্বলেও সমানভাবেই থাকে, তখন এই হেছুকে বলা 
হা 'অনৈকাস্ত্যত দোবছুই | আলোচ্যন্থলে টি €বিরুদ্ধতা” ও 'অনৈকাস্ত্য দোষ 


উপয়্ে উক্ত হুইখ্াছে। 





জিজামাবিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায়. ২৩৯ 


দ্ীস্তশ্চ সাধনবিকলঃ, দীপপ্রভায়। অপ্রকাশিতার্থ-প্রকাশক- 
'স্বাভাবাৎ, সর্বত্র বিজ্ঞানশ্যৈবঙ্* হি প্রকাশকত্বমূ। সত্যপি দীপে 
জ্ঞানেন বিনা বিষয়প্রকাশাভাবাৎ। ইন্দ্িয়াগামপি জ্ঞানোৎপত্তি- 
হেতুত্বমে, ন. প্রকাশকত্বমূ; প্রদীপপ্রভায়ান্ত চক্ষুরিজ্জরিয়ন্ত 
জ্ঞানমুৎ্পাদয়তো বিরোধি-তমোনিরসনদ্বারেখোপকারকত্বমান্রমেব । 
প্রকাশকজ্ঞানোৎপতৌ ্যাপ্রিয়মাণচচ্ষুরিক্দিয়োপকারকত্বহেতুত্বম- 
পেক্ষ্য দীপন্ত প্রকাশকন্বব্যবহারঃ। নাম্মাভিজ্ঞণনতুল্য-প্রকাশক- 
্বাভ্যুপগমেন দীপপ্রভ৷ নিদশিত। ; অপি তু, জ্ঞানস্যৈৰ স্ববিষয়াবরণ- 
নিরসনপূর্বক-প্রকাশকত্বমঙ্গীরুত্যেতি চেৎ_ন ; ন হি বিরোধিনিরসন- 


আবার, আপনার পৃর্বোক্ত প্রদীপের দৃষ্টাস্তটিও অজ্ঞানের ভাবরপত্ব 
সাধনের পক্ষে সহায়তা করে না। কারণ, প্রদীপের প্রভা অপ্রকাশিত পদার্থকে 
প্রকাশ করে না, জ্ঞানই তো সর্বত্র অপ্রকাশিত বস্তর প্রকাশক হইয়া থাকে । 
প্রদীপ থাকা সত্ত্বেও যদি জ্ঞান না থাকে (চক্ষুর জ্ঞান না থাকে -_ অন্ধ ব্যক্তির 
নিকট) কোন বস্তার প্রকাশ হয় না। চ্ষুরাদি ইন্দ্রিয়গণ বস্তুর প্রকাশের কারণ 
নছে, এগুলি জ্ঞান-প্রসরণের দ্বার মাত্র। উপরি-উক্ত প্রদীপের প্রভা চাক্ষুষ 
জ্ঞানোৎপত্তির প্রতিবন্ধক অন্ধকারকে অপসারিত করে, এইজগ্ ইহা চাক্ষুষ 
জ্ঞানের উপকারক হয় মাত্র (কিন্তু সাক্ষাত্ভাবে জ্ঞানোৎপাদক শহে)। বস্তুর 
প্রকাশক জ্ঞানের উৎপত্তিতে চক্ষুরিক্ট্রিয়টিই কার্য করে, (অর্থাৎ চক্ষুরিজ্দ্িয়ের 
মধ্যে দৃষ্িজ্ঞান প্রসারিত হইয়া বস্তকে গ্রহণ করে বা প্রকাশ করে), প্রদীপের 
প্রভা তত্রন্থ অন্ধকার দুর করিয়া চক্ষুরিন্দ্রিয়ের কার্ধে সহায়তা করে মাত্র) 
এই কারণে দীপ-প্রভাকেও 'প্রকাশক' বলিয়া ব্যবহার করা হইয়! থাকে । 
(হে অদ্বিতবাদিন্‌ 1) আপনি যদি বলেন, দীপ-প্রভাকে আমরা জ্ঞানের অনুরূপ 
প্রকাশক বলিয়া তো স্বীকার করি না, ঠিক এই উদ্দেশে দীপ-প্রভার উদাহরণ 
দেওয়া হয় নাই, পরস্ত জ্ঞানই যে তাহার বিষয়রূপ বস্তার আবরণ বিদুরিত 


করিয়া এই বস্তগুলির প্রকাশক হইয়া থাকে, কেবল এই ভাবটি জ্ঞাপনার্থ 

অন্ধকারের উক্ত তৃষ্টান্তের উল্লেখ করা হইয়াছে, _তছুত্তরে বলি-_না, আপনার 

এই উক্তিও ঠিক নহে, কারণ, জ্ঞানের কেবল বিরোধী-নিরসনের নামই যে 
*স্ভঞানস্ৈব পাঠতেদঃ। ূ 


২৪৬ জীতাত্যম্‌ 1 খখম পাদ 
মাত্রং প্রকাশকত্বযূ; অপি ত্বর্থপরিচ্ছেদঃ ; ব্যবহারযোগ্যতাপাঘনমিতি 
যাবৎ। তভু, জ্ঞানশ্যৈব। যহ্থযুপকারকাণামপ্য প্রকা শিতার্থপ্রকাশকত্ব- 
মঙ্গীরুতম্‌, তরহীব্রিয়াণামপ্যুপকারকত্বেন্ অপ্রকাশিতার্থপ্রকাশকত্ব- 
মঙ্গীকরণীয়ম;) তথা সতি তেষাং স্বনিবপ্ত্য-বন্স্তরপূর্বকত্বাভাবাৎ 
হেতোরনৈকাস্ত্যমিত্যলমনেন। 

প্রতিপ্রয়োগাশ্চ _ (১) বিবাদাধ্যাসিতমজ্ঞানৎ ন জ্ঞানমাত্র- 
্রহ্গাশ্রয়ম্‌; অজ্ঞানত্বাৎ, শুক্তিকাগ্যজ্ঞানবৎ ; জ্ঞাত্রাশ্রয়ং হি তৎ। 
€২) বিবাদাধ্যাসিতমজ্ঞানং ন জ্ঞানাবরণয্ণ' ; অজ্ঞানত্বাৎ, শুক্তিকাগ্া- 
জ্ঞানবৎ; বিষয়াবরণৎ হি তৎ। (৫৩) বিবাদাধ্যাসিতমজ্বানং 


প্রকাশকত্ব তাহা নহে, পরস্ত বস্তর যথার্থ ত্বরাপ নিরূপণকরতঃ সেই বস্তকে 
লোকের ব্যবহারের উপযোগী করার নাম প্রকাশকত্ব। এই প্রকার প্রকাশকত্ব 
কার্য জ্ঞানেরই আছে, অপর কাহারও নাই। জ্ঞানের উপকারক বিষয়কেও 
অর্থাৎ বস্তর প্রকাশে জ্ঞানের সহায়ক বিষয়সমূহকেও যদি অপ্রকাশিতার্থ- 
প্রকাশক বলিয়। স্বীকার করিতে হয়ঃ তাহা হইলে তো জ্ঞানোৎপত্তির প্রধান 
উপকারক বা সহায়ক ইন্ড্রিয়গণকেও অপ্রকাশিতার্থ-প্রকাশক বলিয়! ব্বীকার 
করিতে হয়। তখন তো আপনার পূর্বকথিত (অপ্রকাশিতার্থ-প্রকাশকত্বাৎ) 
হেতুটি 'অনৈকাস্ত্য” দোষে ছষ্ট হইয়া পড়ে, কারণ (এক্ষেত্রে) দীপ-প্রভা 
চক্ষু-ইন্ড্রিয়াদির অপ্রকাশিত বস্ত প্রকাশের জন্য নিবর্ত্য বা নিবারণীয় কোনরূপ 
বস্ত থাকে না। 

(এখন রামানুজ প্রকারাস্তরে অজ্ঞানের ভাবরাপত্ব সাধনের প্রতিকূলে, 
অন্নুমান-প্রমাণগত পক্ষ, সাধ্য এবং হেতু প্রস্ততি বিভিন্ন বিষয়ে বিভিন্ন অসামঞ্জস্য 
প্রদর্শন করিতেছেন--) (১) আমাদের তর্কের বিষয়রূগী যে অজ্ঞান সে কখনও 
কেবল জ্ঞানস্বরূপ ব্রদ্ধে আশ্রিত থাকিতে পারে না, কারণ, অজ্ঞান জ্বান-বিরোধী 
বন্ত, যেমন শুক্তিকাদি বিষয়ক অজ্ঞান । এই অজ্ঞানটি ব্রদ্মে আশ্রিত থাকে 
না, থাকে জ্ঞাতা পুরুষে (ভ্রান্ত পুরুষে)। (২) আমাদের মধ্যে বিবাদের বন্ধ 
অজ্ঞান কখনও শুদ্ধ জ্ঞানের আবরণ হইতে পারে নাঃ যেহেতু ইহা অজ্ঞান। 
যেমন শুক্তিকাদি বিষয়ক অজ্ঞানটি শুক্তিকাদি বিষয়কেই আবৃত করিয়। রাখে, 
কিন্ত জ্ঞানকে আবরণ করে না। (৩) আবার বিষাদের বিষয়ীভূত এই অজ্ঞান 
*-তঙন্রিয়াপামুপক্ারকতমত্বেন __ পাঠতেদঃ। মা 
1 জানমাত্রব্রক্মাবরণং __ পাঠভেদ?। 
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ন জ্ঞাননিবর্ত্যম্‌ ; জ্ঞানবিষয়ানাবরণত্বাৎ ; যৎ জ্ঞাননিবর্ত্যমজ্ঞানমূ, তৎ 
জ্ঞানবিষয়াবরণমূ ; যথ! শুক্তিকাছ্যজ্ঞানযূ। (8) ব্রহ্ধ নাজ্ঞানাম্পদমূ, 
জ্ঞাতৃত্ববিরহাৎ, ঘটাদিবৎ। (6) ব্রহ্ম নাজ্ঞানাবরণম্‌, জ্ঞানাবিষয়ত্বাৎ। 
যদজঞানাবরণম্‌, তজ জ্ঞানবিষয়তৃতম্‌ ) যথ। শুক্তিকাদি। (৬) ব্রঙ্গন 
জ্ঞাননিবর্ত্যাজ্ঞানম্‌, জ্ঞানাবিষয়ত্বাৎ; যৎ জ্ঞাননিবর্ত্যাজ্ঞানম্‌, ত্জ্ঞান- 
বিষয়ভূতমূ; যথ। শুক্তিকাদি। (৭) বিবাদাধ্যাসিতৎ প্রমাণজ্ঞানং 
স্বপ্রাগভাবাতিরিক্তাজ্ঞানপূর্বকৎ ন ভবতি, প্রমাণজ্ঞানত্বাৎ) ভবদভি- 


কখনও জ্ঞানের দ্বারা নিবারণীয় নহে, কারণ আপনাদের কথিত এই অজ্ঞান 
আপনাদের মতে জানের বিষয়কে অর্থাৎ জ্ঞেয় পদ্দার্থকে আবৃত করে না, করে 
্রহ্মবন্তকে | যে অজ্ঞান জ্ঞানের দ্বার নিবারণীয় তাহাই তো সেই জ্ঞানের 
বিষয়কে আবৃত করিয়া রাখে । যথা-_শুক্তিকাদি বিষয়ে অজ্ঞান, এই অজ্ঞানটি 
সত্য জ্ঞানের বিষয় যে শুক্তি প্রভৃতি বন্ত সেই বস্তুকে আবৃত করিয়া রাখে ' (এখন 
প্রকৃত বিষয়ে, অর্থাৎ ব্রহ্ম বিষয়ে এবং অবিষ্ভারপ অজ্ঞান বিষয়ে) উপরি-উক্ত 
বিচারের সঙ্গতি প্রযুক্ত হইতেছে--) (৪) ঘটাদি অচেতন পদার্থে যেরূপ জ্ঞাতৃত্ব 
ধর্ম নাই (কেবল জ্ঞানত্বরূপ) ব্রন্মেও সেইরূপ জ্ঞাতৃত্বধর্ম নাই, এইজন্য তিনি জ্ঞাতা 
হইতে পারেন না, সুতরাং অজ্ঞান তাহার বিষয় হইতে পারে না! এবং তিনি 
অজ্ঞানেয় আশ্রয়ও হইতে পারেন না। (৫) অজ্ঞান কখনও ব্রহ্মকে আবৃত করিতে 
পারে না, কারণ, তিনি অজ্জেয়। তিনি কখনও জ্ঞানের বিষয় হন না, যে বস্ত 
অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত হয় সে জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইয়া থাকে (অর্থাৎ যে বস্ত 
জ্ঞানের বিষয়ীভূত সে-ই অজ্ঞানের দ্বারাও আবৃত হইতে পারে )) যেমন_ 
শুক্তিকা প্রভৃতি বন্তগুলি, শুক্তিকা প্রভৃতি পদার্থ জ্ঞানের বিষয় বলিয়া 
অজ্ঞানে আবৃত হইয়া থাকে ৷ (৬) আবার, (আপনাদের অভিমত) ব্রহ্মবিষয়ক 
অজ্ঞান ত্বীকার করিলেও সেই অজ্ঞান কখনই জ্ঞানের, দ্বারা নিবর্তণীয় নছে, 


কারণ ব্রহ্ম জ্ঞানের বিষয় নহেন, তিনি অজ্দ্েয় বস্ত। যাহার অজ্ঞান জ্ঞানের ছারা 
নিবারিত হয় সে জ্ঞানের বিষয়ীভৃত হয়, যেমন -- শুজ্তিকা প্রভৃতি । 
(৭) বিবাদের বিষয়ীভূত (যে জ্ঞান অহুমানাদি প্রমাণের ছারা সিদ্ধ হয় সেই) 
প্রমাণ-জ্রান কখনই স্বীয় প্রাগভাবয়াপ অজ্ঞানের অতিরিক্ত অন্য অজ্ঞানপূর্বক 
(অর্থাৎ ভবৎ-কখিত ভাবরূগী অজ্ঞানপূর্বক) হইতে পারে নাঃ কারণ এই জ্ঞান 
প্রমাণের দ্বারা উৎপক্ন জ্ঞান (অর্থাৎ এই জ্ঞানোৎপত্তির পূর্বে প্রাগভাবরূপে 
এই অজ্ঞান বিদ্যমান ছিল, অনুমানাদি প্রমাণের দ্বারা ভাবরূপে উৎপন্ন 
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মতাজ্ঞানসাধনপ্রমাণজ্ঞানবৎ। (৮) জ্ঞানৎ ন বন্তনে। বিনাশকষ্, 
শক্তিবিশেষোপর্ধ্হণবিরহে সতি জ্ঞানত্বাৎ; যদ্স্তনে। বিনাশকষ্‌, 
তচ্ছক্তিবিশেষোপর্ংহিতৎ জ্ঞানমজ্ঞানঞণ দৃ্মূ ; যথেশ্বর-যোগিপ্রৃতি- 
জ্ঞানম্‌; যথ। চ যুধগরাদি। (৯) ভাবরূপমজ্ঞানং ন জ্ঞানবিনাশ্থম্‌, 
ভাবরূপত্বাৎ ; ঘটাদিবদিতি ॥১*৩॥ 

অথ উচ্যেত _ বাধকজ্ঞানেন পূর্বজ্ঞানোৎপন্নানাৎ ভয়াদীনাং 
বিনাশে। দৃশ্ঠত ইতি-_নৈবম্‌ £ ন হি জ্ঞানেন তেষাং বিনাশঃ; ক্ষণিক- 
ত্বেন তেষাং ম্বয়মেব বিনাশাৎ; কারণনিরত্যা। চ পশ্চাদনুৎপত্তেঃ। 
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হইল। ) ইহার দৃষ্টান্ত - আপনারই অভিমত অজ্ঞান-সাধক প্রমাণ- 
জ্ঞান। (৮) কেবল জ্ঞান কোন বস্তর বিনাশক হয় না, কারণ উহ 
অন্যান্য শক্তির সহায়তারছিত জ্ঞানমাত্র । যেশক্তি কোন বস্ত্র বিনাশক হয় 
তাহ! জ্ঞানই হউক আর অজ্ঞানই হুউক তাহার এই কার্ধ সাধনে অপরাপর 
শক্তির সহায়তাতেই তাহা সাধিত হইতে দেখা যায়। দৃষ্টান্ত- ঈশ্বরের জান, 
এবং যোগিগণের জ্ঞান । ঈশ্বরের শক্তি, যোগীর যোগশত্তি এই জ্ঞানের সহায়ক, 
মুদগরাদির দ্বারা বস্তবিনাশও তদ্রপ। (৯) অজ্ঞানকে ভাবরূগী ধরিলে যেই 
অজ্ঞান কখনো! জ্ঞানের দ্বার বিনষ্ট হইতে পারে না, কারণ উহা! ভাবপদার্থ। 
ৃষ্টান্ত-_যেমন ঘট-পটাদি ভাব পদার্থ কেবল জ্ঞানের দ্বারা বিনষ্ট হয় না ॥১০৩ 
পুনরায়, আপনারা যে বলেন -- রজ্জুতে সর্পভ্রম হইলে সঙ্গে সঙ্গে 
্রান্ত ব্যক্তির ভয় কম্পাদিরও প্রতীতি হয়ঃ কিন্তু “ইহা সর্প নহে, রজ্জু' --ভ্রমের 
এই বাধক জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখন প্রাথমিক ভ্রমজনিত ভয় ও কল্পাদি 
বিনষ্ট হইতে দেখা যায়, অর্থাৎ এইক্ষেত্রে সর্প মিথ্যা হইলেও এই মিথ্যা 
ভ্রমজনিত ভয় ও কম্পারি তো মিথ্যা নহে, কিন্তু সত্য বস্তই বটে (ম্্তরাং 
মিথ্যা বস্তা হইতে স্ত্য বস্ত উৎপন্ন হইতে পারে)। (অদ্বৈতবাদীর এই 
উক্তির বিরুদ্ধে রামান্ুজ বলিতেছেন-__-) না, আপনার এই ভাবনা ঠিক নছে। 
কারণ, এক্ষেত্রে বাধকজ্ঞানের দ্বারা ততকালিক ভয়াদির যে নিবৃত্ধি হয় তাছা 
নহে, কারণ উক্ত ভয় কম্পাদি অবস্থাগুলি স্বয়ংই ক্ষণিক, এইজছ্যি ব্বতঃই বিনষ্ট 


হইয়। যায়, তাহার বিনাশের জন্চ অপর কোন বস্ত্র প্রয়োজন হয় না। পশ্চাং 
জ্ঞানোদয়ে ভ্রম নিবৃত্তি হইলে কারণের অভাবে তাহার কার্যরাগী, ভয়-কম্পাদিও 
আর উৎপন্ন হইতে পারে না। জ্ঞানের ম্যায় তয় কম্পাদিও যখন তাহাদের 


জিজঞাসাধিকযণম্‌, পুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ডং 
ক্ষণিকত্বঞ্চ তাং জ্ঞানবন্রৎপত্তিকারণসমিধান এবোপলৰেঃ, 
অন্যথাক্ষপলবেশ্চাবগম্যতে ৷ অক্ষণিকত্বে চ তেষাং ভয়াদীনাৎ 
ভয়াদিহেতুতৃতজ্ঞানসস্ততাববিশেষেণ সর্বেষাৎ জ্ঞানানাৎ ভয়াছ্যৎপত্তি- 
হেতৃত্বেনানেকভয়োপলবিপ্রসঙ্গাচ্চ। ্বপ্রাগভাবব্যতিরিক্ত-বন্বস্তর- 
পূর্বকমিতি ব্যর্থবিশেষণোপাদানেন প্রয়োগকুশলতা৷ চাবিস্কতা। অতে! 
নান্ুমানেনাপি ভাবরূপাজ্ঞানসিদ্ধিঃ। শ্রুতিতদর্থাপতিভ্যামজ্ঞানা- 
সিদ্ধিরনস্তরমেব বক্ষ্যতে। 

মিথ্যার্থন্য হি মিথ্যেবোপাদীনৎ ভবিতুমহ্তীতি, এতদপি “ন 
বিলক্ষণত্বাৎত (কব্রঃস্থুঃ ২১৪) ইত্যধিকরণন্যায়েন পরিহিয়তে। 


উৎপাদক কারণ যতক্ষণ উপস্থিত থাকে ততক্ষণ দেখা যায়, কারণ চলিয়া গেলে 
সঙ্গ সঙ্গে এই ভয় কম্পাদিও আর দেখা যায় না, --তখন এই ভয়াদির 
ক্ষণিকত্ব স্বভাব সহজেই জানিতে পারা যায়১। কিন্তু এই ভয়াদিকে ক্ষণিক 
না বলিলে তাহাদের কারণরূগী জ্ঞান যখন ধারাবাহিকরূপে চলিতে থাকে তখন 
এই কারণরূগী প্রত্যেকটি জ্ঞান হইতে তিন্ন ভিন্ন ভয়াদির স্থ্টি হইয়া পড়িবে, 
ফলে উহ্বাদের একসঙ্গে বহুসংখ্যক পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভয়ের উপলব্ধি হইতে পারে । 
আবার, স্বীয় প্রাগভাবাতিরিক্ত বস্তৃস্তরপূর্বক (অর্থাৎ অজ্ঞান বা অবিষ্ভাটি 
প্রাগ-অভাবের অতিরিক্ত আর একটা “ভাব বস্ত) এইরূপ ব্যর্থ বিশেষণের 
প্রয়োগটির দ্বারা অনুমানকর্তা নিজের যে পাগ্ডিত্য প্রকাশ করিয়াছেন, তাহা 
ব্যর্থ ও নিজ্ষল। অতএব, অনুমানের দ্বার অজ্ঞানের ভাবরাপত্ব ব৷ সত্যবস্্তব 
সিদ্ধ হয় না। শ্রুতি এবং “অর্ধাপত্তি' প্রমাণের দ্বারাও যে ভাবরূপ অজ্ঞান 
প্রমাণিত হুইতে পারে ন! পরে তাহা প্রদর্শন করিব । 

আবার আপনার! ( অদ্বৈতবাদিগণ ) যে বলেন -_ মিথ্য। ' পদার্থের 
উপাদদানও মিথ্যাই হইবে -- এই সিদ্ধান্তেরও পরিহার করা হয় “বিলক্ষণত্ত 
অধিকরণগত “ন বিলক্ষণত্বাং প্রস্ভৃতি (ব্রহ্মপুত্রের ২1১৪? হইতে ২1১১২) 
১-ক্ষপণিক? বস্তগুলি ক্ষণস্থায়ী । ইহার] প্রথম ক্ষণে উৎপন্ন হয়, দ্বিতীয় ক্ষণে 


থাকে এবং তৃতীয় ক্ষণে আপন! আপনিই বিনষ্ট হইয়া] যায়। জ্ঞান; ইচ্ছা, ভয় প্রভৃতি 
বস্তু ব1 ভাবগুলি এই গুকার “ক্ষণিক? বলিয়া গণ্য। 





২৪ জীভাস্ম্‌ [ প্রথম পাঈ 
অতোহনির্বচনীয়াজ্ঞানবিষয়া৷ ন কাচিদপি প্রতীতিরস্ভি। প্রতীতি- 
ভ্রান্তিবাধৈরপি ন তথাভ্যুপগমনীয়ম্‌ ; প্রতীয়মানযেৰ হি প্রত্তীতি- 
ত্রাস্তিবাধবিষয়ঃ। আভিঃ প্রতীতিভিঃ প্রতীত্যন্তরেণ চামুপলৰম্‌ 





আসাৎ বিষয় ইতি ন যুজ্যতে কল্পয়িতুম্‌ । 

বত্রাবলীর দ্বারা১। অতএব, আপনাদের অনির্ধচনীয় অজ্ঞান 
অনির্বচনীয়ন্ ব। অবিদ্//র বিষয়টা যথার্থ যে কিরূপ তাহার প্রতীতি হয় না। 
অন্থপপত্তি _ ৪ 


অনির্বটনীয় খাতির আবার কেবল প্রতীতি, ভ্রান্তি অথব! বাধের দ্বারাও অজ্ঞানের 
দূষণ ও সৎ খ্যাতির অনির্বচনীয়ত্ব শ্বীকার করা যায় না। কারণ, যাহা প্রতীতির 
সমর্থন বিষয় হয় ( যথা রজ্জু ) তাহ। বিশেষরূপে উল্লেখযোগ্য হইয়া 

থাকে, আবার যাহ ভ্রমের বিষয় হয় (যথা--রজ্জুতে সর্প ভ্রম) 
ভ্রান্ত বস্তর মিথ্যাত্ব জ্ঞানরূপ বাধের দ্বারাও যে সত্য বস্তর প্রতীতি (যথা, ভ্রাস্ত 
সর্প বিষয়ে মিথ্যাত্ব জ্ঞানে সত্যবস্তর রজ্ছুর প্রতীতি )--এ সকলেরই আকার- 
প্রকার বিশেষরূপে উল্লেখ করা যাইতে পারে । অতএব প্রতীতি, ভ্রান্তি এবং 
বাধের বিষয় সমস্তই প্রতীতিগম্য বলিয়া সমস্তই “সৎ, বস্তু -- রজ্জুটি সৎ বস্তা, 
সর্পও সৎ বন্ত, এটি সর্প নহে, এই প্রকার বাধক জ্ঞানের দ্বার! ভ্রান্তি নিরসন 
পূর্বক পুনরায় “দৎ' রজ্জুর প্রতীতি হইয়া থাকে । সুতরাং এই প্রতীতি, ভ্রাস্তি 
ও বাধ এইগুলির দ্বারা অথবা অন্য কোন প্রমাণের দ্বারাও অজ্ঞানের সদসং 
অনির্বচণীয়ত্বের উপলব্ধি হয় না। 


১-অদ্বৈতমতে __ এই জগৎ প্রপঞ্চটি মিথ্যা । অবিদ্যা উপহিত ত্রক্ছই জগৎ 
প্রপঞ্চের কারণ। ব্রদ্গবস্তটি মিথ্যা নহে, সত্য। অতএব, অবিদ্যাই মিথ্যা, কারণ 
মিথ্যা পদার্থের উপাদানও মিথ্যাই। ত্রহ্গন্থত্রের দ্বিতীস্ব অধ্যায়ের তৃতীয় অধিকরণ 
বিলক্ষণত় অধিকরণের হুত্রসমূছের অবলম্বনে রামাহৃজ এই সিদ্ধান্তটি খণ্ডন করিতেছেন । 
এই অধিকরণে প্রথমে পুর্বপক্ষ হিসাবে কয়েকটি হুত্রে বলিতেছেন যে এই অচেতন 
জগৎ যখন চেতন ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন তখন ব্রক্ম জগত্প্রপঞ্চের উপাানকারণ 
হইতে পারে না। এই অধিকরণের পরবর্তী কয়েকটি সুত্রে এই মতটি যুক্তির দ্বার! 
খণ্ডন কর! হইয়াছে । পেখানে প্রতিপন্ন কর] হইয়াছে যে, একটি পদার্থ হইতে 
তদ্ধিলক্ষণ অন্ত শ্বতাববিশিষ্ট পদার্থ উৎপন্ন হইতে পারে, জগতের উৎপত্বির কারণ 
হটয়াও ব্রহ্ম জগতের দোষে দুউ হন না1। অতএব। আপনাদের এতে প্রপঞ্চ মিথ্যা, 
কিন্তু তাই বলিয়! এই প্রপঞ্চের কারণ অবিদ্যাও যে মিথ্যা হইবে তাহা মহে। 


'ছিক্ঞাসাধিকরণম, শৃত্র ১] প্র্ধম অধ্যায় ৬৪4 
শুক্তযানিযু রজতাদিপ্রতীতেঃ, প্রতীতিকালেৎপি তন্নাস্ভীতি বাধেন 
দৌষবশাৎ প্রতীয়ত ইতি কল্পনীয়মিতি চেৎ__ন, তৎ্কক্পনায়ামপান্ঠ- 
্যান্যথাভানন্যাবর্জনীয়ত্বাৎ ; অন্যথাভানাভ্যুপগমাদেৰ খ্যাতি-প্রন্বতি- 
বাধ-ত্রমত্বানাযুপপত্রেরত্যস্তাপরিদৃ্টীকারণকবস্তকল্পনাযোগাৎ। 


উপরে অবিদ্তা বা অজ্ঞানের অনির্বচনীয়ত্বের অন্ুপপত্তি সংক্ষেপে গ্রদণিত 
হইয়াছে। এখন দৃষ্টান্ত দ্বারা বিস্তৃতভাবে এই অন্ুপপত্তি প্রদর্শনের জনা 
এ বিষয়ে অদ্বৈতমতটি পুনরায় উত্থাপিত হইতেছে )-__ 

(শুক্তি প্রভভতিতে রজতাদি ভ্রাস্তির সময়ে ) যখন শুক্তি প্রভৃতিতে 
রজতাদির প্রতীতি হয় এবং এই প্রতীতির সমকালেও “ইহা নাই, অর্থাৎ 
'অনৎ' এই প্রকার বাধ বা মিথ্যাত্ব জ্ঞানও দেখা যায়, পক্ষাস্তরে ঘখন এক 
বস্তর অন্য বস্তরূপে প্রতীতি সম্ভব হয় না, অতএব, কল্পনা করিতে হইবে 
যে, সৎ ও অসতরূপে নিধাচনের অযোগ্য অনির্বচনীয় এই রজত কোন দোষ- 
বশতঃ প্রভীতি হইয়া থাকে১। 

(অতঃপর রামান্ুজ অদ্বৈতবাদীর এই যুক্তির দোষ খণ্ডন করিতেছেন 
এবং স্বমতের পক্ষে যুক্তি প্রদর্শন করিতেছেন--) না, এরূপ কল্পনা করা 
ঠিক নহে | কারণ অনির্ধচনীয়ত্ব কল্পনা করিলেও (অন্যথাভান) এক বস্তুতে 
পূর্বে অবিস্তমান অন্য বস্ত্র (শুক্তিতে রজতের) প্রতীতিটি তো পরিত্যাগ করিতে 
পারা যায় না এবং এই অন্তথাভাব অর্থাং এক বস্তকে অন্য বন্তরূপে প্রভীতি 
খ্বীকার করিলেই তো অন্যথাখ্যাতি (এক বস্তকে অন্য বন্তরূপে জান) 
তাহার বাধ বা ভ্রমরূপে তো উহার সামঞ্জন্। বিধান ( উপপত্তি ) 
১১:৪৯:১৮ 


১__ শঙ্কর মতে -- গুজিকে যখন রজত বলিয়! শ্রম হয় তখন শ্রম-স্থলে সত্যই 
একটী রজত দূ হয়। শুক্তি এই রজতের আশ্রয় ব! অধিষ্ঠান এবং অজ্ঞান এই 
রজতের উপাদান। এই রজতকে তাহার! 'প্রাতিতলিক ও অনির্বচনীর' বলিয়া 
খাকেন। এই জ্রষ-কালে একটী অনির্বচনীয় রজত স্ষ হয় বঙল্িয়াই স্তান্ত ব্যক্তির 
'মিকট এই রজত প্রতীত হইয়া থাকে । তখন এই ব্যক্তির রজত গ্রহণ করিবার জন্য 
প্রবৃদ্ধি হয় । পুনরায়, প্রকৃত শক্তির জ্ঞান হইলেই এই রজতকে মিথ্যা বলিয়! স্থির 
করিয়া থাকেন। এক পক্ষে, যখন এই দৃষ্টান্তত্থলে রজত হট ব! বিদ্যযান না থাকিলে 
এতদ্গ্রহণে প্রবৃদ্ধি প্রভৃতি হইতে পারিত না| অপর পক্ষে, এই রজত মিথ্যা ন। হইলে 
তাহার বাধও হইতে পারিত ন!। অতএব জম-কজিত এই রন্ধতকে লঙলৎ অনির্বচনীয় 
হঙ্িয়! কঞ্জন1 কর! কর্তর্য। 


২৬ ভ্রীতাত্যম । (প্রথম-পান 
কল়ামানং হীদমনির্বচশীয়ম্‌, ন চ তদানীমনির্বচনীয়মিতিষ্জ প্রতীয়তে ; 
অপি তু পরমার্থরজতমিত্যেব । অনির্বচনীয়মিত্যেব প্রতীতৎ চে; 
্রান্তি-বাধয়োহ  প্রবত্েরপ্যসম্ভবঃ। অতোহ্্যন্যান্যথাভানবিরহে 
প্রতীতি-প্রবত্তি-বাধ-্রমত্বানামন্থপপতেঃ, তস্য অপরিহার্যত্বাচ্চ, 
শুক্ত্যাদিরেব রজতাগ্যাকারেণাবভাসত ইতি ভবতাভ্যুপগন্তব্যয্‌ । 


হইতে পায়ে; অতএব, অত্যন্ত অপ্রসিদ্ধ ও অকারণক এক অনির্বচনীয় 
বন্ত কল্পনার আর প্রয়োজন কি? তথাপি যদি অনির্বচনীয়ত্বের কল্পনা 
করতেই হয় তাহা! হইলেও ভ্রমকালে এই অনির্ধচনীয়ত্বের প্রভীতি থাক! 
তে! জাবশ্যক, কিন্ত যখন ভ্রম হয় তখন এই অসির্বচনীয়ত্বের কোনপ্রকায প্রতীতি 
থাকে না, অপিচ (ভ্রমকালে) এই রজতকেই পরমার্থ বা সত্য বলিয়া প্রতীতি হুয়। 
যদি আপনি বলেন, উক্ত রজত-প্রতীতির সময়েও উহাকে সদূসৎ অনির্বচনীয় 
রূপেই প্রতীতি হয়, তাহা হইলেও এই ভ্রাম্তু রজতবিষয়ের এই 
অসত্য জ্ঞানকে তো ততকালিক সত্য জ্ঞানই বলিতে হয়, এই জ্ঞানকে 
সত্য বলিয়া জম না থাকিলে তাহার বাধাও সম্ভব হয় না এবং তখন 
এই রজতকে ভ্রান্ত বলিয়া জ্ঞান থাকিলে তাহা গ্রহণের জন্ত কাছারও প্রবৃত্তি 
থাকিতে পারে না। অতএব, ভ্রমের় ক্ষেত্রে অন্যথা ভান না থাকিলে যখন 
সেই বিষয়ের প্রতীতি, গ্রহণ-প্রবৃত্তি এবং বাধ কিছুই সম্ভব হয় না এবং অপর 
পক্ষে যখন অন্ঠথা ভান (শুক্তিতে সত্যবস্তরূপ রজতের ভান) পরিত্যাগেরও 
ঘখন কোন উপায় নাই, তখন (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ !) শুক্তি প্রভৃতি বন্তই যে 
প্রকৃত রজতরূপে প্রতীতি হয় এ-কণ। আপনাকেও ব্বীকার করিতে হইবে১। 


*স্প্ন তাবদনির্বচনীয়মিতি - পাঠতেদঃ। 

১_-উপরি-উক্ত শঙ্কর-লিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে রামাহুজ বলিতেছেন--এই “অনির্যচনীয়ত্ব' 
ধুক্তি ঠিক নহে। একটী বস্তুকে অন্ত বস্তক্ষপে প্রতীতির নাম জ্রম। অনির্বচনীয়ন্ব- 
বাদ্দিগণকে ধক্পপ জম মানিতে"হইবে। শুক্তিতে উৎপন্ন রজত-্প্রতীতিকে কেবল 
শ্রম বলিলেই যখন উপরি-্উক্ত প্রতীতি প্রবৃত্তি ও বাধ ব্যবহার হাসঙ্গত হইতে পারে, 
তখন জাবার অগ্থভব-বিরুদ্ধ এবং প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা অগ্রাহ “অনির্বচনীযত্ের' 
অবতারণার প্রয়োজনীয়তা কি? আবার, এ রজত যে অনির্বচনীয় অর্থাৎ লোক- 
প্রসিদ্ধ রত হইতে অন্ত প্রকার তাহ! তে! কোন স্তষ্টাই প্রর্তাতিকালে অনুভব করিতে 
পায়ে না। কারণ এই প্রতীত 'রজতকে যদি বাস্তব রজত হুইতে তিন, অর্থাৎ 
অবাস্তব বা বিখ্য1! বলিয়াই জানে তাহ! হইলে আর রেজত বলিয়া) জম হইবে কেম? 





ভিজালাধিকরণম্‌, গজ ১] প্রথম অধ্যায় ২৪৭ 


খ্যাত্যন্তরবাধিনাঞ্চ নুদুরমপি গত্ব। অন্যথাবভাসোহ্বশ্যা্রয়পীয়ঃ ; 
অসংখ্যাতিপক্ষে সদাত্মনা, আত্মধ্যাতিপক্ষে চার্ধাস্বন। ; অধ্যাতি- 
পক্ষেৎপ্যন্যবিশেষণমন্যাবিশেষণতেন, জ্ঞানদ্বয়মেকত্বেন চ, বিষয়া- 
সম্ভাবপক্ষেৎপি বিদ্যমানত্বেন। 


অপরাপর খ্যাতিবাদ্দিগণকেও (শুক্তি-রজতাদি স্থলে) বহু তর্কের পরে 
পরিশেষে অন্তথা-অবভাসই (অস্থা খ্যাতিই) অর্থাৎ একটি বস্ত যে অন্যবস্তরূপেই 
প্রতীত হয় তাহাই অবশ্য মানিয়া লইতে হয়। তন্মধ্যে 
অনৎধ্যাতি, আল্মধ্যাতি “অসৎখ্যাতি-পক্ষে এই অন্যথা-অবভাস সৎ- রাপে প্রতীয়- 
প্রভৃতি অস্যান্ত খ্যাতির 
দত এবং অন্তধাধ্যাতি পক্ষে মান হয়, ( অর্থাৎ ভ্রমস্থলে অবিদ্ধমান বা মিথ্যা 
প্রাবলয প্রতিপ।দন রজতাদি বস্তর প্রতীতি বিদ্বমানরূপেই হুইয়া থাকে); 
“আত্মখ্যাতি”-পক্ষে জ্ঞানবস্ত আত্মাই জ্ঞেয় বিষয়রাপে ; 
'অখ্যাতি” পক্ষে একপ্রকার বিশেষণবিশিষ্ট (রূপ-গুণাদিবিশিষ্ট) বস্তুকে অন্থু 
প্রকার বিশেষণবিশিষ্ট বন্তরূপে, এই প্রকার পৃথক পৃথক বিশেষণবিশিষ্ট ছই'টা 
বিভিন্ন বন্তকে তাহাদের বিশেধণের অভিন্নত্ব জ্ঞানে একই বস্তরূপে এক 
জ্ঞানরূপে ; এবং ধাছার! জ্ঞেয় বিষয়ের অস্তিত্ব একেবারেই ত্বীকার করেন না 
সেই “অসংখ্যাতিবাদীর পক্ষেও জ্ঞেয় বস্তর বিছ্ভমানতারপে ফলতঃ অগ্যথা- 
খ্যাতির প্ক্ষ স্বীকার করিতে হয়?১। 


এবং যিখ্যা বলিয়! জানিলে সেই মিথ্যা রজত গ্রহণের প্রবৃত্তি এবং তাহার বাধ, 
অর্থাৎ ইহা] শুক্তি, রজত নহে--এই প্রকার পরবস্তা জ্ঞানই ৰা হইবে কি হেতু? 
অতএব বলিতে হয় হে, প্রকৃত শুদ্কিই যে রজতন্ধপে প্রকাশ পায় সেই রজতেও 
বাস্তবিক রজত বুদ্ধিই থাকে । 
১স্্খ্যাতিবাদ -- খ্যাতি মানে স্প্রতাতি বা জ্ঞান । বাদশান্্ে বিভিন্ন 
প্রকার খ্যাতির উল্লেখ দেখা যায়। যথা 
আত্মখ্যাতিরলৎখ্যাতিরখ্যাতিঃ খ্যাতিরস্তখ!। 
তথানির্বচনখ্যাতিরিত্যেতৎখ্যাতিপঞ্চকম্‌ ॥ 
১। আত্মখ্যাতি--যোগাচার বৌদ্ধ মতে। 
২। অসৎখ্যাতি--মাধ্যমিক বৌদ্ধ মতে। 
৩। অধ্যাতি--পূর্য্মীমাংসক মতে। 
৪ অন্তথাখ্যাতি--নৈয়ারিক মতে । 
$ | অনির্ঘচনীয়খাতি--শাক্কর মতে। 


২ ভীভান্বদ্‌ | পরখ পা 


খর্ীফতিরিক্ অপর একটা খ্যাতিখাদ আছে _-৬ 1 সংখ্যাতি-_রামাছুজ মতে । 

, (১) আত্মখাতি-_বুদ্ধিরিজ্ঞানই আক্সা তত্তিনন আত্ম! বলির 'ঘপর কোন বন্ধ 
নাই। এই বিজ্ঞানের অতিন্রিজ্ত কোন বাহ পদার্থই সত্য নছে। এই যিজ্ঞানই ব! 
এই আক্নাই শ্রধবশতঃ বাহিরে ঘট-পটাদি বস্তন্ধপে প্রতীন্বঘান হয়। 

(২) অসংখ্যাতি--অসৎ ব! শুন্ভই একমাত্র সত্য।' বাথ অথবা আত্তক্স কোন 
বন্তই সত্য নহে) সমত্তই মিথ্যা! অসৎই অর্থাৎ যে বস্তর অন্ভিত্ব নাই তাহাই সতের 
অর্থাৎ বিষ্তমান বস্তুর ভ্ভায় প্রতীয়মান হুয়। 

(৩) অধ্যাতিবাদ--অধিষ্ঠান ( রজ্ছু প্রভৃতি) এবং অধান্ত বসত (লপাদি) 
এতত্ভয়ের মধ্যে যে পার্থক্য বা ভেদ, লে বিষন্ে অজ্ঞান বা অধ্যাতির জন্ত রঙ্জু 
প্রন্থৃতিতে সপণদি জম উৎপন্ন হয়। 

(৪) অন্তথাখ্যাতি -( অতশ্শিন্‌ তদৃবুদ্ধিঃ)| যথা1--রজ্ছুর অধিষ্ঠানে সাদৃষ্ট 
দোষের জন্ত সপজ্ঞান | এস্বলে অধিষ্ঠান, দোষ এবং অধ্যত্ত বস্ত এই তিনটী লত্য। 
দোববশতঃ অন্ত বন্তর ধর্ম (সপ) অন্ত বস্তুতে (রজ্যুতে) দর্শন | 

(8) অনির্বচনীর খ্যাতি--ঘখন একটী বস্ততে অন্ত বস্তর ভ্রম হয়ঃ তখন (সেই 
সহয়ের জন্ত) সেই অন্য বস্তুর হ্যায় সদসদৃ-বিলক্ষণ একটি অনির্বচনীয় বস্তু উৎপয় হয়। 
(যথ1--শুক্িতে রজত ভ্রান্তির ক্ষেত্রে এই শুক্তিতে একটি অনির্বচশীয় রজত উৎপন্ন 
হয়)। পরে “ইহ রজত নহে এই বাধক জ্ঞানের দ্বার] ভ্রম নিবৃত্ত হইন্! যায়। 
এই শ্তান্তির বিষয় রজতাদি 'সৎ' নহে, কারণ সৎ হইলে তাছ! বাধিত হইতে পারে 
ন।; ইহা! “অসৎ+ নহে, কারণ ইহা! প্রতীয়মান হয়। অতএব ইহ! সদসদ্‌ অনির্বচনীয়। 

€্) সংখ্যাতি-_বত কিছু বিষয়ের প্রতীতি হয় সে সমস্তই সত্য। সমস্ত 
অমই সত্যবিষয়ক। যথ1--রজ্ছুতে সপ" অমের স্থলে রজ্জুও সত্য বস্ত, লপ”ও সত্য 
বন্ত। সত্য রঙ্ছুর অধিষ্ঠানে সত্য বস্ত সপে ভ্রান্তি হয়। এটি সপ নহেঃ এই 
বাধক জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখন ভ্রান্তি নিবৃত্তি হুইয়| সত্য বস্ত্ব রঙ্জুটি পুনরায় 
প্রতীয়মান হুয়। (এই “সংখ্যাতি' পক্ষটি অস্তথা খ্যাতির অবিরুদ্ধ নহে ।) 


বিভিন্ন খ্যাতিবাদের বিষয়ে বিস্তৃত অবগতির জঞ্ত “বেদাস্তসিদ্ধান্তমুক্তাবলী” ভ্রষ্টব্য। 


এস্কলে ভাগ্মকার রামাহ্ুজ বলিতেছেন--বিভিন্ন খ্যাতিবাদিগণ যতকিছুই বিতর্ক 
করুন ন1! কেন, পরিশেষে “অগ্ভথাখ্যাতি' তাহাদিগকে অবশ্ঠুই ম্বীকার করিতে হইযে। 

(১) “আত্মখ্যাতি? পঙ্গে প্রতীতিকালে সেই প্রতীত বস্তকে অসৎ বা মিখ্য! 
বলিয়া জানিলে সেই বস্ত বিষয়ে কাহারে! কোন ব্যবহারের (যেমন, গশুক্িতে রজত 
প্রতীতিকালে রজত গ্রহণের প্রবৃদ্ধি) থাকে না। আর যদ্দি এই বন্ততে অসৎ জ্ঞান 
না থাকে তখন তো! এই প্রতীয়মান জেয় বস্ত নখরূপেই প্রতীত হইল এবং ইহ 
'কআঞ্তখাখ্যাতির'ই অন্তভূক্তি হইল। | 
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কিঞ্চ, “অনির্বচনীয়মপূর্বরজতমত্র জাতম্‌, ইতি বদতা৷ তন্য 
জন্মকারণৎ বক্তব্যমূ। ন তাবৎ তত্প্রতীতিঃ তন্যাস্তদ্বিষয়ক্ধেন 
তচুৎপঞ্জেঃ প্রাগাক্মলাভাযোগাৎ। নিবিষয়া জাত তদ্ুৎপাগ্য তদেব 
বিষয়ীকরোতীতি মহতামিদমুপপাদনম্‌। অথেন্দ্িয়াদিশতো দোষ, 
তন্ন, তস্য পুরুষাশ্রয়ত্বেনার্ঘগতকার্যস্োৎ্পাদকত্বাযোগাৎ। নাগীন্দিয়াণি, 
তেষাৎ জ্ঞানকারধত্বাৎ। নাপি ছুষ্টানীব্দ্রিয়াণি, তেষামপি স্বকার্যতূতে 


আবার হার] বলেন, 'ভ্রমস্থলে অনির্বচনীয় অপুর্ব রজতরূপ বস্তু উৎপন্ন 
হয়' তাহাদিগকেও এই রজত-উৎপত্তির কারণ যে কী তাহা তে! বলিতে হইবে। 
রজতের প্রতীতিকে কারণ বল৷ যায় না, যেহেতু রজত-উৎপত্তির পুর্বে তাহার 
প্রতীতিই থাকিতে পারে না। আবার, প্রতীতি যে প্রথমে বিষয়রহিতভাবে 
উৎপন্ন হইয়া! পরে রজত উৎপন্ন করিয়া সেই রজতকেই বিষয়রূপে গ্রহণ 
করে -- ইহা মহুৎ ব্যক্তিগণেরই যুক্তিপ্রণালী বটে, অর্থাৎ ইহা একটা 
অপসিদ্ধান্ত। যদি বলেন, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়গত দোষই এ অনির্ধচনীয় রজতাদির 
উৎপত্তির হেতু -- তাহা হইতে পারে না, কারণ এই দোষ দ্রষ্টা ব্যক্তিকে 
আশ্রয় করে, স্থৃতরাং সেই দৃশ্য পদার্থে ( শুক্তি আদিতে ) কার্ধ (রজতাদি 
প্রতীতি ) উৎপাদন করিতে পারে না, ইন্দ্রিয়সমূহও ( অপূর্ব অনির্বচনীয় ) এই 
রজত উত্পাদন করিতে পারে না, কারণ ইন্দ্রিয়গণ কেবল জ্ঞানেরই উৎপাদক 
(জ্ঞান-প্রসরণের মার্গ ), বিষয়ের উৎপাদক নহে। যদি বলেন, অবিকৃত 
ইন্ড্রিয়সমূহ কারণ না হইতে পারে, কিন্ত বিকৃত ইন্দ্রিয় তো এইরূপ বিষয়োৎ- 
পাদনের কারণ হইতে পারে? তছৃত্তরে বলি_ নাঃ তাহাও হইতে পারে না। 
কারণ, দোষযুক্ত ইন্ড্রিয়গণও নিজ কার্ধরাপ জ্ঞানেই বিশেষ বিশেষ বিকার 


এসব এরর (৫৮ এরর এ সর. ঠা পপ ৯০ ৯ 


(২) 'অসৎখ্যাতিৰাদে?ও ভ্রাস্তিস্থলে যে প্রতীতি হয় তাহ! তৎপ্রতীতিকালেই 
যদি অলৎ বলিদ্! প্রতীয়মান হয় তখন তাহাকে পাইবার জন্ত অথব। অন্ত 
প্রকার কোন প্রবৃত্তি, দ্র্টার আর দেখ! যাইবে না| ছার যদি সৎ বলিয়াই প্রতীতি 
হয় তখন তো এক বস্তকে অন্ত বস্তুর্ূপে প্রতীতিটি “অগ্ভথাখ্যাতিঃই.হইল। 

(৩) অধখ্যাতিপক্ষেও সেইন্নপ ভ্রান্ত বস্ত (রজত) এবং ভ্রান্তির অধিষ্ঠান গু্ি) 
এই ছুইটীর মধ্যে বদি ভেদজ্ঞান থাকে তখন এই ভ্রান্ত বিষয়টিকে (রজতকে) পাইবার 
জন্ত কাহারও প্রবৃত্তি দেখা যাইতে পারে না, আর যদি তেদজ্ঞান নাথাকে তাহ! 
হইলে তে! ছইটী পৃথক বস্তকে গেক্তি ও রজত) একই বস্তু (রজত) বলিয়৷ গ্রহণ 

করায় তো ফলতঃ অগ্তথাখ্যাতিই হইল। 'অনির্যচনীয়খ্যাতি”'সম্ঘদ্ধেও সেই একই 
কথা খ্বীকার করিতে হয়। 


২ 





২৫, শ্রীভাত্বম্‌ . [ প্রথম পাদ 


জান এব হি বিশেষকরত্বম। অনাদি-মিথ্যাজ্ঞানোপাদানত্বং তু 

কিঞ্চ, অপূর্বমনির্বচনীয়মিদং বন্তজাতং রজতাদিবুদ্ধিশব্সাভ্যাং 
কথমিব বিষয়ীক্রিয়তে, ন ঘটা দিবুদ্ধিশব্দাভ্যাম্‌? রজতাদিসাতৃশ্ঠার্দিতি 
চেৎ; তহি 'তৎসদৃশমৃ” ইত্যেব প্রতীতিশন্দৌ স্যাতাম। রজতাদি- 
জাতিযোগাদিতি চে) স। কিৎ পরমার্থভূতা? উতাপরমার্থভূতা বা? 
ন তাবৎ পরমার্থভূতা, তস্থা। অপরমার্থান্বয়াযোগাৎ। নাপ্যপরমার্থতৃত।, 


টিটি টি0888-8885 0 88838895598 8523856 
উৎপাদন করিতে পারে, কিন্তু জ্ঞানের বিষয়রূপ বস্ততে বৈচিত্র্য উৎপাদন করিতে 
পারে না। আবার, অনাদি মিথ্যারূপ যে অজ্ঞান তাহাও যে অনির্ধচনীয় 

রজতাদির উপাদানকারণ হইতে পারে না, তাহ। পূর্বেই প্রতিপাদিত হুইয়াছে। 
পুনরায় জিজ্ঞান্ত এই যে, (হে অদ্বৈতধাদিন্‌ )! যদি পরিদৃশ্যমান এই 
সমস্ত বস্তই ভবহুক্ত অপুর্ব অনির্বচনীয় পদার্থ হয়, তাহা হইলে উহা কেবল 
“রজত? ও তদহুরূপ বুদ্ধির বিষয় হইবে কেন? এই অপূর্ব অনির্বচনীয়ত্ব তো 
ঘট-পটাদি শব্দসমূহ এবং তদনুরূপ বুদ্ধির বিষয়ও হইতে পারে । অভিপ্রায় 
এই যে, (হে অদ্বৈতবাদিন্‌)! আপনাদের মতে সমস্ত পদার্থ ই যদি মিথ্য। হইল 
তখন আর পৃথক্‌ পৃথক্‌ বস্তুর পৃথক পৃথক নাম এবং পৃথক পৃথক্‌ প্রতীতি হয় 
কেন? সমস্ত বস্তই তো সমস্ত নাম এবং সমস্ত প্রতীতির বিষয় হইতে পারে ? 
যদ্দি বলেন, বাস্তবিক রজতাদি বস্বর সাদৃশ্য থাকার জগ্চ অনির্ধচনীয় রজতাদি 
পদার্ধেও রজতাদি শব্দ ও তদনুরূপ বুদ্ধি হইয়া থাকে? --তাহা! হইলে তো ইহ! 
“রজত' এই শব্দ ব্যবহার ন1 করিয়া ইহা| “রজতের সদূশ' এইরূপ শব্দ ব্যবহার ও 
বুদ্ধি হওয়। প্রয়োজন । (যথার্থ “রজত” শব্দ ও বুদ্ধি হয় ন1) আবার যদি বলেন, 


শক্তির আদিতে রজতাদিগত জাতি বা ধর্ম আছে এই জম্যা বস্তু রজতাদির 
স্বজাতীয় বলিয়া এ অনির্বচনীয় পদার্থেও “রজতাদি' শব এবং রজতাদি বুদ্ধি 
হইয়া! থাকে, তাহা হইলে এখন জিজ্ঞাস্য এই যে, সেই রজতত্ব প্রভৃতি জাতিগুলি 
কি বাস্তব, অর্থাৎ সত্য? অথবা অবাস্তব ব৷ অসত্য ? এই রজতত্ব জাতি ব! 
ধর্ম সত্য হইতে পারে না, সত্য হইলে ইহা কখনও অসত্য রজতের মধ্যে থাকিতে 
পারিত না। এই রজতত্বাদি জাতি বা ধর্ম অপরমার্থ বা অসত্যও হইতে পারে না, 
কারণ, শুক্তি হইতেছে সাক্ষাৎ প্রতীতি-নিদ্ধ, অতএব ইহ। সত্য বস্ত। এই. 
রজতত্ব অপরমার্থ হইলে এই সত্য বস্ত শুক্তির সহিত সাহার সম্বদ্ধ 
থাকিতে পারিত না, অর্থাৎ শুক্তিতে রজতত্ব জ্ঞান হইতে পারিত ন]। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৫১ 


পরমার্থা্বয়াযোগাৎ। অপরমার্থে পরমার্থবুদ্ধি-শব্যোনির্বাহকত্বা- 
যোগাচ্ছেত্যলম্‌ অপরিণতকুতর্কনিরসনেন ॥১০৪॥ 


অথবা, যথার্থং সর্ববিজ্ঞানমিতি বেদবিদাৎ মতম্‌। 
শ্রুতিস্মৃতিভ্যঃ সর্বস্ স্বাত্বত্বপ্রতীতিতঃ ॥ 
পবহু স্যাম্‌” ইতি সক্কক্পপূর্বস্ঙ্যাঢ়পত্রমে | 
“তাসাৎ ত্রিবিতমেকৈকাম্‌” ইতি শ্রুত্যৈব চোদিতম্‌ ॥ 
ত্রিবিৎকরণমেবং হি প্রত্যক্ষেণোপলভ্যতে ॥ 
যদগ্নেঃ রোহিতং রূপৎ তেজসম্ভদপামপি। 
শুরুং রুষ্ণং পৃথিব্যাশ্চেত্যগ্লাবেব ত্রিরূপত। ॥ 








প্রকৃতপক্ষে শুক্তিতে যে রজত-সাদৃশ্য তাহাও মিথ্যা নহে, ভ্রম হইলেও এই 
ভ্রমগত বন্তটিও পারমাথিক বা সত্য। আবার এই রজতসাদৃশ্য অপারমাধিক 
বা অযথার্থ হইলে অযথার্থ-বন্ততে (অনির্বচনীয় রজতাদিতে) যথার্থবুদ্ধি সম্পাদনে 
তাহার কোন শক্তিও থাকিত ন1। অতএব, অসার কুতর্ক নিরসনে আর 
প্রয়োজন নাই, অর্থাৎ আপনাদের (অদ্বৈতবাদীর) “অপুর্ব অনির্ধচনীয়ন্ব' প্রীতি 
সি্ধান্তটী উপপন্ন হয় না। (এতদ্ছার৷ অনির্ধচনীয় খ্যাতিবাদ নিরস্ত হইল |) ॥১০৪ 
(শঙ্কর মতের অনির্বচনীয় খ্যাতিবাদ নিরসনকরতঃ এখন ভা্তকার নিজ 
সতখ্যাতিবাদ সিদ্ধান্ত প্রতিপাদন করিতেছেন )-- 
অথবা বেদবিৎ পণ্ডিতগণের১ মত এই যে, শ্রুতি শ্ম্বতি 
1 অথাৎ প্রভৃতি শাস্তাহূসারে জগতের সমস্ত বস্তই সর্বাত্মক (অর্থাৎ 
বিধ়্ক- প্রতিপা্ন সর্বভূতই সর্ভূতে সম্যক মিলিত থাকে), অতএব, সমস্ত 
পরিদৃশ্যমান বস্তবিষয়ক জ্ঞানই যথার্থ সত্য। (ছান্দোগ্য শ্রুতি 
স্ষ্টিপ্রকরণে বলিতেছেন )- ঈশ্বর সন্কল্প করিলেন, “আমি বছ হইব? (ছাঃ ৬২1৩) 
(এই সন্কল্পের পরে) তিনি স্ক্্ম ভৃতবর্গ স্থটিকরতঃ তদনস্তর প্রত্যেক সুক্ষ ভূতকে 
ত্রিবিং করিলেন অর্থাৎ তিনটা ভূতকে (ক্ষিতি, অপ, তেজকে) পরস্পর মিশ্রিত 
করিলেন। এই শ্রতিবাক্যের অন্থুগুণ এই ত্রিবিৎকরণ বা পরস্পর সংমিশ্রণ 
প্রত্যক্ষভাবেও জানিতে পারা যায়। অগ্নির যে লোহিত বর্ণ তাহা তেজের 
রূপ, যে শুক রূপ বা বর্ণ তাহা জলের রূপ এবং যাহা কৃষ্ণ রূপ তাহা পৃথিবীর 





১--এস্বলে বেদধিৎ পণ্ডিতগণ হইতেছেন -- বোধায়ন, টক্ক, ভ্রমিড় প্র 
খধিগখ $ নাথমুনি। যাযুনাচার্য প্রসৃতি আচার্ধগণ। | 


২৫২ ভীভান্ম্‌ [প্রথম পার্দ 
শ্রুত্যৈব দর্শিতা, তক্মাৎ সর্বে সর্বত্র সঙ্গতাঃ। 
পুরাণে চৈবমেবোক্তৎ বৈষ্বে স্ষুপক্রমে ॥ 
“নানাবীর্যাঃ পৃথগ ভূতাভ্ততত্তে সংহতিৎ বিনা। 
নাশরু বন্‌. প্রজাঃ অগুমসমাগম্য কৃৎ্মশঃ ॥ 
সমেত্যান্যোন্যসংযোগং পরম্পরসমা শ্রয়াঃ । 
মহদাগ্যি। বিশেষান্ত। হগুম্ঞ্ ইত্যাদিনা ততঃ ॥ 

সুত্রকারোহপি ভূতানাৎ ত্রিরূপত্বৎ তথাবদৎ। 
ত্রযাক্মকত্বাতু তূয়ন্াদ্‌”ঈ১ ইতি তেনাভিধাভিদ! ॥ 
সোমাভাবে চ পৃতীক-গ্রহণৎ শ্রুতিচোদিতমৃ। 
সোমাবয়বসভ্তাবাদিতি হ্যায়বিদো। বিচ? ॥ 





রূপ। এইরূপে শ্র্তি এক অগ্নিতেই তিনটা (সুক্মম ভূতের) রূপের একত্র সমাবেশ 
প্রদর্শন করিয়াছেন । অতএব সর্বভূতই সর্বভূতে সম্যক মিলিত হইয়া রহিয়াছে । 
(এইজন্যই উপরে বল হুইয়াছে--সর্বভূতই সধাত্মক)। বিষুপুরাণেও স্ষ্টিপ্রকরণের 
উপক্রমে বল। হইয়াছে যে, বিভিন্ন ভূতবর্গ (সুক্ষ অবস্থায়) নানা শক্তিসম্পন্ত 
হইয়াও তাহার! অসম্মিলিতভাবে ছিল বলিয়৷ প্রজাস্থজনে সমর্থ হয় নাই । এই 
হেতু সেই ভূতসমুদয় পরম্পরে অন্যোন্থভাবে সম্মিলিত হইয়া পরস্পরকে আশ্রয় 
করিয়া “মহত্ত্ব হইতে আরম্ভ করিয়। স্থুল ভূতবর্গ পর্যস্ত সমস্ত ব্রঙ্গাণ্ড নির্মাণ 
করিয়াছে । ব্রহ্গন্ত্রকারও স্বয়ং সমস্ত ভূতবর্গের ভ্রিরূপতা৷ (সংমিশ্রিত অবস্থা) 
জ্ঞাপনার্থ বলিয়াছেন _- “যেহেতু সমস্ত ভূতই ত্রি-আত্মক (ভূতত্রয়-সংমি শ্রিত) 
কেবল এক একটী ভূতের আধিক্য অনুসারে তত্ব নামে আখথ্যাত” হইয়া 
থাকে, অর্থাৎ যাহাতে ক্ষিতির ভাগ অধিক সেই বস্ত্র নাম ক্ষিতি, যাহাতে 
জলের ভাগ অধিক তাহার নাম জল ইত্যাদদি। বেদে সোমলতার অভাবে 
পৃতিক (পু'ই শাক) গ্রহণের বিধান আছে। ন্যায়বিদূ পণ্ডিতগণ বলেন, 
পুতিকাতে সোমলতার অবয়ব, অর্থাং কারণাংশ বিছ্ুমান থাকার জন্য এয়প 
বিধান হইয়াছে। 


*বিঃ পু ১116১১৪২১৫৩ ্‌ *১-স্মরগর ৩1১1২ 





জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌ জর ১] প্রথম অধ্যায় ২৫৩ 
ব্রীহভাবে চ নীবার-গ্রহণং ব্রীহিভাবতঃ। 


তদেব সছৃশং তত্য যৎ তদ্দ ব্যৈকদেশভাক্‌॥ 
শুক্ত্যাদৌ রজতাদেশ্চ ভাবঃ শ্রত্যৈব চোদিতঃ। % 
রূপ্য-শুক্যাদিনির্দেশভেদে। ভূয়ন্হেতুকঃ॥ 
রূপ্যাদিসদৃশশ্চায়ং শুজ্যাদিরুপলভ্যতে। 
অতন্তন্যাত্র সডাব£ প্রতীতেরপি নিশ্চিত? ॥ 


কদাচিচ্চক্ষুরাদেন্ত দোষাচ্ছুক্যৎংশবজিতঃ। 
রজতাংশো! গৃহীতোহতো৷ রজতার্ধাঁ প্রবর্জুতে ॥ 
দোষহানৌ তু শুজ্যংশে গৃহীতে তন্নিবর্ততে। 
অতে। ঘথার্থং রূপ্যাদি-বিজ্ঞানং শুক্তিকাদিযু ॥ 


54554 

আবার, নীবারে (তৃণের ধাহ্যে) ত্রীহির (হেমস্তকালীন) ধাণ্ছের সান 
আছে বলিয়া ব্রীছির অভাবে নীবার গ্রহণের ব্যবস্থা কর হইয়াছে । শু্তি 
প্রভৃতি পদার্ধে যে রজতাদির সন্তাব আছে তাহাও ভ্রুতি বলিয়াছেন। কেবল 
এক একটি ভাগের আধিক্যই এক একটি বস্ততে শুক্তি বা রজত এইর়প 
ভেদল্ছুচক নাম নির্দেশের হেতু । শুক্তি গভৃতিতে যে রজতাদির সাদৃশ্য দেখা 
যায় তাহার দ্বারাও শুক্তি প্রভৃতিতে রজতাদির সন্ভাব নিশ্চয় করা যায়। 
কখনো কখনে! চক্ষুরাি ইন্দ্রিয়ের দোষ হেতু শুক্তির শুক্কি-অংশ তিরোহিত 
হইয়। পড়ে এবং এই দোষহুষ্ট চক্ষু তখন কেবল রজত-ভাগ গ্রহণ করে, তখন 
রজতপ্রার্থা হইয়া দ্রষ্টা সেই দিকে প্রবৃত্ত হয় । পুনরায় সেই চঙ্ষুর সেই দোষ 
বিদুয়িত হইয়া গেলে শুক্তির অংশ নয়নগোচর হয়, তখন দ্রষ্টা সে স্থল হইতে 
প্রত্যাবর্তন করে। অতএব শক্তি প্রভৃতিতে যে বজভাদি জান তাহ! যথার্থ 
জ্ঞানই বটে, কেবল শুক্তিভাগের আধিক্যবশতঃই বাধ্য-বাধক ভাব উপপক়্ 
হয়; অভিপ্রায় এই যে যখন শুক্তিতে রজতরাপী যে ন্যুনভাগ অংশটি সেই 
রন্রতভাগ মাত্র গৃহীত হয়, তখন তাহাতে রজত ভ্রম হয়, আর 
যখন শুক্তির সম্পূর্ণ অংশ গৃহীত হয় তখন বন্তর যথার্থ প্রভীতি 





+-যোধিতং -* পাঠভেদঃ। 


২৫৪ শ্রীভাত্মম [ প্রথম পাঁধ 
বাধ্য-বাধকভাবোৎপি তুয়ন্ত্েনোপপন্ততে। | 
শুক্তিতুয়ন্্-বৈকল্য-সাকল্যগ্রহরূপতঃ ॥ 
নাতে। মিথ্যার্থসত্যার্থবিষয়ত্বনিবন্ধনঃ। 
এবং সর্বস্য সর্বত্ে ব্যবহারব্যবন্থিতিঃ ॥ [ভাত্যকারঃ%] 

স্বপ্নে চ প্রাণিনাৎ পুথ্য-পাপানুগুণৎ ভগবতৈব তত্তৎপুরুষ- 
মাত্রান্ুভাব্যা;ঃ তত্তৎকালাবসানাস্তথাতৃতাশ্চার্থাঃ হ্জ্যন্তে, তথ! হি 
শ্রুতিঃ স্বপ্নুবিষয়া»-“ন তত্র রথ ন রথযোগা। ন পন্থানে। ভবস্তি। 
অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথ স্জতে | ন তত্রানন্দ। যুদঃ প্রুদে। ভবস্তি, 





হইলে প্রথমোক্ত রজত-জ্ঞানটি বাধ্য এবং শেষোক্ত শুক্তি-জ্ঞানটি বাধক 
হইয়া! থাকে। এই বাধ্য-বাধক ভাবটি কিন্তু মিথ্যা বা অসত্য বস্তর প্রতীতি- 
বশতঃ হয় না। সর্ববস্ত সর্াত্বক হইলেও উক্তপ্রকার আধিক্য অনুসারে 
বস্ত-ব্যবহারের ব্যবস্থা (বিভিন্ন বস্তর পার্থকা) সাধিত হইয়। থাকে । (ভোষ্কার)। 


(ইতিপূর্বে প্রতিপাদিত হইল যে, (ক্রিবিতৎকরণ হেতু) সর্ববস্ততেই সর্বস্র 
অংশ আছে বলিয়া শুক্তিতে যে রজত জ্ঞান তাহা যথার্থ মিথ্যা নহে। এখন 
রামাহুজ বলিতেছেন যে স্বপ্রদৃষ্ট বস্ত জাগ্রতাবস্থায় দৃষ বস্তর সদৃশ হইলেও 
তাহাতে জাগ্রতাবস্থায় দৃষ্ট বস্ভনিচয়ের কোন অংশ নাই। স্বপ্নদৃষ্ট বন্তগুলি 
তত্বৎ জীবের পাপপুণ্যানু্ুণ ঈশ্বর কর্তৃক স্থষ্ট)। 

স্বপ্নকালে প্রাণিগণের পুণ্য পাপের অন্ুগ্তণ প্রত্যেক পুরুষের নিজ নিজ 
স্থখ ছুঃখ ভোগের উপযোগী বিষয় সকল এবং তত্বৎকালোচিত বাসনা কামনা 
ভগবান কর্তৃকই স্ষ্ট হইয়া থাকে । এই সকল স্বপ্নবিষয়ক শ্রুতিও বলিয়াছেন__ 
গসেখানে (ন্বপ্রকালে) রথ, রথযুক্ত অশ্ব কিংবা রথগমনানুরূপ পথ থাকে ন৷ 
কিন্ত এই রথ, অশ্ব এবং পথ স্ষ্ট হয়। (ম্বপ্নকালে) সেখানে আনন্দ, মুং ও 


*-_“খার্থং সর্ববিজ্ঞানং' হইতে “ব্যবহারব্যবস্থিতিঃ পর্যন্ত প্লোকগুলি তাত্যকার 
ীরামাহজ রচিত। তশ্মধ্যে কেবল “নানাবর্ধাঃ পৃথকৃতৃতা,***হইতে বিশেধাস্তা 
সবওম্*-_পর্যপ্ত অংশটি বিসুপুত্বাণ হইতে উদ্ধত। 


জিজ্ঞানাধিকরণম্‌, শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৫৫ 


অথানন্দান মুদঃ প্রযুদঃ স্থজতে। ন তত্র বেশাস্তাঃ পুফরিণ্যঃ 
অবস্তেয। ভবস্তি, অথ বেশাস্তান্‌ পু্রিণ্যঃ অবস্তযঃ সজতে, স ছি 


কর্তা,” [ বৃহদাঃ ৪1৩১০ ] ইতি। যগ্যপি সকলেতরপুরুযানুভাব্যতয়৷ 
তদানীং ন ভবস্তি, তথাপি তত্তৎপুরুষমাত্রানুভাব্যতয়! তথাবিধান- 
ানীশ্বরঃ স্জজতি, সহি কর্তা। তস্য সত্যসংকরস্তাশ্র্যশক্তেন্তথাবিধং 
কর্তৃত্বং সম্ভবতীত্যর্থঃ। 


“য এষু নুপ্ডেযু জাগত্তি কামং কামং পুরুষে! নির্িমাণঃ। 
তদেব শুক্র তদ্‌ ব্রহ্ম তদেবামৃতযুচ্যতে 
তক্মিন লোকাঃ শ্রিতাঃ সর্বে তছনুনাত্যেতি কশ্চন ॥” 


[কঠঃ ২1৫1৮] ইতি চ॥ 
সূত্রকারোহপি “সন্ধ্যে স্ষ্টিরাহ হি” “নির্্মাতারককে পুত্রাদয়শ্চ।» 


প্রয়ুদ্১ থাকে ন! কিন্ত এই আনন্দ, মুত ও প্রমুদ্‌ সু হয়। সেখানে ক্ষুরে জলাশয় 
পুফরিণী বা নদী থাকে না, কিন্তু সেই জলাশয়, পুকফষরিণী এবং নদী স্থষ্ট হয়। 
তিনিই (সবেশ্বরই) সেখানে এই সকল বস্ত্র স্থষ্টিকর্ত]। 

তাৎপর্য এই যে, যদিও ন্বপ্নকালে স্বপ্রদ্রষ্টা পুরুষের অন্থভবযোগ্য 
উপরি-উক্ত ভোগয পদার্থ সকল বর্তমান থাকে না তথাপি সর্বেশ্বর বিভিন্ন পুরুষের 
ভোগোপযোগী এ সকল পদার্থ ততকালে স্জন করিয়া থাকেন। তিনিই 
একমাত্র কর্তা। তিনি সত্যসঙ্কল্প এবং আশ্চর্য শক্তিসম্পন, সুতরাং তাহার 
পক্ষে এইরাপ কর্তৃত্ব অবশ্যই সম্ভবপর । 

কঠোপনিষদ্‌ বলিতেছেন--'জীব নিড্রিত হইলেও এই পুরুষ (সর্বেশ্বর) 
যথেষ্ট পরিমাণে সেই জীবের কাম্যবস্ত নির্মাণকরতঃ জাগ্রত থাকেন। তিনিই 
শুক্র (শুদ্ধ), তিনিই ব্রক্ম এবং তিনিই অমৃত নামে অভিহিত। সমস্ত লোক 
(জগৎ) তাহাতেই আশ্রিত থাকে, কেহই তাহাকে অতিক্রম করিতে পারে না।, 
সুত্রকার বেদব্যাসও এই প্রকার ন্বপ্রপ্রসঙ্গে লিখিয়াছেন_-"স্বপ্র।বস্থায় স্য্টির 
বিষয় কখিতই আছে+ “কেহ কেহ (জীবকে তাহার স্বপ্নকালীন) নির্মাতা বলিয়া 





একি 
১-মুদ্--সাধারণ ভোগ্যবস্ত দর্শনে প্রীতি ব! হর্ষ) প্রমুদ--বিশিউ ভোগ্যবস্ত দর্শনে 
প্রীতি ব৷ হর্ষ) আনদ্দ--এ সকল ভোগ্যবস্তর ব্যবহারে প্রীতি ব! হর্ষ । 


২8৬: ভীতান্তম্‌  প্রথব পা 
পুর ৩২।১,২] ইতিসূত্রদ্য়েন, স্বাপ্সেঘর্থেধু জীবন্ত শ্রঃ ত্বযাশক্কা-- 
শ্যায়ামাত্রস্ত কাঁৎ্ন্যেনানভিব্যকম্বরূপত্বাৎ 1” [অঙ্গন ৩২1৩] 
ইত্যাদিনা, ন জীবন্ত সন্বপ্পমাত্রেণ অইত্বযুপপদ্তে । জীবন্ত 
স্বাভাবিক-সত্যসংকল্পত্বাদেঃ রত্মন্য সংসারদশায়ামনভিব্যক্তত্বরূপ- 
ত্বাৎ, ঈশ্বরশ্যৈব ততৎপুরুষমাত্রানুভাব্যতয়। আশ্চর্যভূত। হষ্টিরিয়ম্‌। 
“তম্মিন লোকাঃ শ্রিতাঃ সর্বে তছ্ধ নাত্যেতি কশ্চন।” ইতি 
পরমাক্মৈব তত্র অঞ্টেত্যবগম্যতে, ইতি পরিহরতি। অপবরকাদিষু 


শয়ানন্যু স্বপ্রদুশঃ স্বদেহেনৈব দেশানস্তরগমন-রাজ্যাভিষেক-শিরশ্ছেদা- 
দয়শ্চ পুণ্যপাঁপ-ফলভূতাঃ শয়ানদেহ-সরূপ-সংস্থানদেহাস্তরস্থয। 
উপপদ্ভান্তে ॥১০৫। 





পাকেন' । এই ছৃটি স্ত্রে স্বপ্রকালিক পদার্থ নিচয়ের সৃষ্টিতে প্রথমে জীবের 
কর্তৃত্বের শঙ্কা! উত্থাপন করিয়া তৎপরে,_-“যেহেতু (ম্বপ্রকালিক রম্য সকল) 
যথার্থরাপে প্রকাশিত হয় না, অতএব এ সকল বম্ত কেবল (ঈশ্বরের) মায়া১ 
মাত্র” ইত্যাদি সুত্রে এই শঙ্কার পরিহার করিয়াছেন _ যেহেতু, জীবের সত্য- 
সম্কল্পঘাদি গুণগণ সংসার-দশায় অনভিব্যক্ত থাকে অতএব সে অবস্থায় তাহার 
ইচ্ছামত স্বাপ্ন পদার্থ নিচয়ের স্ষ্টি কখনো সম্ভব নহে, স্থতরাং সর্বেশ্বরই স্বপ্র- 
কালে ভিন্ন ভিন্ন পুরুষের দর্শনীয় বিভিন্ন পদার্থের আশ্চর্ধকর বিচিত্র স্থষ্টি করিয়! 
থাকেন। “সমস্ত লোকই তাহাকে আশ্রয় করিয়া আছেন, কেহই তাহাকে 
অতিক্রম করিতে পারে না”--এই সকল শ্রতিবাক্য হইতেও বুঝা যায় যে 
পরমাত্ম। পরমেশ্বরই উক্ত পদার্থ সমূহের স্থষ্টিকর্তা। গৃহমধ্যে নিদ্রিত পুরুষও 
যে স্বপ্নাবস্থায ব্ব-শরীরেই, দেশান্তরে গমন করে, রাজ্যাভিষেক, নিজ শিরস্ছেদন 
প্রভাতি দর্শন করে, তাহার দ্বারাও বুঝা যায় যে তত্তৎকালে তত্বৎজীবের 
পাপ পুখ্যের অন্ুগুণ স্বপ্রদ্রষ্টা জীবের নিজ দেহের অনুরূপ অন্ত দেহ 
নষ্ট হয়। এই স্থষ্ট দেহের দ্বারাই স্বপ্নকালিক উক্ত ক্রিয়ামকল সম্পন্ন 
হইয়৷ থাকে ।১০৫॥ 


৮ 


১--এন্বলে “মায়” শব্ধ অর্থ হইতেছে- আশ্চর্য বিচিত্র স্থহিকারিত্ব কার্য। 








জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, শুতে ১] প্রথম অধ্যায় ২৫৭ 

শীতশখাদৌ তু নয়নবত্তিপিতদ্রব্যসংভিন্নাঃ নায়ন-রশ্ময়ঃ 
শগ্বাদিভিঃ সতযুজ্যস্তে। তত্রীপি পিত্তগতঞ্-পীতিমাভিভূতঃ শঙ্থগত- 
শুক্লিমা ন গৃছতে। অতঃ সুবর্ণানুলিপ্তশখবৎ 'পীতঃ শখ্বঃ 
ইতি প্রতীয়তে। পিত্দ্রব্যৎ. তদগতগীতিম। চাতিসুক্ষতয়%5 
পার্থ গৃহতে। পিত্বোপহতেন তু স্বনয়ননিন্ররান্ততয়৷ অতি- 
সামীপ্যাৎৎ সুক্ষ্ষমপি গৃহাতে। তদৃগ্রহণজনিতসংস্কারসচিব-নাঁয়ন- 
রশ্মিভিদূরিম্থমপি গৃহৃতে। 





হয়। অতএব এই প্রতীতিকেও সং প্রতীতি বলিতে হইবে ।) 


( ইতিপূর্বে কথিত হইরাছে যে, নিদ্রিত পুরুষ তাহার ্বপ্নকালের 
স্বাপ্লিক বস্তনিচয় ঈশ্বর কর্তৃক স্থষ্ট এবং এই সকল বস্তর পরিচয় অর্থাৎ ভেদ 
গ্রহণ করিতে পারে না বলিয়াই সেই সকল বস্ত বিষয়ে তাহার প্রবৃত্তি দেখা 
যায়। কিন্তু শ্বেত শঙ্ছে গীত শঙ্খাদির প্রতীতিতে ঈশ্বরের স্থির কোন সংযোগ 
নাই, এই প্রভীতি নয়নগত দোষের জন্য হইয়া থাকে)। 

কিন্তু গীত শঙ্খকে যখন গীত দেখা যায় তখন ( দেহে পিত্তাধিক্যের জন্যু) 
অক্ষিগত পিত্ব নয়নরশ্মির সহিত মিশ্রিত হইয়। দৃশ্যমান শঙ্খার্দির উপরে পতিত 


হয়, ইহার ফলে এই পিত্বের গীত বণে শঙ্খের নিজস্ব শুভ্রতা আচ্ছন্ন হইয়] 
যায়। এইজন্য শঙ্খের শুভ্রতা আর দেখা যায় না। ম্মৃতরাং তখন (শ্বেত) 
শঙ্খও ন্বর্ণরঞ্জিত শঙ্ঘের হ্যায় গীত বলিয়া মনে হয়। পিত্বদুষ্ট নয়নের গীত বর্ণ 
মিশ্রিত রশ্মি অতি সুক্মু বলিয়া পার্স্থ ব্যক্তিগণ তাহার শীতত্ব বুবিতে 
পারে না' কিন্তু পিত্বহুষ্ট নয়ন হইতে নিক্ান্ত বলিয়া, পিত্বোপহত ব্যক্তি 
অতি নৈকট্যবশতঃ, স্ুক্ম হইলেও এই গ্ীতবর্ণকে দেখিতে পায়। পুনশ্চ 
শ্বেতবর্ণকে এইভাবে গীতনুপে গ্রহণ করিতে করিতে নয়নরশ্মিতে যে সংস্কার 
গঠিত হয় সেই সংস্কারের দ্বারাই দূরস্থ বস্তুকেও এই হুষ্ট নয়নরশ্থি গীতরূপে 
গ্রহণ করিয়া থাকে । (অতএব শ্বেত শঙ্খকে পীত বলিয়। যে প্রতীতি হয় তাহা 
লীতবর্ণ মিশ্রিত নয়নরশ্মি শঙ্খগত শ্বেত বর্ণকে আবৃদ্ধ করিয়! রাখে বলিয়াই 


1 


পত্র পা আপা ৯ পা পাতি ০০৯ পপ এ জা প্ স্পা সদা বাটা শা 


*-_পিল্তদ্রব্গত -_ পাঠভেদঃ। *১ ঢাতিসৌন্মাৎ - পাঠভেদঃ। | 
৩৩ 


২৫৮ ভ্রীভাষাম্‌ [ প্রথগ পাদ 

জপাকুত্থমসমীপবত্তিক্ষটিকমণিরপি তৎ প্রভাভিতৃততয়। 
রক্ত ইতি গৃহতে। জপাকুস্ুমপ্রভ। বিততাপি ্বচ্ছত্রব্যসংযুক্ততয়। 
স্কুটতরমুপলভ্যত ইত্যুপলব্িব্যবস্থাপ্যমিদমূ। মরীচিকা -অ্রল- 
জ্তানেংপি তেজ?পৃথিব্যোরপ্যন্থুনে।  বিছ্যমানত্বাদিক্রিয়দোষেখ 
তেজঃপৃথিব্যোরগ্রহণাৎৎ অদৃঃবশাচ্চান্থুনো। গ্রহথাৎণ যথার্থত্বমূ। 
অলাতচক্রেৎপ্যলাতস্য দ্রুততরগমনেন সর্বদেশসংযোগাদস্তরালা- 
গ্রহণাৎ তথ। প্রতীতিরূপপদ্ঠতে । চক্রপ্রতীতাবপ্যন্তরালা গ্রহণপূর্বক- 


সেইরূপ জবাকুম্থমের সমীপবস্তী স্ষটিক (শুভ্র হইলেও), জবাকুমুমের 
লোহিত আভায় অভিভূত হুইয়া পড়ে, এই জন্যই স্ফটিককে লোহিতরাপে 
দেখ! যায়। জবাকুম্মের প্রভা চারিদিকে নিঃস্যত হইলেও ত্বচ্ছ বস্তার 
সম্মিলনেই ইহা সুস্পষ্টরূপে প্রতীত হয় তাহা! সহজেই উপলদ্ধি করা যাঘ। 
(শৃতরাং স্ষটিকে এই লোহিত বর্ণ অসত্য নহে । ) মরীচিকাতে যে জল-জ্ঞান হয় 
সেক্ষেত্রেও বুঝিতে হইবে যে, (স্থষ্টিকালে ভূতবর্গের পঞ্ধীকরণ হেতু ) ভেজ এবং 


পৃথিবীতেও যে জল বিচ্ভমান আছে১ সেইজন্য ইন্দ্রিয়গত দোষের জন্য এবং অন্য 
অদৃষ্ট কারণে, সেস্থলে তেজ এবং পৃথিবীর প্রতীতি ন] হইয়া! কেবল সেই জলেরই 
প্রত্ীতি হইয়া! থাকে । স্থতরাং সেই জলও অসত্য নহে । অলাতচক্র স্থলেওং 
এই অলাতচক্রের দ্রুত পরিভ্রমণের ফলে তাহার অগ্নিজ্ালাগত অবকাশ (ধক) 
দেখা যায় না, অবিচ্ছিন্নভাবে এই অগ্নিজ্বালার সত্তাটির প্রতীতি হয়। এই 
অলাতের চক্রাকার প্রতীতিরও কারণ হইতেছে, দ্রুত আাম্যমান অলাতের 
মধ্যবর্তী অবকাশের অজ্ঞান এবং এই অলাতচক্রের সর্বত্র সংযুক্তরূপে প্রতীতি । 


পন 


১--শ্রতিতে স্্টিপ্রকরণে পেঞ্চীকরণ” নামে একটি ব্যাপারের উল্লেখ আছে। 
তাছাতে কথিত হইয়াছে যে, স্ষ্টিকালে ক্ষিত্যপ তেজাদি পঞ্চভৃতের প্রত্যেকটী মিদদিষট- 
ভাবে অপর চারিটি ভূতের অংশের সহিত মিশ্রিত ছইয়] থাকে । যথা-স্থুল পৃথিবীতে 
পৃথিবীর অংশ অর্ক ক অপ তেজ, মরুৎ ও ব্যোম--এই অবশিষ্ট ভূতগণের 
প্রত্যেকটী সমভাগে ( অংশে ) সমবেততাৰে অর্ধেক _ এইভাবে পঞ্চভূতেরই 
যোগে পূর্ণ পৃথিবী সুষ্ট হইয়াছে। সেইর়পে অপ. তেজাদি ঢারিটি ছুতও স্ষ্ট হইয়াছে । 


২--প্রঞ্থলিত কাঠ খণ্ড চক্রাকারে দ্রুত ঘুরাইলে একটী যে গোলাকার আলা" 
* রেখ! কষ্ট ছয় তাহার নাম “অলাতচক্ঞ'। 


জিজ্ঞাসা ধিকরণম্‌ তুত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় ১৫৯ 


ততঙগেশসৎযুক্ত-তত্তদবস্তগ্রহণমেব | কচিদভ্তরালাভাবাদভ্তরালাগ্রহণম্‌, 
কচিৎ শৈপ্র্যাদগ্রহণমিতি বিশেষ2। অতস্তদপি যথার্থমূ। দর্পণাদিষু 
নিজমুখাদিপ্রতীতিরপি যথার্থ, দর্পপাদিপ্রতিহতগতয়ো৷ হি নায়ন- 
রশ্ময়ো। দর্পনাদিদেশগ্রহণপূর্বকৎ নিজমুখাদি গৃহুত্তি। তত্রাপ্যতি- 
শৈত্রযাদস্তরালাগ্রহণাৎ তথা প্রতীতিঃ। 

দিয্সোহেঘপি দিগন্তরত্য অস্যাৎ দিশি বিদ্যমানত্বাদদববশে- 
নৈতদ্দিগংশবিযুক্তো৷ দিগম্তরাংশো গৃস্থতে । অতো দিগস্তরপ্রতীতি- 
ধর্থার্ঘৈব। দ্বিচক্্র-জ্ঞানাদাবপ্যঙ্গুল্যবভ্ত-তিমিরাদিভিননায়নতেজো- 


কোন স্থলে হয়তো উক্ত জ্বালাগত অবকাশ নাই বলিয়াই তাহ। বুঝা যায় না, 
আবায় কোথাও বা অতি দ্রেত ঘুরাণোর ফলে অবকাশ থাকিলেও তাহ! প্রতীত 
হয়না । অতএব এই প্রতীতিও মিথ্যা নহে সত্যই বটে। দর্পণাদি স্বচ্ছ 
পদার্থে যে নিজ মুখাদির প্রীতি হইয়৷ থাকে তাহ্াও যথার্থ, (অসত্য নহে)। 
কারণ, নয়ন-নিঃস্যত রশ্মি দর্পণাদিতে বাধ! প্রাপ্ত হইয়া প্রতিফলিত হয়; এই 
প্রতিফলিত রশ্রি মুখে পতিত হইবার জঙ্যই প্রতিঘাতক দর্পণে মুখ দৃষ্ট হয়। 
এই রশ্মির গমনাগমন এবং এই গমনাগমন অতি শীঘ্রতাবশতঃ বাস্তব মুখ এবং 
দর্পণার্দির মধ্যে যে অস্তরাল আছে তাহার প্রতীতি হয় না। (রশ্মির প্রতি- 
ফলনের জগ্ত বিপরীতভাবে মুখের প্রতীতি হইয়া থাকে, অথাৎ, দ্রষ্টার যাহ। 
দক্ষিণ সম্মুখস্থ দর্পণের পক্ষে তাহাই বাম এবং দ্রষ্টার যাহা বাম তাহা দর্পণের 
দক্ষিণ, এই জন্যই দর্পণা দিতে প্রতিবিস্থিত মুখ বিপরীতভাবে দৃষ্ট হয়)। সুতরাং 
প্রতিবিদ্বিত মুখের এই বিপরীত ভাবটি অসত্য নহে, সত্যই । 

দিগজমের ক্ষেত্রেও বুঝিতে হইবে যে সেই ভ্রান্ত দিকৃটিতে অন্যান্য 
দিকেরও মন্বদ্ধ রহিয়াছে। ভ্রমের সময়ে কোনও কারণে অন্যান্য দিকের 
বোধটি থাকে না, কেবল সেই একটি মাত্র দিকেরই প্রতীতি থাকে। 
অতএব, একদিকে যে অগ্যদিকের বোধ তাহাও যথার্থ, মিথ্যা নহে।১ 
দ্ি-চন্দ্র দর্শনের ক্ষেত্রেও (বুঝিতে হইবে যে) অন্গুলী দ্বারা একটি চক্ষু- 





১-অভিপ্রায় এই যে, দিক একটি অথণ্ড পদার্থ । হুর্ধের উদয় প্রভৃতির দ্বারা 
উহাকে আপেক্ষিকভাবে পূর্ব পশ্চিমাদি ভাগে বিভাগ কর] হইয়াছে । কিন্ত সকল 
দিকেই সকল দিগ. সম্বন্ধ রহিয়াছে । ভ্রষ্টার দিগ ভ্রমের সময় একটি মাত্র দিকের 
প্রতীত থাকে অন্ভদিকগুলি 'দাচছন্ন হইয়া যায়। 


২৬ জীভান্ম্‌ *» | প্রথম পাঈ 


গতিভেদেন সামজ্রীভেদাৎ, সামশ্রীদ্বয়মন্যোন্যনিরপেক্ষৎ চন্দ্রগুহণন্বয়- 
হেতুর্ভবতি। তত্রৈক! সামগ্রী স্বদেশবিশিঃৎ চন্দ্রৎ ' গৃহাতি, দ্বিতীয়! 
তু কিক্চিছ্বক্রগতিশ্নন্দ্রসমীপদেশগ্রহণপূর্বকৎ চন্দ্র দ্বদেশবিযুক্তৎ 
গৃ্ভাতি। অতঃ সামশ্রীদ্ধয়েন যুগপদ্েশদ্বয়বিশিষ্-চন্্রগ্রহণে অপি) 
গ্রহণভেদেন শ্রাহ্াকারভেদাদেকত্বগ্রহণাভাবাচ্চ দ্ধ চন্দ্রৌ? ইতি 
ভবতি প্রতীতিবিশেষঃ। দেশান্তরস্য তদ্বিশেষণত্বৎ দেশাস্তরত্য 
চাগুহীতম্বদেশচন্দ্রন্য চ নিরস্তরগ্রহণেন ভবতি। তত্র সামশ্রীদ্বিত্বং 
পারমাথিকমৃূ। তেন দেশদ্য়বিশিষঁচন্দ্রগ্রহণদ্বয়ৎ চ পারমাধিকষূ। 


গোলক একধারে টিপিয়৷ ধরার জন্য ছুইটা চক্ষুতে চক্ষুগোলকের অভ্যস্তরে ভিন্ন 
স্থলে নয়ন-রশ্মি পতিত হয়, এই কারণে ছুইভাবে অন্তর্গত ও নির্গত চাক্ষষরশ্মি 
পরম্পর নিরপেক্ষভাবে দ্বি-চন্দ্র দর্শনের কারণ হইয়া থাকে। ছুইটী রশ্মির 
মধ্যে যেটি স্বাভাবিক চক্ষুর সহিত সন্বন্ধাযুক্ত সেটি যথা স্থানে অবস্থিত চন্দ্রকে 
গ্রহণ করে অপর রশ্মিটি তাহার বক্রগতির জন্য স্বস্থানচ্যুত স্থানে সেই চন্দ্রকে 
দর্শন করে। অতএব একই কালে (একই চন্দ্র হইতে) দ্বিবিধ রশ্মি বিদ্যমান 
থাকায় প্রকৃতপক্ষে একটি চন্দ্র হইলেও কেবল একটি চন্দ্রের প্রতীতি ন৷ হইয়া 
একই কালে বিভিন স্থলে চন্দ্রদ্ধয়ের প্রতীতি হইয়া থাকে। এস্থলে দর্শনের 
কারণরূপ নয়নরশ্মির দ্বিত্বটি সত্য, তাহার ফলে পৃথক্‌ স্থানন্থিত ছুইটা চন্দ্রের যে 
প্রতীতি তাহাও সত্য। অতএব, চন্দ্রদর্শনের সাধনভূত (উপায়রূপ) বস্ত যে 
নয়ন-রশ্মি তাহাই যখন দুইটী, তখন তাহার ফলরাপী যে চন্দ্রদর্শন তাহার ত্বিত্বও 
পারমাথিক১ ৷ এই চন্দ্রের দ্বিত্ব দর্শন সত্বেও তন্মধ্যে যে কেবলমাত্র একটী 


পল “থা জপ 





শশা শিপ পাক পাপা পপপিশী পি পপর পপ 


১--উভয় চক্ষুর সাহায্যে স্বভাবতঃ আমর] বস্তকে দর্শন করিয়া! থাকি । কোন 
একটি বস্ত্র চিত্র লইয়! নয়নরশ্মি নয়নগত একটি পর্দায় (0১96৯) যখন আঘাত 
করে তখনই দৃষ্টিশক্তি লঞ্চারিত হইয়া! সেই বস্তুটি জ্ঞানগোচর হয়। এই বস্তর 
বথার্থ প্রতীতির জন্ উক্ত নয়নরশ্মি উভয় নয়নের মধ্যবর্তী পর্দার একই স্থানে পতিত 
হওয়। প্রয়োজন। যদি (অঙ্থুলীর চাপ, তিমিরাদি দোষরূপ) কোন কারণে একটি 


চক্ষু এমনভাবে বিকৃত হয় যে সেই চক্ষুতে নয়নরশ্মি নয়নপর্দার যথা স্কানে না শড়িয়। 
ভিন্ন স্থানে পড়ে তখন সেই দোষছুষ্ট চক্ষুতে বস্তুটি স্কানচ্যুততভাবে হৃষ্ট হয়। বন্ধর 
দবিত্ব দর্শনের কারণ নয়নরশ্মির বক্রগতি, এই বক্রগতিব কারণ নয়মগত দোষ। এই 
ময়নগত দোষ যখন সত্য, এই নয়ন দোষের জন্ত নয়নরশ্থির বক্রগতি্ড যখন লত্য। 
তখন বস্তুর দ্িত্ব দর্শনও গত্য। ৯» 





জিজ্।সাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৬১ 


গ্রহণদ্িত্বেন চন্দ্রত্যৈব গ্রাহ্থাকা রদ্িত্ব্চ পারমাথিকমূ। তত্র বিশেষণ- 
দয়বিশিষ্টচন্দ্রগুহণদয়ন্যৈক এব চন্দো গ্রাহ?”, ইতি গ্রহণে প্রত্যভি- 
জ্ঞানবৎ কেবল-চক্ষুষঃ সামর্ঘ্যাভাবাচ্চাক্ষুষং জ্ঞানত+ তধৈবাব- 
তিষ্ঠতে। দ্বয়োশ্চক্ষুষোরেকসাম্যন্তর্ভাবেঘপি তিমিরাদিদোষভিন্নং 
চাক্ষুষং তেজ? সামশ্রীদ্বয়ং ভবতীতি কার্ধ্যকল্ন্যযু। অপগতে তু 
দোষে শ্বদেশবিশিইন্ চন্দ্রস্তৈকগ্রহণবেদ্যত্বাদ 'একশ্চন্্র ইতি ভবতি 
প্রত্যয়ঃ। দোষকতস্ত সামগ্রীদ্বিত্বযূ, তত্ক্লৃতৎ গ্রহণদ্বিত্বয্‌, তৎ্রুতং 
গ্রাহাকারদ্িত্বঞ্চেতি নিরবগ্ম। অতঃ সর্বং বিজ্ঞানজাতৎ যথার্থমিতি 

সিদ্ধমূ।১০৬॥ 
খ্যাত্যন্তরাণাৎ দুষণানি তৈজ্জৈর্বাদিভিরেব প্রপঞ্চিতানি, 
ইতি মন তত্র যত্রঃ ক্রিয়তে। অথব|। কিমনেন বহুনোপ-' 
টি তসি 82838888878 





চন্দ্রই গ্রহণীয় তাহা! এস্থলে চক্ষুরিক্দ্িয়ের জ্ঞানের দ্বার স্থির করা যায় না 
বলিয়াই ঘিচন্দ্রের দর্শন হয়। ছুইটা চক্ষুই একই কার্ধের সাধক বলিয়া একই 
সাধনের অস্তভুক্ত বটে, তথাপি যখন কোন একটা চক্ষু তিমিরাদি দোষহ্ষ্ট 
হয় তখন ছুইটা চক্ষু পৃথক্‌ পৃথক্‌ সাধনরূপে পরিণত হইয়া ছুই প্রকার কার্য 
সাধন করে। পুনরায় সেই দোষ অপগত হুইলে দোষযুক্ত চস্ষুটিও স্বাভাবিক 
ভাবে যথাস্থানে অবস্থিত চন্দ্রটিকেই গ্রহণ করিয়া থাকে । সুতরাং সে সময়ে 
চন্দ্রের একত্বেরই প্রতীতি হয়। চস্ষুগত দোষের জন্যই জ্ঞানসাধন রশ্মির 
দ্বিত্ব, সাধনের দ্বিত্বে জ্ঞানের দ্বিত্ব এবং এই জ্ঞানের দ্বিত্বেই গ্রাহ ' চন্দ্রাদিরও 
দ্বিত্ব-প্রতীতি | চক্ষুগত এই দোষ বিনষ্ট হইলে ফলে দ্বিচন্্র দর্শনিও বিনষ্ 
হইয়া একচন্দ্রের দর্শন হয় __ এইরূপ বিচারে, সমস্ত সিদ্ধান্তই নিরবন্ঠ হইতে 
পারে। অতএব, সমস্ত জ্ঞানই যথার্থ, মিথ্যা] নহে১ ॥১০৬ 

্র্ম-বিচারে অন্থান্থ খ্যাতিবাদেরও যে,.সকল দোষ দেখা যাইতে পারে 


অন্যান্থ বাদীগণ (দার্শনিকগণ) সেই দোষসমুহের বিস্তৃত আলোচনা করিয়াছেন, 
সে বিষয়ে এস্থলে আলোচনার আর কোন প্রয়োজন নাই; অথবা এইরূপ 


*ভাঙ্ছবজঞানং _ পাঠভেদঃ |. .77777777 

১_-অন্ভুলীর দ্বারা একটি চন্কু টিপিরা ধরিলে তখন একটি চন্ত্রকে হুইটী দেখা 
যায়। শক্ষর মতে এ ঘবিদ্ব দর্শন মিথ্যা। রামাহথজের মতে উহ মিথ্যা নহে। 
এইজন্ত তিনি বুতাবে বিঢারকরতঃ তাহার দিকদ্ধান্ত প্রতিপাদন করিয়াছেন। 


২৬২ | ভা [ প্রথম পাদ 
পাদনপ্রকারেগ। প্রত্যক্ষানুমানাগযাখ্যং প্রমাণজাতয্‌, আগমগম্যঙগ 
নিরস্তনিথিলদোষগন্ধমনবধিকাতিশয়াসংখ্যেয়কল্যাপগুণগণৎ সর্ধজং 
সত্যসঙ্কল্পং পরং বন্ধাভ্যুপগচ্ছতাৎ কিৎ ন সে্গ্তি? কিং 
নোপপগ্ভতে ? ভগবতা হি পরেণ ব্রহ্ধণ৷ ক্ষেত্রজ্ঞ-পুণ্যপাপান্ুগুধং 
তস্তোগ্যত্বায়াখিলংৎ জগৎ স্জত। ৃুখদৃঃখোপেক্ষা-কলানুভবান্ু- 
ভাব্যাঃ পদার্থা; সর্বসাধারণান্ুভববিষয়াঃ, কেচন তত্বৎপুরুষ- 
মাত্রান্মভববিষয়াভতৎকালাবসানাস্তথা তথানুভাব্যাঃ স্জ্যন্তে। তত্র 
বাধ্যবাধকভাব? সর্বান্ুভববিষয়তয়। তদ্‌্রহিততয়া চোপপগ্ত ইতি 
সর্বং সমঞ্জসমূ। 

যৎ পুনঃ, সদসদনির্বচনীয়মজ্ঞানং অর্গতসিদ্ধমিতি ; তদসৎ। 
বহছবিধভাবে আমাদের মত (সৎখ্যাতিবাদ) উপপাদনের চেষ্টাও নিশ্রয়োজন । 
যেহেতু যাহারা প্রত্যক্ষ অনুমান ও আগম (বেদাদি শব) এই তিনটা প্রমাণ 











ত্বীকার করেন এবং যাহারা ব্রহ্মকে নিখিল দোষগদ্ধ বিবজিত এবং মিঃসীম অতি- 
শয় এবং অসংখ্য কল্যাণময় গুণগণভূষিত, সর্ধজ্ঞ এবং সত্যসম্বল্প বলিয়া স্বীকার 
করেন তাহাদের পক্ষীয় কোন সিদ্ধান্তই অসিদ্ধ অন্পন্ন অর্থাৎ অসঙ্গত 


হইতে পারে না। ভগবান পরমব্রহ্ধ, জীবের পুণ্য-পাপের অন্ুগুণ তাছাদিগের 
সখ-হঃখ এবং গুঁদাসীম্যরূপ ফলভোগের জন্য তঠুপযোগী পদার্থপুর্ণ জগৎ স্ষটটি 
করিয়াছেন । তন্মধ্যে কতকগুলি পদার্থ সর্বসাধারণের ফলভোগের বিষয় ; 
আবার কতকগুলি কোন কোন ব্যক্তিবিশেষের ভোগ্য তাহাদের বিশেষ বিশেষ 
ভোগের জগ্থ কেবল তদনুগুণ বিশেষ বিশেষ সময়ে তিনি স্থট্টি করিয়াছেন । 
এইজন্য এই সকল স্থষ্ট পদার্থের মধ্যে যে বাধ্য-বাধক ভাব তাহা কোথাও 
সর্বসাধারণের অনুভবের বিষয় হইতে পারে, আবার কোথাও বা তাহা না 
হইয়া ব্যক্তিবিশেষের অনুভাব্য হইয়া থাকে -- এইরূপ বুঝিভ্লই সমন্ত বিষয়ই 
উপপক্ন ছুইয়! যায় এবং তাহাদের সামঞ্জস্যও রক্ষা পায়। 

আবার, আপনাদের (অদ্বৈতবাদী মতে) সদসত-অনির্ধচনীয় অজ্ঞানকে 
যে গ্রুতিসিদ্ধ বলা হইয়াছে তাছাও সঙ্গত নহে । আপনাদের উদ্ধত “অন্বতেন * 


জিজাদাধিকরণম্‌ কমু ১] প্রথম অধ্যায় ২৬৩ 


পঅনৃতেন ছি প্রত্যুঢ়াঃ” ছোঃ উ: ৮৩২) ইত্যাদিষনৃতশববস্তানির্বচনীয়ান- 
ভিধায়িত্বাৎ। ধতেতরবিষয়ে। হুনৃতশবঃ। ধাতমিতি কর্মবাচি, “্ধতং 
পিবস্তোৌ” (কঠঃ উ£ ৩১১) ইতি বচনাৎ, খতং কর্মফলাভিসন্ধিরহিতম্‌ 
পরমপুক্ুষারাধনবেষং তত্প্রাপ্তিফলমূ। অত্র তদ্বযতিরিক্তৎ সাংসারিক- 
ফলৎ কর্মানৃতৎ ব্রহ্মপ্রাপ্তিবিরোধি, “এতং ব্রন্ধলোকং ন বিন্বস্তয- 
নৃতেন হি প্রত্যুচাঃ৮ ছোঃ উ: ৮৩২) ইতি বচনাৎ। 
“নাসদাসীন্নোসদাসীৎ তদানীম্‌” ( যজুঃ ২৮।৯) ইত্যত্রাপি 
সদসচ্ছন্দৌ চিদচিদ্ষ্টিবিষয়ৌ | উৎপত্িবেলায়াৎ সৎত্যৎ-শব্দাভি- 
হিতয়োঃ চিদচিদ্া্িভূতয়োর্বস্তনোরপ্যয়-কালেহচিৎসমঞ্থিভুতে তমঃ- 
শব্দাভিধেয়ে বন্তনি প্রলয়প্রতিপাদনপরত্বাদস্ত বাক্যন্ত। নান্র কম্তচিৎ 


হি প্রতু/ঢা» ইত্যাদি বাক্যগত “অনৃত' শব্দটি তো অনির্ধচনীয়ত্বের বোধক 

হইতে পারে না। কারণ, যাহা “খত” নহে তাহাই “অনৃত, 
তি ্ৃতিপূরাণাদি (ন7খাত-্অনৃত )। “খতং পিবস্তৌ" জুতিবাক্য অঙ্ুসারে 
রি ১০৬ জানা যায় যে, 'খত' শব্দের অর্থ 'কর্ম”। “্যাহারা অন্বতের 
নীরত্বউপপা্ন দ্বারা সমাবৃত তাহারা এই ব্রক্লোক প্রাপ্ত হয় না” ইহাই 
হিলি ছান্দোগ্য শ্রতিবাকা। ইহার তাৎপর্য এই যে, ফলাভিসন্ধি- 

রহিত পরমপুরুষ ভগবানের আরাধনারপী যে কর্ম তাহাই 
ভগবতপ্রাপ্তির সাধক। “খত শব্ধটী এইরূপ কর্মের বাচক। তত্ধ্যতিরিক্ত 
রন্প্রাপ্তির বিরোধী সাংসারিক ফলসাধক যে কর্ম তাহাই 'অনৃত” পদবাচ্য । 
এইরূপ অর্থ করিলেই শ্রুতিগত “যাহার! অনৃতের দ্বারা আচ্ছাদিত” বাক্যের 
অর্থও সার্থক হয়, সুসঙ্গত হয়। 

“তখন অর্থাৎ সৃষ্টির পূর্বে অসৎ ছিল না, সংও ছিল না”। এস্থলে 
সৎ ও অসৎ শব্ধ দুইটা চেতন ও অচেতনরপ ব্যষ্টিকে, অর্থাৎ এক একটীকে 
চেতনাচেতনবিশিষ্ট বস্তুকে বুঝাইতেছে। কারণ, এই বাকাটি প্রলয়কালীন 
অবস্থা জ্ঞাপনের উদ্দেশ্যেই ব্যবহৃত হইয়াছে, অর্থাৎ (প্রলয়ান্তে) স্টিকালে 
সৎ ও ত্যৎ শব্দে যে সমস্ত ব্যষ্টিগত চেতন ও অচেতনবিশিষ্ট বন্ত অভিহিত 
হইয়! থাকে সে সমস্ত (অচিৎ বস্তই) প্রলয়কালে অচিং সমট্রিভূত 'তম+' শব্বাচা 
বন্ততে ( সুক্ষ গ্রকৃতিতে ) লীন হুইয়৷ যায় -_. এই অবস্থাটি ব্যস্ত করিবার জা 


২৬৪ শ্রীভাম্বম্‌ | [ প্রথম পাদ 


সদসদনির্বচনীয়তোচ্তে; সদসতোঃ কালবিশেষেৎসদৃভাবমাত্র- 
বচনাৎ। অভ্র তমঃশব্দাভিহিতন্যাচিৎসমষ্িত্বং শ্রুত্যন্তরাদবগম্যতে-_ 
“অব্যক্তমক্ষরে লীয়তে, অক্ষরৎ তমসি লীয়তে, তমঃ পরে দেবে 
একীভবতি” [ন্থবালঃ ২] ইতি। সত্যমৃ;) তমঃশবেনাচিৎসমষ্টি- 
রূপায়াঃ প্রক্ুতেঃ সৃষ্ষাবচ্ছোচ্যতে । তন্যান্ত, “মায়াস্ত প্রক্কতিৎ 
বিচ্যাৎ।% [শ্বেতাশ্ব; ৪1১০] ইতি মায়াশব্দেনাভিধানাদনির্বচনীয়ত্বমিতি 
চে, নৈতদেবমূ;) মায়াশবস্তানির্বচনীয়বাচিত্ং ন দৃগ্ধমিতি। 
মায়াশবস্ত মিথ্যাপর্যায়তেনানির্চনীয়ত্বমিতি্* চে; তদপি নাস্তি' 
নহি সর্বত্র মায়াশব্দে। মিথ্যাবিষয়ঃ, অস্থর-রাক্ষস-শস্ত্রাদিযু সত্যেঘেব 


“তখন “সং'ও ছিল না, “অসৎ১ও ছিল না” এই বাক্যটি প্রযুক্ত হইয়াছে । এ 
বাক্যে প্রকৃতপক্ষে কোন বস্তর সদসদনির্বচনীয়ত্বের অভিপ্রায় ব্যক্ত হয় নাই । 
কোন একটি বিশেষ কালে যে “সৎ" বা অসৎ বস্ত থাকে না তাহাই বলা 
হইয়াছে । এই শ্রুতিবক্যে তম: শব্দটি যে অচেতন সমষ্টিকে বুঝাইতেছে 
তাহা আমরা--অন্য শ্রুতিবাক্য হইতেও জানিতে পারি। (প্রলয়কালে 
অচিৎ বস্ত্র সুল্ম হইতে সুচ্মতর অবস্থান্তর প্র।প্ডির বর্ণনা কালে শ্রুতি 
বলিতেছেন-_-) “অব্যক্ত (শ্ক্ষাপ্রকৃতি অর্থাৎ স্ৃক্ম অচিৎ বস্তু) অক্ষরে (শ্ুক্ষমতর 
অচিৎ বস্ত্বতে) বিলীন হয় এবং এই অক্ষর তমে। বস্তুতে (নুক্মৃতম অচিৎ বস্তুতে) 
বিলীন হয়) এই “তম: আবার পরদেবতার (পরমাত্মার সহিত) একীভূত হইয়া 
যায়।” (অদ্বৈতবাদীর উক্তি--) “হা, “তম শবে অচেতন সমষ্টি সুক্ষ প্রকৃতিকে 
বুঝাইতেছে, সত্য বটে, কিন্ত “মায়াকে প্রকৃতি বলিয়া জানিবে' (মায়াং তু 
প্রকৃতিং বিদ্ঠাৎ) এই বাক্যে (মিথ্যাত্ব বোধক) “মায়া শকে প্রকৃতিকে বিশেষিত 
করায় “তম£ শব্দবাচ্য এই প্রকৃতির তো৷ (সদসং) অনির্বচনীয়ত্বই সাধিত 
হইল । (রামান্ুজ বচন--) না, এই অর্থ ঠিক নহে। কেন না, মায়াশবের 
অনির্বচনীয়ত্ব অর্থ তে! কোথাও দৃষ্ট হয় না। যদি বলেন “মায় শবে যখন 
মিথ্যাত্ব (অসৎ) অর্থটিও বুঝাইয়া থাকে তখন এই প্রকৃতিকে সংরূাপী ও 
অসতরূগী অর্থাৎ অনির্বচনীয় বলিতে হইবে। তছুত্বরে বলি, ন| তাহা নহে, 
কারণ এই “মায়া” শব্দতে। সবক্ষেত্রে মিথ্যা অর্থে প্রযুক্ত হয় না, অন্ত অর্থেও 
প্রযুক্ত হইয়া থাকে। রি 


৬-অনির্বচনীয়বাচিত্বমিতি _- পাঠভেদঃ | 





জিজাসাধিকরণষ্‌, শ্ৃত্র ১ ] প্রথম অধ্যায় [২৫ 


 মায়াশবপ্রয়োগাৎ। যথোক্তম্‌,. 
«তেন মায়াসহজৎ তচ্ছন্ঘরপ্যাশুগামিন | 
বালশ্য ক্ষত! দেহমেকৈকণ্ঠেন সুদিতম্‌ ॥৮ 
[বিষণ পুঃ--১১৯।২০] ইতি ॥ 

অতো! মায়াশব্দে। বিচিত্রার্থসর্গকরাভিধায়ী। প্রর্কতেশ্চ মায়া- 
শব্গাভিধানং বিচিত্রার্থসর্গকরত্বাদেব । 

“অন্মান্মায়ী হছজতে বিশ্বমেতৎ, তম্মিংশ্চান্যো মায়! 
সন্পিরুদ্ধঃ।” [শ্বেঃ উঃ ৪৯] ইতি মায়াশববাচায়াঃ প্রক্ৃতেবিচিত্রার্থ- 
সর্গকরত্বং দর্শয়তি। পরমপুরুষস্য চ তদ্বতামাত্রেণ মায়িত্বযুচ্যতে, 
নাজ্ত্বেন। জীবস্যৈব হি মায়য়া নিরোধ? শ্রয়তে-_“তম্থিংশ্চান্যো 
মায়য়। সন্নিরুদ্ধঃ” ইতি। “অনাদিমায়য়। তৃপ্তো। যদ! জীব; প্রবুধ্যতে” 
[মাঙুকাঃ ২২১] ইতি চ। “ইন্দ্র মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে” (বৃহঃ ২৫1১৯) 


যথা বিষুপুরাণ বলিতেছেন -_ "দ্রুতগামী সেই স্র্শনচক্র বালক 
প্রহলাদের রক্ষার্থে শম্বরাস্বরের মায়া সহজআকে (মায়াময় অর্থাৎ বিস্ময়কর 
বাণ সহতকে ) এক একটি করিয়৷ বিনষ্ট করিয়াছিলেন।' এখানে “মায়া, 
শব্ষে আশ্চর্যকর ক্ট্টি (সহস্র সহস্র বাণ স্যষ্টি) অর্থ ব্যবহৃত হইয়াছে, 
মিথ্য| অর্থে নহে । (যেহেতু, অসুরের বাণস্থ্টি এবং সুদর্শন কর্তৃক তাহার 
ধ্বংস উভয়ই সত্য, মিথ্যা নহে।) প্রকৃতিও বিচিত্রস্থ্টিকত্রা এজন্য ইহাকে 
“মায়া, শব্দে অভিহিত করা হইয়া থাকে । “ইহ! হইতে মায়ী ঈশ্বর এই বিশ্ব 
স্জন করেন, এবং অন্য পুরুষ (জীব) এই মায়াতেই সম্যক্রাপে আবদ্ধ থাকে" 
এই আুতিতে মায়! শব্দবাচ্য প্রকৃতির বিচিত্র স্্টিকারিত্ব প্রদশিত হইয়াছে। 
এই বিচিত্র কার্ধকরী মায়ার সম্বন্ধবশতঃই পরমেশ্বরকে “মায়ী' বল। হইয়াছে। 
কিন্তু তাহার অজ্ঞত্ব সন্বদ্ধজনিত নহে। মায়ার সম্বঙ্ধবশতঃ যে জ্ঞাননিরোধ 
বা জ্ঞানসন্কোচ তাহা! কেবল জীবের পক্ষেই প্রযুক্ত হয়। যেহেতু শ্রুতি 
বলিতেছেন -_ “অদ্য পুরুষ অর্থাৎ জীব এই মায়ার দ্বারা আবদ্ধ (অজ্ঞতাবদ্ধ) 
হইয়। থাকে । এ বিষয়ে অপর একটি শ্রুতিও এই কথা বলিতেছেন - “অনাদি 
মায়ার বশে সুপ্ত জীব (মোহবদ্ধ অজ্ঞ জীব) যখন প্রবুদ্ধ হয়, অর্থাং তত্বজ্ঞান 
লাভ করে।' পুনরায়, “ইন্দ্র (পরমেশ্বর) ম|য়ার দ্বারা বহুরূপে কার্য করেন” 


৩৪ 


২৬৬ শ্রীভাত্ম্‌ [ প্রথম পাদ 


ইত্যত্রাপি বিচিত্রাঃ শক্তয়োহভিবীয়ঙ্ে। অত এব হি, প্ভৃরি 
ত্্রেব রাজতি” ইত্যুচ্যতে। ন হি মিথ্যাভূতঃক% কশ্চিদ্বি-: 
রাজতে। «মম মায়। দুরত্যয়া (সীতা ৭1১৪) ইত্যত্রীপি গুণময়ীতি 
বচনাৎ সৈব ত্রিগুণাক্সিক। প্রকুতিরুচ্যতে, ইতি ন শ্রর্তিভিঃ সদসদ- 
নির্বচনীয়াজ্ঞানপ্রতিপাদনমূ। 


নাপ্যৈক্যোপদেশানুপপত্ত্য। নহি “তত্বমসি” (ছান্দো ৬৮৭) 
ইতি জীবপরয়োরৈক্যোপদেশে সতি, সর্বজ্ঞে সত্যসঙ্কল্পে সকল- 
জগৎসর্গ-স্থিতি-বিনাশহেতুতৃতে তচ্ছব্দাবগতে প্রকৃতে ব্রহ্মণি বিরুদ্ধা- 
জ্ঞান-পরিকক্পনাহেতুভূতা৷ কাচিদপ্যন্ুুপপত্তিদ্রশ্টাতে । এঁক্যোপদেশস্ত 
“ত্বমূ” শবেনাপি জীব-শরীরকন্তু ব্রহ্মণ এবাভিধানাহুপপন্নতরঃ। 


এইস্থলেও “মায়া শব্ধে বিচিত্র কার্ধকারিত্বই ক্চিত হইতেছে । (এস্থলে এই 
“মায়া” শব্দ মিথ্যাত্ববাচক নহে ।) এই হেতুই অন্তর পরমেশ্বরকে বলা হইয়াছে 
“তিনি (জগত্রগী) ভুরি ভুরি শিল্পের নির্মাতার ম্যায় শোভা পাইয়া! থাকেন ।” 
এই জগৎ যদি মিথ্যা বা অসত্য হইত, তাহ! হইলে তাহার বিরাজ করা 
বা শোভা পাওয়া কখনই সম্ভব হইত না। আবার, গ্রীতায় “আমার মায়া 
ছুরতিক্রম্য” এই বচনেও এই মায়াকে গুণময়ী বলিয় বিশেষিত করায় এই 
“মায়া শবে ত্রিগুণময়ী প্রকৃতিকেই বুঝাইতেছে। উপরি-উক্ত বাক্যাবলী 
হইতে বুঝিতে হইবে যে, শ্রুতি প্রভৃতি কোন শান্্রবচনই কোথাও সদসদনির্বচনীয় 
অজ্ঞানের প্রতিপাদন করেন নাই। 
(হে অদ্বৈতবাদিন্‌! আপনারা যদি বলেন "মায়াকে সদসদনির্বচনীয় 
অজ্ঞান না বলিলে, এই মায়া-উপহত ব্র্গে ঘ্ৈতদর্শন না বলিলে ) জীব ও 
ব্রন্মের এক্য-উপদেশ অসঙ্গত হয়, অতএব মায়া বস্তুটি 
সদসদ নির্বচনীয় অজ্ঞান। তহছুত্তরে বলি, আপনাদের এই 
মিলা উক্তি ঠিক নহে। কেননা, “তৎ ত্বমূ অপি” অর্থাৎ তুমি সেই 
ব্রন্ম--এই শ্রুতিতে জীব ও বর্গের এঁকা-উপদেশে এমন 
কোন অন্ুপপত্তি বা অসঙ্গতি হয় না যাহার জঙ্য সর্বজ্ঞ সভ্যসঙ্বল্প এবং 
সর্ব জগতের স্থষ্টি-স্থিতি-লয়কর্তা “তত পদবাচ্য ব্রন্মে জ্ঞানবিরুহ্ধ একটি 
অজ্ঞানের কল্পনার প্রয়োজন হইতে পারে। এস্ছলে “ত্বং পদে জীবশরীরক 
(জীব ধাহার শরীর সেই) ব্রহ্ম কথিত হইয়াছেন -- এইন্সুপ ত্বীকার করিলে 
“তৎ ত্বমসি' এই বাক্যগত 'অভেদ-উপদেশ যথেষ্টই উপপন্ন হইতে পারে। ভাৎপর্য 


*-মিথ্যাভিভূতঃ --পাঠতেদঃ। 


জিজাসাধিকরণম্‌ ক্ৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৬৫ 


'্জনেন জীবেনাস্বনানুপ্রবিশ্ট নাম-রূপে ব্যাকরবাণি” [ছান্দো ৬৩1২] 
ইতি সর্বস্ত বস্তনঃ পরমাস্মপর্যস্তত্যৈব হি নামরূপভাজ মুক্তমূ, অতো 
ন ব্রন্ধাজ্ঞানপরিকল্পনম্‌।১০৭॥ 

ইতিহাসপুরাণয়োরপি ন ব্রহ্ধাঙ্ঞানবাদঃ কচিদপি দৃশ্াতে । 

নন্ষু “জ্যোতীৎষি বিষু$৮ (বিঃ পুঃ ২১২৩৮) ইতি ব্রদ্ধৈকমেৰ 
তত্বমিতি প্রতিজ্ঞায়। “জ্ঞানন্বরপো। ভগবান যতোহসৌ” 
(বিঃ পুঃ ২১২৩৯) ইতি শৈলাব্ি-ধরাদিভেদ-ভিন্নস্ত জগতো জ্ঞানৈক- 
স্বরূপ ব্রহ্গাজ্ঞানবিভৃভিতত্বমেবাভিধায় “যদ তু শুদ্ধং নিজরূপি” 
(বিঃ পুঃ ২১২1৪) ইতি জ্ঞানম্বরূপস্তৈব ত্রহ্ধণ? স্ব-স্বরাপাবস্থিতি- 
বেলায়াং বন্তভেদাভাবদর্শনেনাজ্ঞানবিজৃম্তিতত্বমেবক স্থিরীকত্য 


এই যে, জীব যখন ব্রন্মেরই শরীর, তখন “তব পদোক্ত জীব এবং “তৎ পদবাচ্য 
ব্রহ্মের অভেদ-উপরদেশ সঙ্গতই হইতে পারে। “এই জীবাত্মার সহিত আমি 
যাবৎ অচিৎপদার্থের অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হুইয়া নাম ও রূপে অভিব্যন্ত হইব ।” 
এই শ্রুতিতে বল! হইয়াছে যে, সমস্ত বস্তুর নাম ও রূপ পরমাত্বা 
পরমব্রহ্ম পর্ধস্তই পর্যবসিত হইয়া থাকে । অতএব, ব্রদ্মে অজ্ঞান-কল্পনার 
কোনই প্রয়োজন হয় না৷ ॥১০৭। 

(ব্রদ্মে অজ্ঞান-কল্পনা শ্রুতিবাক্য ও যুক্তির দ্বারা উপরে দৃরিত' ছইল। 
এখন বলা হইতেছে যে, ব্রক্দে অজ্ঞানকল্পনা শ্বতি ইতিহাস পুরাণাদি অন্য 
কোন শান্জ্রবচনেও দেখ যায় না।) 

ইতিহাস (রামায়ণ, মহাভারত) অথব। পুরাণশাস্ত্রেত কোথাও বক্গাশ্িত 
অজ্ঞানের কথা দেখা যায় না। (হে অদ্বৈতবাদিন্‌ ) আপনারা যদি বলেন-_ 
( বিষ্ুপুরাণে ) প্রথমে “বিষণ জ্যোতিত্বরূপ' এই বাক্যে ব্রহ্মকেই একমাত্র তত্ব 
(সত্যবস্ত) বলিয়। নির্ণয় করিয়! 'জ্ঞানস্বরূপ ভগবান যাহ। হইতে" এই ধাক্যে 
পর্বত, সমুদ্র পৃথিবী প্রভৃতি বিবিধ বিভিন্ন ভেদযুক্ত এই জগৎকে জঞানময় ব্রদ্ধে 
সম্বব্ধ অজ্ঞানের দ্বারা সমুপার্দিত বলা হুইয়াছে। তৎপরে, পব্রহ্ম যখন নিজ 
বিশুদ্ধ স্বরূপ প্রাপ্ত হন”, এই বাকো জানস্বরাপ ব্রদ্দের নিজ স্বরূপে অবস্থিতির 
দশায় জগংতেদ থাকে নাঃ এই কথা বলিয়া জগতের (ভেদদর্শনের) অজ্ঞানজন্ত্ব 


২৬৮ শ্রীতান্তঙ্‌ [( প্রধম পি 
(বিঃ পুঃ ২1১২1৪১) দবস্তস্তি কিং”-“মহী ঘটত্বম্‌” (বিঃ পৃঃ ২১২৪২) 
ইতি ম্লৌকয়েন জগদুপলব্িপ্রকারেখাপি বস্তভেদানাম- 
সত্যত্বমুপপান্ঠ,। “তক্সা্ম বিজ্ঞানম্বতে” (বিঃ পুঃ ২১২৪৩) 
ইতি প্রতিজ্ঞাতৎ ব্রহ্মব্যতিরিক্তস্যাসত্যত্যুপসংহৃত্য “বিজ্ঞানমেকম্‌” 
(বিঃ পুঃ ২1১১1৪৩) ইতি জ্ঞানদ্ষরূপে ব্রহ্মণি ভেদদর্শননিমিতাজ্ঞানমুলং 
নিজকর্মেবেতি স্ফুটীকুত্য “জ্ঞানৎ বিশুদ্বমূ* (বিঃ পুঃ ২১২1৪৪) ইতি 
জ্ঞানস্বরূপত্য ব্রন্ধণঃ স্বরূপৎ বিশোধ্য “সভ্ভাব এবং ভবতো। যয়োজঃ, 
(বিঃ পুঃ ২১২1৪৫) ইতি জ্ঞানম্বরূপত্য ব্রহ্ধণ এব সত্যত্বম্‌, নান্থস্ ; 
অন্যস্ত চাসত্যত্বমেব ; তস্য ভুবনাদেঃ সত্যত্বং ব্যবহারিকমিতি তত্ব 
তবোপদিগ্মেবেত্যুপদেশক্* দৃশ্যাতে। 

নৈতদেবম্‌ ; অত্র ভূবনকোশস্ত বিস্তীর্ঘং স্বরূপমুক্ত। পূর্বমনুক্তৎ 


দৃঢ়স্থির করিয়া, তদনস্তর “বস্তু কি?” অর্থাৎ “সত্যবন্ত কি? এবং “প্রথমে 
যৃত্তিক! হয় পশ্চাৎ ঘট হয়” ইত্যাদি শ্লোকছয়ে (পুরাণাদি শান্ত্েও) বিভিন্ন 
বন্তুসম্পন্ন জগতের অসভ্যতা (মিথ্যাত্ব) প্রতিপাদন করিয়াছেন। পরিশেষে 
“অতএব বিজ্ঞানাতিরিক্ত (বন্ত কিছুই নাই)”, এই বলিয়। পুর্ব প্রতিজ্ঞাত 
জগতের মিথ্যাত্বের উপসংহার করিয়াছেন । তদনস্তর “বিজ্ঞানই একমাত্র সত্য” 
এই বাক্যে, জীবের নিজ নিজ কর্মই যে জ্ঞান্যরূপ ব্রঙ্গে ভেদ দর্শনের 
কারণরূপ অজ্ঞানেরও আদি কারণ তাহা সুস্পষ্টরূপে ব্যক্ত করিয়া, “ব্রহ্ম বিশুদ্ধ 
জ্ঞানত্বরূপ”, এই বাক্যে ব্রহ্ষের বিশুদ্ধ প্বরূপের নির্দেশ করিয়াছেন । এইভাবে 
জ্ঞানস্বরাপ ব্রন্মের স্বরূপটি সংশোধনকরতঃ উপসংহারে বলিয়াছেন “তোমার 
নিকট আমার সন্তাব বা অস্তিত্ব এইরূপে নিরূপণ করিলাম। অর্থাৎ জ্ঞানস্বরূপ 
ত্রন্দই যে একমাত্র সত্যবন্ত, অন্য সমস্ত বস্তই যে অসত্য বা মিথ্যা, জাগতিক 
সমস্ত পদার্থেরই সত্যতা যে ব্যবহারিক তাহ! নিরূপণ করিলাম ।৮ (অতএব, 
পরিদৃশ্যমান ভেদ-প্রতীতির হেতুরূপে ব্রন্গে অনির্বচনীয় অজ্ঞানের কল্পনা করিবার 
প্রয়োজন হয় )।৮ 

(রামাহুজ--), তহুত্তরে বলি__না, এইভাবে অনির্ধচনীয় অজ্ঞানের কল্পনার 
প্রয়োজন হয় না। কারণ, (বিঞ্বপুরাণে) এই প্রকরণে (পূর্ববর্তী অংশে প্রথমে 
জড় জগতের স্ুলরূপ রিস্ৃততাবে বর্ণনা করিয়া) পরবর্তী অংশে, ভাল করিয়া 





ঈতবোপদিইম্‌ ইতি ছি উপদেশঃ--পাঠতেদ? 
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রূপাস্তরৎ সংক্ষেপতঃ “শ্রায়তাম্‌” (বিঃ পুঃ ২১২৩৬) ইত্যারভ্যাভি- 
ধীয়তে; চিদচিন্নিশ্রে জগতি চিদংশে। বায্সনসাগোচরঃ ম্বসংবেষ্ঠ- 
স্বরূপভেদো জ্ঞানৈকাকারতয়া অস্পৃষ্টপ্রাকতভেদোৎবিনাশিত্বেন 
“অভ্তি”-শব্দবাচ্যঃ। অচিদংশম্ত চিদংশকর্মনিমিত্ত--পরিণামভেদে 
বিনাশীতি 'নাস্তি-শব্দাভিধেয়ঃ। উভয়স্ত পরক্রহ্মতৃতবাস্ুদেবশরীর- 
তয়। তদাত্মকমিত্যেতদ্রপং সংক্ষেপেণাত্রীভিহিতম্‌। 
তথ৷ হি,-“যদম্-বৈষ্ঞবঃ কায়স্ততে। বিপ্র বসুম্ধয়। 
পদ্বাকার। সমুুত। পর্বতাব্যাদিসংযুত। ॥৮ 

[বিঃ পুঃ ২।১২।৩৭] 
ইত্যুন্থুনে। বিষুশরীরত্বেনাম্ত-পরিণামতৃতৎ ব্রহ্মাগ্ডমপি বিষ্যোঃ কায়ঃ 
তস্য চ বিষ্করাক্মেতি সকলশ্রুতিগততাদাত্যোপদেশোপর্ৎহণরূপস্য 





শ্রবণ কর (শ্রীয়তাং) ইত্যাদি বাক্যে পুধে অন্ধক্ত এই জগতের সুক্মরূাপেরও 
বর্ণনা কর! হইয়াছে । এই বাক্যে বলা হইয়াছে যে, এই জগৎ চিৎ ও অচিৎ 
বন্ধ মিশ্রিত, তন্মধ্যে ঘে অংশটি চিদ্বম্ত তাহ! বাক্য এবং মনের অগোচর, 
ইহার জ্বরূপভেদ কেবল আত্মবেগ্ভ, ইহা! একমাত্র জ্ঞানাকার, প্রাকত বস্তুর 
মছিত ইহার কোন সংস্পর্শ নাই। ইহা অবিনাশী। এইজন্য ইহ! *অস্তি' 
অর্থাৎ “সৎ পদবাচ্য । আবার এই চিদ্বত্তর কর্মফলজনিত বিবিধ পরিণামশীল 
বিনাশী অচিদ্বত্ত হইতেছে “নান্তি অর্থাৎ “অসৎ? পদবাচ; । এই চিদ্ব ও অচিদ 
উভয় অংশই পরমব্রক্ম বানুদেবের শরীর । অতএব এই উভয় অংশই 
বানুদেবাত্মক বা তদাত্মক (অর্থাৎ বান্থদেবই ইহাদের আত্মা )। এইভাবে চিং 
এবং অচিৎ এই অংশদ্বয়ের স্বরূপ সংক্ষেপে বণিত হইয়াছে১। যথা --হে 
বিপ্র, বিষুর শরীররূপী ষে জল তাহা হইতেই পর্বত সাগরাদি সংযুক্ত পদ্ঘের 
আকার এই বনুদ্ধরা সমুদ্ভূত হইয়াছে ।” এই বাক্যে জলকে বিষ্ণুর শরীর 
বল! হইয়াছে, সুতরাং বুঝিতে হইবে যে জলের ম্পরিণামরাগী ব্রহ্মাণ্ডও বিষ্ণুর 
শরীররাপী। শ্রুতিসমুছ যে বলিয়াছেন, সমগ্র বিশ্বত্রহ্মাণ্ড “তদাত্মক' (ব্রহ্মাত্মক), 
তাহারই উপবৃংহণ বা বিস্তৃত ব্যাখ্যারূপে এই বিষুঃপুরাণও “বিষুঃঃ আত্মা, 


১--অভিপ্রায়--এই জগৎ যদ্দি মিখ্য1! হইত তাহ হইলে শাহ্ে ইহার স্ুলক্ূপে 
এবং সৃক্ষক্জপে এততুডয়ের বর্ণনা অর্থাৎ তাহাদের বিস্তৃতভাবে বর্ণনার কোনরূপ 
প্রয়োজন হইত না। এইক্পে বিস্ৃতভাবে বর্ণনার জন্ত বুঝিতে হইবে থে এরই জগৎ 
মিখযা নছে, ইছা সত্য । 


২৭৭. .. শ্রভানবদ 1 (শ্রম পাঁধ 


সামানাধিকরণ্যত্য “জ্যোতীংবি বিষ” (বিঃ পুঃ ২১২৩৮) ইত্যারভ্য 
বক্ষ্যমাণম্য শরীরাত্মভাব এব নিবন্ধনমিত্যাহ। অন্সিন শান্ত্ে পূর্ব- 
মপ্েতদসক্কতুক্তম”-“তানি সর্বাণি তদ্বপু$৮ (বিঃ পুঃ ১২২৮৬); দত 
সর্বৎ বৈ হরেসতনুঃ” (বিঃ পুঃ ১২২৩৮); “স এব সর্বভূতাত্স। প্রধান- 
পুরুষাত্মনঃ” (বিঃ পুঃ ১২৬৯); এবিশ্বরূপো। যতোহুব্যয়ঠ৮, (বিঃ পুঃ 
১২৬৯) ইতি। তদিদং শরীরাত্্ভাবায়ত্তং তাদাত্ম্ৎ সামানাধি- 
করণ্যেন ব্যপদিশতি-_-“জ্যোতীংষি বিষুঃঃ” ইতি । 

অত্র অস্ত্যাক্রকং নাস্তাত্সকং চ জগদস্তর্গতৎ বস্ত বিষ্কোঃ 
কায়তয়া৷ বিষ্ণাত্মকমিত্যুক্তমূ। ইদমন্ত্যাত্মকমূ, ইদৎ নাস্ত্যাত্রকমূ; 
অস্য চ নাস্ত্যাত্রকত্বে হেতুরয়মিত্যাহ-_-“জ্ঞানম্বরপো। ভগবান্‌ 
যতোৎসৌ৮ (বিঃ পুঃ ২১২৩৯) ইতি । অশেষক্ষেত্রজ্ঞাত্সনাবস্থিতস্ 
ভগবতে। জ্ঞানমেব স্বাভাবিকৎ রূপম, ন দেবমনুষ্যাদিবস্তরূপমূ । 


অর্থাৎ বিষ্ণকেই সমগ্র জগতের আত্মা বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন । ব্রঙ্গাণ্ড এবং 
বিষ্ণুর এই শরীরাত্ম-ভাবের জন্য (বিশেস্ত-বিশেষণভাবে, অর্থাৎ বিষ্ণু বিশেহ্ 
ব্রন্মাণ্ড তাহার শরীররাপী বিশেষণ ) সামানাধিকরণ্যবশতঃ উভয়ের অভেদ নির্দেশ 
আছে। এইজন্য বলা হইয়াছে “জ্যোতিসমুহও বিষুট” ( জ্যোতীংষ বিষুঃঃ) 
ইত্যাদি বাক্য । এই শাস্ত্রে অন্ত্রও বহুস্থলে এই শরীর-শগীরী সম্বদ্ধের কথা 
বল] হইয়াছে । যথা-- “সেই সকলই তাহার শরীর”, “সে-সমস্তই শ্রীহরির 


তশ্নু”, “তিনিই চিৎ এবং অচিৎ বস্তরূগী সর্বভূতের আত্ম!” “তিনি অব্যয়, 
অতএব তিনি বিশ্বরূপ” ইত্যাদি বাক্য। 

এই জগতের অন্তর্গত অস্তি-আত্মক এবং নান্তি-আত্মক (সৎ ও অসৎ) 
এই উভয় প্রকার যাবৎ বস্তই বিষ্ণুর শরীর, এইজন্যই এই সকল বস্তবই 
তদাত্মক (তিনি বা বিষুর তাহাদের আত্মা) বলিয়। কথিত হুইয়াছে। এই ছুই 
প্রকার বস্তর মধ্যে নান্তি-আত্মক বস্তগুলিকে এইভাবে অভিহিত করিবার 
হেতু এই যে “(“সত*রূপ') ভগবান জ্ঞানস্বরূপ” (পক্ষান্তরে জড়বস্ত অজ্ঞান 
অতএব “অসৎ ) অর্থাৎ ক্ষেত্রজ্ঞ সর্বজীবের মধ্যে আত্মারূপে অবস্থিত (সর্বাত্মক) 
ভগবানের জ্ঞানই একমাত্র স্বাভাবিক রূপ । দেব-মনুষ্যাদি (অচেতন) জীব- 
শরীর তাহার স্বাভাবিক রূপ নছে। সুতরাং অচিতরূগী দেব মনুষ্য শৈল মাগুর 


»প্রধানপুরুধাত্মনঃ-+কোন কোন গ্রে 'প্রধানপুরুষাত্মনঃ” শব্দটি নাই। 





জিজাসাধিকরপম্‌ শুত্র ১] প্রথম অধ্যায় . ২৭১ 


যত এবম্‌, তভ এবাচিজ্রপদেব-মনুষ্য-শৈলাবি-ধরাদয়শ্চ তদ্বিজ্ঞান- 
বিজ্ৃত্তিতাঃ; তস্য জ্ঞানৈকাকারন্য সতো৷ দেবাগ্যাকারেণ স্বাত্ম- 
বৈবিধ্যানুসন্ধানমূলাঃ _ দেবাছ্যাকারানুসন্ধানমূল-কর্মমূল। ইত্যর্থঃ। 
যতশ্চাচিদ্বস্ত ক্ষেত্রজ্ঞকর্মানুগুণপরিণামাস্পদম্‌, ততন্তন্নাতি-শব্দাভি- 
ধেয়মূ, ইতরদস্তি-শব্দাভিধেয়মিত্যর্থাহক্তং ভবতি। তদেব বিবৃণোতি 
_-দ্যদা তু শুদ্ধং নিজরূপি” (বিঃ পুঃ ২১২1৪০) ইতি। যদৈতৎ 
জ্ঞানৈকাকারমাত্মবস্ত দেবাচ্যাকারেণ স্বাত্মনি বৈবিধ্যান্ুসন্ধানমূল- 
সর্বকর্মক্ষয়াৎ নির্দোষং পরিশুদ্ধং নিজরূপি ভবতি, তদ দেবা্যা- 
কারেণৈকীক্কত্য আত্মকল্পনা-ঘুলকর্মফলতৃতান্তভোগার্থ। বস্তযু বস্তভেদ। 
ন ভবস্তি ১০৮। 





ভূমি প্রস্তৃতি বিভিন্ন যাবৎ বস্ত তাহার জ্ঞানসমুস্তূত, তাহার ইচ্ছাতেই সমুৎপক্ন, 
এবং একমাত্র জ্ঞানন্বরূপ সছ্স্ত ভগবানের শরীররূপী যে দেবাদি বিবিধ আকার 
তাহা কর্ম-মূল, অর্থাৎ এই দেবাদি দেহের হেতু হইতেছে জীবের বিবিধ 
কর্মরাশি। যেহেতু ক্ষেত্রজ্ভ জীবের বিভিন্ন প্রকার কর্মের অনুগুণ (কর্মফলের 
অন্থুগুণ) এই অচিৎ বস্তণিচয় দেবাদি বিভিন্ন দেহরূপে পরিণত হইয়া থাকে, 
অর্থাৎ কর্মফল ভোগের জন্য বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন প্রকার উপযুক্ত পরিণতি 
মাত্র, এইজন্ভই ইহারা “নান্তি বা “অসৎ নামে অভিহিত। ইহার ফলে 
অচিত-ইত্র চিত্বস্ত “অন্ভি' বা “সতরূপে কথিত হইয়া থাকে। “দা তু শুদ্ধং 
নিজরপি:.? বাক্যে এই অভিপ্রায়টিই বিবৃত করা হইয়াছে | এই বাক বলা 
হইয়াছে যে, একমাত্র জ্ঞানাকার আত্মাতে দেবাদি আকারে যে বিবিধ রূপ 
আর্বোপিত হয় তাহার মূল কারণ হইতেছে জীবের কর্ম, সেই সকল কর্ম ক্ষয় 
হইয়া গেলে তখন তাহার নির্দোষ পরিশুদ্ধ নিজ রূপ প্রকাশ পায়। এই 
কর্মরাশি সম্পূর্ণ জয়প্রাপ্ত হইলে তখন বিভিন্ন কর্মফলানুষায়ী বিভিন্ন. ভোগপ্রদ 
কোন বস্ত-ভেদও থাকে না ॥১০৮। 


২৭২: : ভীভান্তম. . (প্রথম পাদ 

যে দেবাদিযু বন্ধু আত্মতয়াভিমতেষু ভোগ্যভৃত। দেব-মনুষ্ট- 
শৈলান্ধি-ধরাধিবস্তভেদাঃ, তে তন্ম[লভূতকর্ম্থ বিনঞেধু ন ভবস্তীত্য- 
চিদ্বত্তনঃ . কাদাচিৎকাবস্থাবিশেষ-যোগিতয়! 'নাস্ঠি, শবাভিধেয়ত্য্‌, 


ইতরস্য সর্বদা! নিজসিদ্ধজ্ঞানৈকাকারত্বেন 'অস্ভি? শব্দাভিযেয়ন্বমিত্যর্ঘঃ। 
প্রতিক্ষণমন্যথাতৃততয়া৷ কাদাচিৎকাবস্থাযোগিনোহচিদবত্বনো 'লান্তি' 


শব্দাভিধেয়ত্বমেব, ইত্যাহ,_“বস্তস্তি কিম্‌” (বিঃ পুঃ ২।১২1৪১) হতি। 
'অভি,-শব্দাভিধেয়ো! হাঁদি-মধ্য-পর্য্যস্তহীনঃ সততৈকরূপঃ পদার্ঘঃ 
তন্ত কদাচিদপি 'নাস্তি” বুদ্ধানর্ত্বাৎ। অচিদ্বস্ত কিঞ্চিৎ কচিদপি তথা- 
ভূতং নদৃষটচরম্। ততঃ কিমিত্যত্রাহ,_-“যচ্চান্যথাত্বমূ” (বিঃ পুঃ ২।১২1৪১) 


দেবাদি দেহে আত্মাভিমান (অর্থাৎ “এই দেহই আমি এই ভাবনা) 
পোষণের জগ্য দেব মন্ৃঘ্য পর্বত সাগর প্রভৃতি অচিত্বস্ত সকল জীবের ভোগ্যরূপে 
বিদ্বমান থাকে । এই ভোগ্যতার মুল কারণ যে কর্মরাশি তাহা বিনষ্ট হইয়া 
গেলে দেই সকল বস্তও আর বিদ্তমান থাকে না। এই কারণে এই অচিৎ ঝা 
জড়বস্থার দেবাদি বিভিন্ন আকার বা অবস্থা কাদাচিৎক, ইহাদের এই অবস্থা 
চিরকাল একইরাপে থাকে না। এই কারণে অচিৎ বস্ত 'নান্তি' শব্দে অভিধেয়। 
পক্ষান্তরে, “চিংবস্ত নিজ স্বাভাবিক জ্ঞানাকারে একইরূপে সর্বদ! বিদ্যমান থাকে 
(কোন প্রকার পরিণামশীল নহে), এই হেতু ইহ] “অস্তি' শব্দে ভভিধেয় | অচিৎ- 
বস্তনিচয় প্রতিক্ষণ পরিণামশীল বলিয়া ইহাদের আকার বা অবস্থা কাদাচিতক 
বা অনিয়ত১। এই জন্যই “বস্ত অঙি কি? শ্লোকে এ সকল (অচিৎ) বস্ত 
'নাস্তি বা “অসৎ শবে অভিহিত হুইয়াছে। যে বস্তা 'অন্তি শবে অভিহিত 
তাহ। আদি মধ্য ও অন্তহীন, অর্থাৎ জন্ম মধ্য ও নাশরহিত এবং তাহা সর্বদা 
একইরূপে অবস্থিত থাকে। এই বস্তুতে কখনও 'নার্তি*বুদ্ধি আঙগিতে 
পারে না। কোনও অচিত্বস্তকে কখনও এইভাবে একইরূপে অবস্থিত দেখা 
যায় না। (হে অদ্বৈতবাদিন্‌! ) যদি বলেন, তাহাতে কি ফল হইল”? তহুত্তরে 
বলি ( রামানুজ -), এই প্রকরণেই “যচ্চান্থথাত্বম ইত্যাদি বাক্যে অভিপ্রায় ' 


১ পপ পা 


১--অচিৎ-দেছের বিভিন্ন অবস্থা! -- অভ্তি, জায়তে, বিবর্ধতে, - পর্িণমতি,. 
অপক্ষীয়তে, নশ্ঠাতি। | 


হলদে 


জিজানাধিকরণম্‌, সুর ১] প্রথম অধ্যায় ২৭৩ 


ইতি। হয্বসত প্রতিক্ষণম্াথাত্বং যাতি; তদ্তরোততরাবস্থাপরাপ্তযা পূর্ব 
পূর্ববিস্থাৎ জহাতীতি তন্য পূর্বাবস্থশ্যোতরাবস্থায়াং ন প্রতিসন্ধানমন্তি। 
অতঃ সর্বদ। তস্য নাস্তি-শব্দাভিধেয়ত্বমেব । তথা ছ্যপলভ্যতে, ইত্যাহ-- 
“্মৃহী, ঘটত্বমূ* (বিঃ পুঃ ১।১২।৪২) ইতি । স্বকর্মণ! দেব-মনুয্যাদিভাবেন 
ভিমিতাক্সনিশ্চয়ৈঃ স্বভোগ্যতৃতমচিদ্ব্ত প্রতিক্ষণমন্যথাতৃতমালক্ষ্যতে__ 
অনুভূয়ত ইত্যর্থ;)। এবং সতি কিমপ্যচিদ্বস্ত “অস্তি শব্দার্থমাদি- 
মধ্য-পর্য্যস্তহীনৎ সততৈকরূপমালক্ষিতমত্তি কিম? ন হ্ৃত্তীত্যভি- 
প্রায়ঃ। যম্মাদেবযূ, তল্মাৎ জ্ঞানস্বরূপাত্মব্য তিরিক্তমচিদ্বন্ত কদাচিৎ 
কচিৎ কেবলাস্তি-শব্দবাচ্যৎ ন ভবতীত্যাহ--“তক্সান্ন বিজ্ঞানমূতে” 
(বিঃ পুঃ ১/১২1৪৩) ইতি। আত্ম! ভু সর্বত্র জ্ঞানৈকাকারতয়। দেবাদি- 
ভেদপ্রত্যনীকম্বরূপোহ্পি দেবাদিশরীর-প্রবেশহেতুভূতস্বক্ুতবিবিধ- 


ব্যক্ত কর! হইয়াছে, “যে বস্ত প্রতিক্ষণে অগ্যথাত্ব বা অবস্থাত্তর প্রাপ্ত হয় তাহা 
উত্তরোত্তর ক্রমশঃ নূতন নৃতন অবস্থা প্রাপ্ত হইয়া পূর্ব পূর্ব অবস্থা পরিত্যাগ 
করিতে করিতে এমনই দুরবর্তীঁ অবস্থায় আসিয়া উপস্থিত হয় যে তাহার 
ূর্বাবস্থা আর স্মরণে আসে না।” অতএব, এই সকল অচিৎ বস্ত্র সর্ধদা 
'নাস্তি' বা "অসৎ শব্ষে অভিহিত হইবারই যোগ্য । এই প্রকরণেই “মহী, 
ঘটত্বম্ঃ ইত্যাদি বাক্যেও এই প্রকার উপলব্ধির কথাই বলা হইয়াছে, অর্থাৎ 
বাহার! নিজ কর্মানুগুণ দেব মনুষ্যাদি দেহ 'লাভ করিয়৷ নিশ্চল বা স্থিরভাবে 
নিঃসন্দেহরূপে আত্মন্বরূপ উপলব্ধি করিয়াছেন তাহারা আপন আপন 
ভোগ্যতৃত অচিদবস্তর প্রতি মুহুর্তে অন্য স্বভাব অর্থাৎ অবস্থাতস্তর পরিবর্তন 
অগ্থতব করিয়া থাকেন। অচিগস্ত মাত্রেরই স্বভাব যখন এইরূপ, তখন আদি 
মধ্য ও অন্তরহিত সর্ধদা একরূপ অবিকারী, অতএব 'অন্তি' বা 'সৎ' বস্ত বলিয়া 
উল্লেখযোগ্য, কোনও অচিৎ বা জড়বস্ত কখনও কোথাও দেখা গিয়াছে কি? 


অর্থাং এরূপ কোন জড়পদার্থ দেখা যায় নাই বানাই। ইহাই যখন প্রকৃত 
তত্ব, তখন চিবস্ত ভ্ঞানম্বরূপ আখ্মা ব্যতিরিক্ত কোন শড়পদার্ঘই কখনও কেবল 
'অস্তি শব্দবাচ্য হইতে পারে না। “তস্মাৎ ন বিজ্ঞানমতে ক্লোকে ইহাই 
কথিত হইয়াছে । আর “বিজ্ঞানমেকম্ঠ শ্লোকে প্রতিগাদিত হইয়াছে যে-_ 
আত্ম! সর্ধত্র স্ভাবতঃ একমাত্র জ্ঞানন্ষরপ এবং দেব-মনুস্তাদি কোন ভেদরছিত 
হইলেও তত্তৎ শরীরে প্রবেশের হেতুভূত জীবন্ত নিজ নিজ বিবিধ যে 


১ 





২৭৪ শ্রীভাস্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


কর্মমূল-দেবাদিভেদভ্নাক্সবুদ্ধিভিত্তেন তেন রূপেণ বছুধানূসংহিত 
ইতি ততেদানুসন্ধানং নাত্মস্বরূপপ্রযুক্তমূ, ইত্যাছ «বিজ্ঞানমেকমৃ” 
(বিঃ পুঃ ২১২৪৩) ইতি। | 
_ আত্মম্বরূপন্ত কর্মরহিতয, তত এব মলরূপপ্রকুতিষ্পর্শরহিতম্‌। 
ততশ্চ তৎ্প্রযুক্ত-শোকমোহলোভাগ্ভশেষহেয়গুণাসঙ্গি, উপচয়া- 
পচয়ানহতয়। একমৃ, তত এব সদৈকরূপমৃ্। তচ্চ বানুদেবশরীরমিতি 
তদাত্মকম্‌, অতদাত্মকন্য কম্যচিদপ্যভাবাদিত্যাহ “জ্ঞানং বিশুদ্ধম্” 
(বিঃ পুঃ ২১২৪৪) ইতি ।১০৯॥ 

চিদংশঃ সদৈকরূপতয়। সর্বদ| অভি-শব্দবাচ্য;ু। অচিদংশস্ত 
প্রতিক্ষণপরিণামিত্বেন সর্বদ নাশগর্ভঃ, ইতি সর্বদা 'নাস্ভি-শব্দাভি- 
ধেয়ঃ। এবংরূপচিদচিদাত্মকৎ জগৎ বাতদেবশরীরৎ তদাত্মকমিতি 
_জগদ্যাথাত্স্যং সম্যগুক্তমিত্যাহ,_“সভভাব এবম্। (বিঃ পুঃ ২১২৪৫) 


কর্মনিচয়জনিত দেবাদি বিভিম্ন দেহে আত্মবুদ্ধির হেতুই বিভিন্ন আত্মাতে 
ভেদ প্রতীতি হইয়া থাকে । ক্বরূপতঃ কিন্ত আত্মার এরূপ কোন 
ভেদ নাই । আবার 'জ্ঞানং বিশুদ্ধম শ্লোকে ব্যক্ত অভিপ্রায় হইতেছে-- 
আত্মন্মরূপ কিস্ত কর্মরহিত, অর্থাৎ বিশুদ্ধ আত্মশ্বরূপের সহিত কর্মের 
কোন সম্বন্ধ নাই, দোষবিশিষ্ট প্রকৃতির সহিতও তাহার কোন সংস্পর্শ নাই, 
অর্থাৎ এই বিশুদ্ধ আতা নির্দোষ । উক্ত কর্ম এবং প্রকৃতির সহিত সম্বন্ধবরহিত 


বলিয়া তৎপ্রযুক্ত শোক মোহ এবং লোভাদি যে সকল হেয়গুণ আছে তাহাদের 
সহিতও এই বিশুদ্ধ আত্মার কোন সম্বন্ধ নাই। এই আত্মার হাস ও বৃদ্ধি 
নাই, এই হেতু তিনি সর্ধদা একরূপ। এই প্রকার আত্মা বাস্ুদেবের শরীর, 
অতএব বান্দেবাত্বক (বাস্থদেব তাহার আত্মা), কারণ, জগতে এমন কোনও 
পদার্থ নাই যাহা “বানুদেবা ত্বক" নহে ॥১০৯| 


জগতের চিদ্দচিং যত কিছু বস্তরই চিৎ বা চৈতগ্য অংশটি সর্বদা] একইরূপে 
থাকে বলিয়৷ উহা “অন্তি' শব্ববাচ্য। অচিৎ বা জড় অংশটি প্রতি মুহূর্তে 
পরিণামশীল বলিয়৷ সর্বদা নাশগর্ভ, এই কারণে ইহছ৷ সর্বদা নান্তি' পদবাচ্য। 
এবসূভ চিৎ ও অচিৎ বস্তবিশিষ্ট এই জগৎ যাস্ুদেবের শরীররগী। 
'বামুদেবাত্মক' বলিয়া (বাসুদেব তাহাদের আত্মারূপী বলিয়া) যত কিছু 
চিৎ ও অচিৎ বস্ত তাহ! হইতে অনভিরিক্ত। ইহাই হইতেছে জগতের 
যথার্থ তত্ব । এই তত্ুটিই *সহ্ভাব এবম্‌, ক্লোকে কথিত হইয়াছে । 


জিজ্ঞাসা বিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৭৫ 
ইতি। অব্র “সত্যমৃূ, অসত্যম্‌” ইতি, “্যদর্ভি যন্নান্ভি” ইতি প্রক্রান্ত- 
স্যোপসংহারঃ | 

এতৎ জ্ঞানৈকাকারতয়া সমমৃ, অশব্দগোচরন্বরূপভেদমেবা- 
চিন্সিশ্রং ভুবনাতিতৎ দেব-মনুষ্যাদিরূপেশ সম্যগ ব্যবহারাহ ভেদৎ 
যৎ বর্ততে, তত্র হেতুঃ কর্মেবেত্যুক্তমূ; ইত্যাহ -“এতৎ তু যৎ” 
(বিঃ পুঃ ২১২1৪৫) ইতি । তদেব বিব্ণোতি-“যজ্ঞঃ পশু$” (বিঃ পুঃ 
২১২৪৬) ইতি। জগদ্‌ যাঁথাত্্যজ্ঞানপ্রয়োজনৎ মোক্ষোপায়যতন- 
মিত্যাহ__“্যচ্চৈতৎ” (বিঃ পুঃ ২।১২।৪৭) ইতি। 

অত্র নিবিশেষে পরে ব্রহ্ধণি তদাশ্রয়ে সদসদনির্বচনীয়ে চাজ্ঞানে 
জগতস্তৎ্কল্পিতত্বে চানুগুণৎ কিঞ্চিদপি পদং ন দৃশ্যাতে। 'অত্তি- 
নাস্তি'-শবাভিধেয়ং চিদচিদাত্রকৎ কৎ্মৎ জগৎ পরমস্য পরেশস্য 


এই প্রকরণের উপক্রমে “যদন্তি যন্নাক্তি* অর্থাৎ যাহ] “অক্তি পদবাচ্য 
এবং যাহ “নাস্তি' পদবাচ্য বলিয়া উক্ত হইয়াছে এস্থলে “সত্য ও “অসত্য? 
কথায় তাহারই উপসংহার করা হইয়াছে । 

একমাত্র জ্ঞানাকাররূপে যাহ! সর্বত্র সমান বা বৈষম্যরহিত, বাক্যের 
বার] যাহার স্বরূপগত ভেদ নির্ণয় কর] যায় না, সেই চেতন বস্তই যে অচিৎ বা 
জড়বন্ভর সহিত সম্বদ্ধ হইয়৷ জগতে দেব-মন্ুয্যাদি বিভিন্ন রূপে ব্যবহারের উপযোগী 
অবস্থা প্রাপ্ত হয় এবং এই ভেদাবস্থার হেতু যে কর্ম সেই অভিপ্রায়ই ব্যক্ত 
হইয়াছে “এতত্ত, যত? বাক্যে । “যজ্ঞঃ পশুঃ' বাক্যেও এই অভিপ্রায়ই বিবৃত 
হইয়াছে । আবার, জগতের যথার্থ তত্ব জানিলে জীব তখন মুক্তিলাভের 
জগ্গা যত্বুপীল হইবে -_ এই জন্চ জগতের যথার্থ তত্ব নিরূপণ প্রয়োজন -- এই 
অভিপ্রায়টি ব্যক্ত হইয়াছে “যচ্চৈতৎ'*..*...” বাক্যে । 

(বিষুপুরাণের উপরি-উক্ত ক্লোকসমূহে রামানুজ,নিজ সিদ্ধান্তের অন্ভুগুণ অর্থ 
বিশ্লেষণ করিয়! এখন বলিতেছেন যে), উক্ত শ্লোকাবলীতে এমন কোন পদই 
দেখা যায় না যাহা হইতে বুঝ! যায় যে পরমব্রক্জ নিবিশেষ, সদসদ-অনির্বচনীয় 
অজ্ঞান তাহাতে অবস্থিত এবং এই ব্রঙ্গে অজ্ঞানের অবস্থিতির জন্ত জগৎ 
মায়ামাত্র বা মিথ্যা ৷ পক্ষান্তরে এই প্রকরণ হইতে বুঝা যায় যে, “অন্তি* ও নাস্তি+ 
পদদ্বয়-প্রতিপা্ভ চিৎ ও অচিৎত্বস্তবিশিষ্ট এই সমস্ত জগংই পরাৎপর পরব্রক্গ 


২৬ পীভান্তম (প্রথম পাদ 
পরল্য ব্রধ্ধাণে। বিষ্ণোঠ কায়ত্বেন তদাত্মকম। জ্ঞানৈকাকারন্যাত্নে। 
দেবাদিবিবিধাকারানুভবে অচিৎপরিণামে চ হেতুরবস্ত-যাথাত্ম্যজ্ঞান- 
বিরোধিক্ষেত্রজ্ঞানাৎ কর্মৈবেতি প্রতিপাদনাৎ, "অস্ভি-নাস্ি-সত্যা- 
সত্য'-শঙ্খানাঞষ সদসদনির্বচণীয়-বন্্রভিধানাসামর্থ্যাচ্চ .'নাভ্যসত্য 
শবে 'অস্ভি-সত্য”-শব্দবিরোধিনৌ । অতশ্চ তাভ্যামসত্বং হি প্রভীয়তে, 
নানির্বচনীয়ত্বম্‌ 1১১০) 

অত্র চ অচিদ্বস্তনি “নাস্তাসত্য-শব্দো ন তুচ্ছত্ব-মিথ্যাত্বপরৌ 
প্রযুক্তৌ; অপি তু বিনাশিত্বপরৌ । “বন্তত্ভি কিমৃ,--মহী, ঘটত্বম্‌” 


(বিঃ পুঃ ২1১২।৪১-৪২) ইত্যত্রঞ্* বিনাশিত্বমেব হ্যপপাদিতম্‌ ; ন নিশু্র- 
মাণকত্বমূ, জ্ঞানবাধ্যত্বং বা; একেনাকারেণৈকম্মিন কালেহনুভৃতন্য 


বিষুণর শরীররাগী এবং তিনিই এই সমগ্র জগতের আত্মারূপী, অর্থাৎ এই জগৎ 
হইতেছে '্রন্ষাত্মক? । এই প্রকরণ হইতে আরও বুঝা যায় যে, কেবল 
জ্ঞানমন্বরূপ আত্মাকে যে অচিদ্বস্তর পরিণামরূপ দেব-মনুষ্যাদি বিবিধ আকার- 
বিশিষ্টরূপে অনুভব তাহার হেতু হইতেছে -_- বস্তর যথার্থ তত্বজ্ঞানের বিরোধী 
জীবকৃত বিবিধ কর্ম । এই প্রকরণে অ্তি-নান্তি* “সত্য-অসত্য' শব্দাবলীর 
সদসৎ-নির্বচনীয় কোন বস্তর প্রতিপাদনে কোন সামধ্য নাই। তত্রোক্ত *নান্তি 
ও “অসত্য” শব্বদ্ধয় “অন্তি' ও “সত্য' শব্দের কেবল বিরুদ্ধ অর্থ প্রতিপাদন 
করিতেছে । অতএব এই শবদ্বয় হইতে বস্তুর অসত্ত। অর্থাৎ অবিস্যমানতা 
প্রতীত হয়, কিন্ত তাহার অনির্ধচণীয়তা প্রতীত হয় না ॥১১০॥ 

আবার, পুর্বোন্ত প্রকরণে অচিৎ বস্ত বিষয়ে যে “নান্তি” বা “অসত্য 
শব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে তাহা উহার তুচ্ছত্ব বা মিথ্যাত্ব প্রতিপাদনের উদ্দেচ্টে 
করা হয় নাই। জড়বস্তর বিভিন্ন অবস্থার বিনাশিত্ব বা পরিণামগীলতা 
প্রতিপাদনই উহার প্রকৃত উদ্দেশ্য । আর, “বস্ত অন্তি কিং? মহী ঘটত্ব' 
বাক্যেও জড়বস্তর এই ,বিনাশিত্বই উপপন্ন করা হইয়াছে । কিন্তু উহার 
অপ্রামাপ্য১ অথবা জ্ঞানবাধ্যত্বং প্রতিপন্ন কর! হয় নাই কারণ এক সময়ে 


গা 











_*_-অত্রাপি--পাঠভেদঃ। 
১--অপ্রামাণ্য -- যাহ! কোনও প্রমাণের স্বার] সিক্ধ করা যায় না। 


২--জ্ঞানবাধ্যত্ব বাহার প্রতীতি মিথ্য। সে-বিষয়ে লত্য জানের স্বার] এই 
মিথ্যা-প্রতীতি বাধিত বা বিনষ্ট হয়, জ্ঞানবাধ্য বস্ত মিথ্যা হুইয়। থাকে । খা 
রজ্জতে সর্প জান। এখানে সর্পটি মিথ্যা, সত্য রঙ্ছু জ্ঞানে এই লর্প জানটি বাধিত হ়। 


কিন্জাসাধিকরপমূ, সুত্র ১ 1 প্রথম অধ্যায় ২৭৭ 


কালাস্তরে পরিণাম বিশেষেণান্যথঘোপলব্যা নাস্তিত্বোপপাদন1ৎ । 
তুচ্ছত্বং হি প্রমাণসন্বন্ধানহত্বম। বাধোহপি যদ্দেশ-কালাদিসন্বন্িতয়। 
যদস্তীত্যুপলব্্‌; তস্য তদ্দেশ-কালাদিসম্তদ্ধিতয়। নাভীত্যুপলৰিঃ ; 
নতু কালান্তরেহনুভূতম্য কালাস্তরে পরিণামাদিন৷ নাসীত্যুপলন্ধিঃ, 
কালভেদেন বিরোধাভাবাৎ ! অতে। ন মিথ্যাত্বমৃঞ্ক | 

_ এতহুক্তৎ ভবতি, জ্ঞানস্বরূপমাত্ম-বন্তু আদি-মধ্য-পর্য্যস্তহীনং 
সততৈকত্বরূপমিতি স্বত এব লদ। 'অস্তি-শব্দবাচ্যযু। অচেতনস্ত 
ক্ষেত্রজ্ঞভোগ্যতৃতং তৎ্কর্মান্ুগুণপরিণামি বিনাশীতি সর্বদ নাস্যর্থ- 
গর্ভমিতি 'নাস্তযসত্য'-শব্দাভিধেয়ম্‌ ইতি। 


কোন বস্ত্র যেরূপ আকার দেখা যায় কালান্তরে সেই বস্তরই (ক্ষয় বা বৃদ্ধিরাপ) 

পরিণামবশতঃ তাহারই যে অন্যথাভাব, অর্থাৎ অন্ক আকারে দর্শন সেই 
অন্যথাভাবকেই “নাস্তি' শব্দে অভিহিত কর] হইয়াছে । “তুচ্ছত্ব শবের অর্থ_- 
কোনরূপ প্রমাণের দ্বার। প্রমাণের অযোগ্যত্ব। “বাধ শব্ষের অর্থ-_যে বস্ত 
যে স্থলে যে সময়ে বর্তমান (অস্তি) বলিয়া অনুভূত সেই বস্তরই সেই স্থলে 
সেই সময়ে অবি্যমান (নাস্তি) বলিয়া অনুভব; পরস্ত কালাস্তরে অনুভূত 
পদার্থের পরিণামার্দির জন্য কালাস্তরে যে তাহারই অন্য আকারে অেম্যথাভাবে) 
“নান্তি' বলিয়া অনুভব তাহার নাম “বাধ” নহে, যেহেতু বিভিন্ন কালে একই 
বস্ত্র 'অক্ভিত্বে “নান্তিত্বে (থাকাতে বা না থাকাতে) কোনরূপ বিরোধ থাকিতে 
পারে না, একই স্থলে একই সময়ে একই বস্তর (একই স্থলে) “অস্তিত্ব ও 
“নাস্তিত্বে' বিরোধ হইয়া থাকে । অতএব, উক্ত বস্ত অন্তি কিং, “মহী ঘটত্বমূঃ 
বাক্যেও অচিদ্বস্তর মিথ্যাত্ব সিদ্ধ হয় না। 


উপরে বল! হইল যে, জ্ঞানস্বরূপ আত্মবস্ত আদি মধ্য ও অস্তরহিত, 
অর্থাৎ জন্ম ও লয়রছিত হইয়া সর্বদা! একইরূপে (বিকাররহিত রূপে) অবস্থান 
করেন । এইজছ্া তিনি স্বতাবতঃ সবদ্দাই “অস্তি' পদবাচ্য । পক্ষাস্তরে, সমস্ত 
অচেতন বস্ত ক্ষেত্রজ্ঞ জীবসমূছের নিজ নিজ কর্মান্ুগুণ তাহাদের বিভিন্ন ভোগ্য- 
বত্তরূপে নানারূপে পরিণত হইয়া থাকে এবং এই ভোগের অস্তে ত্বয়ংই বিনাশ 
প্রাপ্ত হয়। এইভাবে সর্বদা বিনাশশীল বলিয়া এই সকল অচেতন বস্ত 
“নাস্তি' বা অসত্য" শব্দে অভিহিত হইবার যোগ্য। বিষু্পুরাণও এই কথাই 


“বাগানের লতা" রারাতগারার হয রা. এ জিডি 


*-_অতে| ন বিরোধমিথাত্বম্--পাঠভেদঃ। 


২৭৮ জীতভানতুম ( শখ পাদ 
বথোক্তমৃ--“ঘত কালা স্তরেণাপি নান্যসংজ্ঞাযুপৈতি বৈ। 
ৰ পরিণামাদিসম্ভৃতাৎ তড্‌ বস্তু, নৃপ তচ্চ কিম্‌ ॥ 
(বিং পুঃ ২১৩1১০৯) 
“অনাশী পরমার্থশ্চ প্রাজ্রৈরভ্যুপগম্যতে 
তত্ত নাস্তি ন সন্দেহে নাশিদ্রব্যোপপাদিতম্‌ ॥ 

[বিষণ পুঃ ২।১৪1২৪] ইতি । 
দেশ-কাল-কর্মবিশেষাপেক্ষয়৷ অস্তিত্ব নাস্তিত্বযোগিনি বশুনি কেবল- 
অস্তিবুদ্ধিবোধ্যত্বমপরমার্থ ইত্যুক্তমৃ্ক। আত্মন এব কেবলাস্তিবুদ্ধি- 
বোধ্যত্বমিতি স পরমার্থ ইত্যুক্তম। শ্রোতুশ্চ মৈত্রেয়ন্য- 

“বিষ্ণাধারৎ যথ। চৈতৎ, ব্রৈলোক্যৎ সমবস্থিতমূ। 


পরমার্থশ্চ মে প্রোক্তো যথাজ্ঞানং প্রধানত2 ॥৮ 
(বিং পুঃ ২১৩1২) 





বলিতেছেন -- “ছে রাজন! যে বস্ত কোনকালেই পরিণামাদির জঙ্যা অন্য 
সংজ্ঞা বা নাম প্রাপ্ত হয় না, এইরূপ বস্ত জগতে আছে কি? অর্থাৎ জগতে 
এরূপ (সত্যবস্ত) কিছুই নাই”। পুনরায়, এই প্রসঙ্গে বলা হইতেছে _-প্প্রাজ্ঞ 
পুরুষগণ অবিনাশী বন্ভকেই পরমার্থ বা “সত্য” বলিয়া থাকেন, কিন্ত জড় 
পদার্থ সকল বিনাশশীল। অতএব, তাহাদের মধ্যে যে পরমার্থ বা সত্যবস্ত 
থাকিতে পারে না তাহাতে আর সন্দেহ নাই।” উপরি-উত্ত প্লোকদ্বয়ে এই 
তত্বই প্রতিপার্দিত হইল যে, যে-সকল বস্তর “অস্তিত্ব বা “নাস্তিত্ব* দেশ কাল 
এবং ক্রিয়াবিশেষের উপর নির্ভর করে, অর্থাৎ যাহারা সময়বিশেষে বা দেশ- 
বিশেষে থাকে এবং সময় বিশেষে থাকে না, সেই সকল বস্তুকে “অস্ভি' বলিয়া 
জানা পরমার্থ বা সত্য নহে। পক্ষান্তরে (যাহ সর্বদা একাকার সেই) আত্ম 
বন্ত্রকে যে কেবল “অস্তি' বলিয়া জানা তাহা! পরমার্থ বা সত্য। এই উপদেশ 
শ্রবণের পরে শ্রোতা মৈত্রেয়ও বলিয়াছিলেন -- “বিষুরূপ আধারেই এই 
সমস্ত ত্রিলোকই অবস্থিত আছে, যথার্থ জ্ঞানরূপ এই পরমার্থ তত্তই আমার 
নিকটে প্রধানতঃ প্রকৃষ্টরূপে পুনঃ পুনঃ কথিত হইয়াছে” উপরি-উক্ত রী 


*--ইতি হপরমার্থ ইত _ পাঠতেদঃ। 


জিজ্ঞাসা ধিকরণম, ক্থত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৭৯ 


ইত্যন্থভাষণাচ্চ। “জ্যোতীংষি বিষণ” ইত্যাদিসামানাধিকরণ্যত্যাত্স- 
শরীরভাব এব নিবন্ধনম্‌; চিদচিদ্স্তনোশ্চ 'অজ্ভি-নাভি"শব্দ-প্রয়োগ- 
নিবদ্ধনমূ, জ্ঞানস্যাকর্মনিমিতস্বাভাবিকম্বরূপতেন স্বরূপপ্রাধান্যযৃঞ্ণ । 
অচিদ্বপ্তনস্চ তত কর্মনিমিত্ব-পরিণামিত্বেনা প্রাধান্যমিতি প্রতীয়তে। 
যছুক্তম” _নিবিশেষ-বরহ্গজ্ঞানা+%১দেবাবিদ্যানিরত্তিং বদস্তি শ্রুতয়ঃ 
_ইতি, তদসৎ; “বেদাহমেতং পুরুষং মহান্তযূ, আদিত্যবর্ণৎ তমসঃ 
পরস্তাৎ।” (শ্বেতঃ ৩৮) “তমেবং বিদ্বানমৃত ইহ ভবতি। নান্যঃ 
পন্থ। বিছ্যতে অয়নায়” ( তৈত্তিরিয়ারণ্যকে ত্রিপাদবিভূতিমহানারায়ণ- 








আলোচনা হুইতে বুঝা যায় যে, পূর্বে জ্যোতিকে বিষু$ বলিয় যে কথিত 
হইয়াছে, অর্থাৎ উভয়ের মধ্যে যে অভেদ নির্দেশ করা হইয়াছে তাহার কারণ 
হইতেছে জ্যোতিঃ এবং বিষ্ণুর মধ্যে সামানাধিকরণ্য বা! শরীর-শরীরী ভাব । 
অর্থাৎ ভগবান বিষু হইতেছেন আত্মা এবং জ্যোতি তাহার শরীর -__ এই 
হেতুই উভয়ের একত্বে নির্দেশ । “চিৎ, এবং “অচিৎ+ বস্ভতে যে যথাক্রমে 
“অস্তি' ও নান্তি' শের প্রয়োগ তাহারও হেতু হইতেছে, কর্মজনিত পরিণামের 
কথ! চিন্তা না করিয়া, কেবল জ্ঞানেরই প্রাধান্যের বিষয় চিন্তা (অর্থাৎ আত্মবস্ব 
হইতেছে কেবল জ্ঞানাকার এবং জড়বস্ত হইতেছে অজ্ঞানরূগী- এই চিন্তা )। 
জগতে যত জড়বস্ত্ব সেগুলি এই জ্ঞানসাধ্য (জ্ঞানাকার আত্মবস্ত-সাধ্য) বিবিধ 
কর্মেরই ফলম্বরূপ। অতএব জ্ঞান অপেক্ষা উহাদের প্রাধাগ্য নাই। এইবন্প 
প্রাধান্য ও অপ্রাধান্যের প্রতীতিই আত্মবস্ত ও জড়বস্তুতে এঅন্তি' ও “নাস্তি 
পদের ব্যবহারের কারণ । 


পুনরায় (শাঙ্কর মতে) যে কথিত হইয়াছে __ “বিভিন্ন শ্রুতি হইতে 

জানা যাঁয় যে নিবিশেষ-্রহ্ম-জ্ঞান হইতেই অবিগ্ভার নিবৃত্তি হয়” তাহাও 
অসঙ্গত। কারণ, এইরূপ মানিয়া লইলে বহুতর শ্রুতি- 

নিবর্জতক-অনুপপত্তি-৬ বাক্যের সহিত বিরোধ আসিয়৷ পড়ে । যথা শ্রতিঃ __ 
চাক ভান "আদিত্যবর্ণ এবং অন্ধকারের অতীত, অর্থাৎ অন্ধকারশৃদ্ভ 
হইতে অবিভা-নিবৃত্ি-এই জ্যোতির্ময় এই মহান পুরুষকে পেরমেশ্বরকে) আমি 
শাক্ষর মতের দুষণ জানি, তাহাকে জানিলেই সেই জ্ঞানী পুরুষ ইহুলোকেই 
অম্ৃতত্ব লাভ করে, অর্থাৎ মুক্ত হইয়া যায়।” 

দত্ঠাহার নিকটে যাইবার (মুক্তিলাভ করিবার) আর অন্য পথ নাই ।” 


এ সপ ও পা স্ব ্প্ই 








শিপ দিল 





সসস্ঞস্প 


*-স্বাভাবিকরপত্বেন প্রাধাভমূ -_ পাঠভেদঃ.। *১-ব্রন্ষবিজ্ঞান! -- পাঠভেদঃ| 


২৮০ ভ্রীভান্যম্‌ .. [ শ্রথম পাদ 
উপনিষদি ৪র্থ অধ্যায়); “পর্বে নিমেষ! জঙ্তিরে বিদ্যুতঃ . পুরুষাদধি” 
(নারাঃ উঃ ২); “ন তস্তেশে কশ্চন» তস্য নাম মহদ্যশঠ” (নারাঃ উ ২) 
“্য এনং বিছ্রমৃতাস্তে ভবস্তি” (তৈতি: আঃ ৬ প্রঃ নারায়ণাহ্বাকে ); 
ইত্যাগ্যনেকৰাক্যবিরোধাৎ। ব্রহ্মণঃ সবিশেষত্বাদেব সর্বাণ্যপি বাক্যানি 
সবিশেষজ্ঞানাদেব মোক্ষং বদস্তি। শোধকবাক্যান্যপি সবিশেষমেৰ 


ব্রহ্ম প্রতিপাদয়স্তীত্যুক্তমূ ১১১ 

“তত্বমসি' ইত্যাদিধাক্যেযু সামানাধিকরথ্যৎ ন ম নিিশেষ- 
বন্তিক্যপরমূ, “তৎ-ত্বয্‌-পদয়োঃ সবিশেষব্রন্ধাভিধায়িতাৎ। “তৎ্»পদং 
হি সর্বজ্ঞং সত্যসঙ্কক্পং জগৎকারণৎ ব্রহ্ম পরাম্মশতি, “তদৈক্ষত 
বু স্যাম” (ছাঃ উঃ ৬২৩) ইত্যাদিষু তস্যেব প্রকৃতত্বাৎ | “তৎ্-সমানা- 
ধিকরণং “ত্বং-পদঞ্চ অচিদ্বিশি৪-জীবশরীরকং ব্রহ্ম প্রতিপাদয়তি। 


“সেই বিছ্যৎ (জ্যোতির্ময়) পুরুষ হইতে সমস্ত নিমেষ (কালের অংশ) উৎপন্ন 
হইয়াছে।” “তাহার ঈশ্বর (শাসনকর্তা) আর কেহই নাই, তাহার নাম 
মহত-যশ।” দ্বীহারা ইহাকে জানেন তাহার] অমৃতত্ব লাভ করেন, অর্থাৎ মুক্ত 
হইয়। যান।” ইত্যাদি বছ শ্ুতিবাক্য বলিতেছেন্‌ যে, সবিশেষ (সগ৭) ব্রঙ্গজ্ঞান 
লাভেই মুক্তি হয়। জীবের অজ্ঞান-শোধক (নিবারক) “সত্যং জ্ঞানং অনস্তং 
ব্রহ্ম" £ুইত্যার্দি শোধক-বাক্যও যে সবিশেষ ব্রক্ষকেই প্রতিপাদন করিয়াছেন 
তাহাও ইতিপূর্বে কথিত হইয়াছে ॥১১১॥ 
“তত্বমলি* (তত ত্বম্‌ অসি) ইত্যাদি শ্রতিবাক্যেও সামানাধিকরণ্য বৃত্তি১ 
প্রয়োগ করা হইয়াছে । অতএব, ইহাও ব্রদ্মের নিবিশেধত্ব প্রতিপাদক নহে, 
যেহেতু এই বাক্যে “তৎ শব্দটি সর্ধজ্ঞ সত্যসঙ্বল্পল জগৎকারণ 
5৬ ব্রহ্মকে বুঝাইতেছে । কারণ, “তিনি সন্বল্প করিলেন--বছ হইব 
টি ইত্যাদি শ্রুতি সেই ব্রহ্মকেই প্রতিপাদন করিতেছেন। উক্ত 
“তত ত্বম্‌ অসি, বাক্যে “ত্বম্” পদার্থটিও বিশেষ্-বিশেষণবি শিষ্ট 
ব্হ্মকেই অর্থাৎ জড়বস্তরূগী দেহধারী যে চেতন জীব, সেই জীব ধীহার শরীর 


হা জএীল- 





১লামানাধিকরপ্য বৃদ্তিঃ -- “ভিন্নতিননপ্রবৃত্ধি-নিমিস্তানাং শব্খানাং একনম্সিন্‌ 
অর্থে বৃদ্তিঃ।” বিভিন্ন কারণে পর বিভিন্ন পদার্থবোধক শব্ষের একার্থবোধকভান 
নাম “পামানাধিকরণ্য? | 


জিজ্ঞানাধি কর়ণম্‌ চৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৮১ 


প্রকার-্বয়াবস্থিতৈকবন্তপরত্বাৎ সামানাধিকরণ্যস্ত । প্রকারঘয়- 
পরিত্যাগে প্রবৃতিনিমিত-ভেদাসম্ভবেন সামানাধিকরণ্যমেব পরিত্যক্তং 
স্যাৎ; দ্বয়োঃ পদয়োর্লকফণা। চ। “সোহয়ংৎ দ্বেদত৪ ইত্যত্রাপি ন 


সেই শরীরক অর্থাৎ শরীররূপী বিশেষণবিশিষ্ট শরীরী বা বিশেষ্য ব্রহ্ষকেই 
বুঝাইতেছে বলিতে হইবে । কারণ বিভিন্ন প্রকার অর্থবোধক পদার্থের যে 
একার্থ রা এক বস্তর বোধকতা-উদ্দেশ্যে ব্যবহার তাহারই নাম সামানাধি- 
করণ্য। এই “তত? এবং “ত্বমু* শবাৰয়ের মধ্যে যদি প্রকারগত ভেদ স্বীকার কর। 
নাহয় তাহা হইলে তো! উভয়ের প্রবৃত্তি-নিমিত্বের ( ভিম্ম কারণে ব্যবহৃত ভিন্ন 
পদার্থবোধক শব্দের একই অর্থে প্রয়োগের) কোন সার্থকতা থাকে না। এই 
পদদ্ধয়ে পদার্থবোধক অর্থের প্রভেদ না থাকিলে তাহাদের সামানাধিকরণ্যই 
(একার্বোধকত্বই) পরিত্যাগ করিতে হয় । আবার, ভিল্নারবোধক এই পদদ্য়ের 
সামানাধিকরণ্য স্বীকার না করিলে তখন তাহাদের মুখ্যার্থটি পরিত্যাগ 
করিয়! তাহাদের গৌণার্থ অর্থাৎ লক্ষণা১ কল্পন] করিতে হয়। (মুখ্যার্থ যেখানে 
সঙ্গত সেখানে লক্ষণ! স্বীকার কর! দোষ বলিয়া! গণ্য ।) “সেই এই দেবদত্ত: 





১--লক্ষণা-প্রতোক শব তাহার প্রকৃতি প্রত্যয়ের দ্বারা একটি বিশেষ অর্থকে 
বুঝাইয্বা থাকে, ইহাই তাহার ষুখ্য অর্থ। কোন কারণে এই অর্থকে ছাড়িয়া 
একটি গৌণ অর্থকে একটি শব্দ যখন লক্ষ্য করে তখন সেই শব্দের এই গৌণ 
অর্থ প্রয়োগকে “লক্ষণ” বৃত্তি বল! হয়। যথা.-“গঙ্গায়াং ঘোষ: এই বাক্যে 
মুখ্য অর্থ হইতেছে গঙ্গার প্রবাছের মধ্যে গোয়াল! বাস করে। কিন্তু যেহেতু 
ণঙ্গাজলে মধ্যে কেহ বাস করিতে পারে নাঃ অতএব বুঝিতে হইবে যে গোয়াল! 
গঙ্গার কুলে বাস করে। এইক্প অর্থ প্রয়োগকে লক্ষণাবৃত্তি বলা হয়। মুখ্যার্থ 
সম্ভব ছইলে লক্ষণ গ্রহণ দোবধুক্ত হয়। এই “লক্ষণাবৃত্তি” অনেক প্রকার -- 
(১) জহুৎ*লক্ষণা, (২) অজহৎ-লক্ষণা, (৩) জহৎ-অজহৎ লক্ষণ । 

(১) জহৎ-লক্ষণ। -_ (মুখ্য অর্থ পরিত্যাগ করিয়া! লক্ষণাঁ) এই লক্ষপায় 
ঘে শব্দের লক্ষণ কর! হইতেছে তাহার মুখ্য অর্থটির যোজন! সম্ভব নহে বলিয়। 
সেই শবটির একটি সম্ভাবনীয় অর্থ গ্রহণ করিতে হয়। দৃষ্টান্ত যথ1--“গঙ্গায়াং ঘোব$'। 
এস্বলে গঙ্গার মধ্যবস্তী জলের প্রবাহে গোয়ালার নিবান অসম্ভব বলিয়।, অর্থ 
করিতে হইবে গঙ্গাতীরে গোয়ালার নিবাস। 

(২) অন্ধহৎ-লক্ষণ! (মুখ্য অর্থ পরিত্যাগ ন! করিয়! লঙ্গণ।)--এই লক্ষণায় 


শব্দের মুখ্য অর্থটন় সহিত অপর অর্থ যোজন! করিম! উভয় মিলিত তাৎপর্য 
অর্থ করিতে হয়। দৃষ্টান্ত-“কাকেভ্যে। দধি রক্ষতা”-এই বাক্যের! তাৎপর্য 


১০০ 


২৮২. শীভাত্তম্‌ 1 প্রথম পাদ 
লক্ষণা, ভূতবর্তমানকালসন্বদ্ধিতয়ৈক্য-প্রতীত্যবির়োধাৎ | দেশভেষ- 


এ স্থলে লক্ষণ করিবার প্রয়োজন হয় না; কারণ, একই দেবদত্ের জানে 
অতীত আবং বর্তমান কালে কোন বিরোধ নাই।১ বিভিম়্ শ্ছানের 
অবস্থিতিতেও এই এঁক্যবোধের কোনও বিরোধ হয় না। কারণ, একই 





হইতেছে--কেবলমাত্র কাক হইতে দধি রক্ষা! নহে, কিন্ত কাকাদি সমস্ত পণ্পক্গী 
হইতে দধি রক্ষা! করিবে। 


(৩) জহৎ-অজহৃৎ লক্ষণা-যে বাক্যের লক্ষণ। কর! হয় তাহার অর্থের 
কিছুটা! অংশ পরিত্যাগ করিয় কিছুট1 অংশ যোজন] কর1। দৃষ্টান্ত--“তৎ ত্বম্‌ অপি, 
বাক্য। “তৎ* পদবাচ্য ব্রজ্ধ এবং “তম? পদবাচ্য জীব এতদুসয়ের মধ্যে 
স্বরূপের এক্য অসভ্ভব। এইজন্য অধ্বৈতবাদিগণ লক্ষখাবৃত্ির দ্বারা এই ছুটি 
পদের এক্য প্রতিপাদন করিয়া থাকেন। ব্রক্ষ হুইতেছেন সর্বজত্ববিশিষ্ট অর্থাৎ 
সর্বজ্ঞতের অধিষ্ঠানভূত পুরুষ এবং জীব হইতেছে অল্পজ্ঞ অর্থাৎ অল্পজ্ঞত্বের 
অধিষ্ঠানভূত পুরুষ । ব্রহ্ম এবং জীবের এঁক্য প্রতিপাদনে সর্বজ্ঞ এবং অল্পজ্ঞ 
এই গুণের এ্রক্য অসম্ভব বলিয়া উভয়ের “জ্ঞতেরথ অধিষ্ঠানেই একতের 
তাৎপর্য । আবার, এতছুভয়ের একা প্রতিপাদনে নিজ নিজ বিশেষণাংশের 
(ব্রদ্ধের সর্বকল্যাণগুণাকরত্ব সর্বজ্ঞত লর্বশক্তিতবাদি বিশেষণাংশের এবং 
জীবের অল্পজ্ঞত্ব অল্পশক্তিত্ব প্রভৃতি দোষরূপ বিশেষণাংশের ) নিবৃত্তিদ্ষপ এবং 
মিিশেষ (জ্রানাকার বস্ত--এই বিশেষা অংশের প্রবৃত্তির ঘারা অর্থাৎ তাৎপর্য 
গ্রহণের ছারা জীব ও ব্রন্গের রক্য প্রতিপাদন করা হয়। এই হেতু এই 
জহৎ-অজহৎ লক্ষণাটি 'অধিষ্ঠান লক্ষণ এবং 'নিবৃত্তি লক্ষণ।'-_-এই ছটি নামে 
অভিহিত হইয়া থাকে। 


১--শঙ্করের মতে “সোহয়ং দেবদত্ঃ? বাকো লক্ষণা না করিলে উহার অর্থ 
হৃসঙগত হইতে পারে না। কারণ, “তৎ শব্ষে অতীতকালীন কোন ইন্দ্রিয় অগোচর 
বস্তকে বুঝায় এবং “অয়ং শব্টি কোন বর্তমান ইন্দ্িয়গোচর বস্তকে বুঝাইয়! থাকে । 
একই বস্তু একই লময়ে কখনে। অতীত ও বর্তমান কালে থাকিতে পারে না, চক্ষু 
অগোচর হইয়াও কখনও চক্ষুর গোচর থাকিতে পারে না। সুতরাং এস্বলে 
“সঃঃ এবং 'অয়ং' পদঘ্বয়ের লামানাধিকরণ্য জনিত অভেদোক্তি সঙ্গত হইতে পারে 
না| সুতরাং দেবদন্তের কালগত চক্ষুর গোচরত্ব অগোচরত্বব্ধপ বিশেধণগুলি : 
পরিত্যাগ করতঃ কেবল তাহার বিশেষ্যরূপ ধর্মে লক্ষণ! (জহৎ-অজছৎ লক্ষণ1) করিতে 
হয়। “তৎতত্বম অপি' বাফ্যেও সেইন্প “তৎ ও 'ত্বম পদের বিশেধণরূপ বিরুদ্ধ 
অংশগুলি পরিত্যাগ করিয়া কেবল মিবিশেষ একমাস চৈতন্শ্বর্ূপ আত্মবস্ততে 
লক্ষণ। করিয়া বিরোধ পরিহার করিতে হয়। রামানুজ বলিতেছেন--“সাহ্য়ং 
দেবদত্তঃ' এবং “তৎ ত্বমু অসি? ইহাদের কোনটিতেই লক্ষণ। করিধার প্রয়োজন নাই। 
প্রকারান্তরে শঙ্কর*এউখাপিত বিরোধের পরিহার হইতে পারে। যে ভাবে 
পরিহার করা যাইতে পারে তাহ! তিনি ভাঙ্যে আলোচনা! করিয়াছেন। তাহার 
মতে “তৎ? এবং “ত্বম্‌? পদন্বয়ে বিশেষ্য-বিশেধণভাব (জীব ব্রন্মের শরীর ঘা বিশেষণ.) 
জনিত লামানাধিকরণ্যের দ্বারা অভের প্রতিপাদন কর্তব্য । 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৮৩ 
বিরোধশ্চ কালভেদেন পরিহতঃ। “তদৈক্ষত বহু স্তা্‌” ইত্যুপক্রম- 
বিরোধশ্চ। একবিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞাঞ্ঈ চ ন ঘটতে। 
জ্ঞানস্বরূপস্য নিরভ্তনিথিলদোষত্য সর্বজ্ঞস্ত সমস্তকল্যাণগুণাত্মকত্ত 
অজ্ঞান তৎকার্বানস্তাপুরুযার্থাশ্রয়ত্ং চ ন ভবতি। বাধার্থত্বে চ 
সামানাধিকরণ্যস্য “তত্বৎ, পদয়োরধিষ্ঠানলক্ষণ। নিব্‌ ত্িলক্ষণ৷ চেতি 
লক্ষণাদয়স্তভ এব দোবাঃ। 





ব্যক্তি বিভিন্ন কালে বিভিন্ন দেশে অবস্থান করিতে পারে । “তৎ ত্বম্‌ অসি 
পদের অর্থও সেই ভাবে গ্রছণ করা সঙ্গত। “তত, পদের (সর্বজ্ঞত্বাদি অংশ 
পরিত্যাগ করিয়া কেবল নিধিশেষত্ব অর্থটি গ্রহণ করিয়৷ লক্ষণা করিলে 
উক্ত শ্র্তিবাক্যের প্রকরণের উপক্রমে “তত এক্ষত বহু স্যাম, বাক্যে যে 
সবিশেষত্ব কথিত হইয়াছে তাহার সহিত বিরোধ আসে । (উপরি-উক্ত ব্রক্মের 
কেবল নিবিশেষত্ব অর্থটি গ্রহণ করিলে) একটি জ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের যে 
প্রতিজ্ঞা করা হইয়াছে সে প্রতিজ্ঞাও রক্ষা পায় না। আবার (তৎ ও ত্বং 
পদের এক্য প্রতিপাদনে লক্ষণা গ্রহণ করিলে) নিখিল দোষবিবঞ্জিত সমস্ত 
কল্যাণগুণমগ্ডিত সর্বজ্ঞ জ্ঞানস্বরূপ ব্রন্গে সর্বজ্ঞের অজ্ঞত্ব এবং এই অজ্ঞানের 
আশ্রয়ত্বজনিত নিখিল দোষবিবজিত অশেষ কল্যাণগুণময় ব্রঙ্মে অনন্ত 
দোষের আশ্রয়ত্ব প্রভৃতি অপুরুষার্থ আনিয়া পড়ে। আর, যদি আপনারা 
বলেন যে “তৎও “ত্ম্*ঠযে সামানাধিকরণ্য বা একত্ব কথন তাহার উদ্দেশ্য 
এক্য প্রতিপাদন নহে, কিন্ত 'বাধ' অর্থাৎ ব্রহ্মের অধিষ্ঠানে সর্বজত্বাদির নিবৃত্তি 
(বাধ) এবং জীবের জীবভাব নিবৃত্তি, অর্থাৎ প্রপঞ্চ জগতের ভ্রান্তি পরিকল্পিত 
ভেদের বাধা বা নিবৃত্তিরূপ জ্ঞানের উদ্দেশ্যে “তৎ" এবং “তম? পদদ্বয়ের 
সামানাধিকরণ্য বা অভেদ উক্তি কথিত হইয়াছে-- এইরূপ বলিলেও তে। 
পরব্র্মের সর্ব-অধিষ্ঠানভূতত্বের নিবৃত্তিতে এবং জীবের জীবভাব নিবৃত্তিতে 
লক্ষণ। করিতে হয়। অর্থাৎ “অধিষ্ঠান-লক্ষণা? এবং “নিবৃত্তি-লক্ষণা” প্রয়োগ 
করিতে হয় ৷ এই উভয় লক্ষণাই দোষহুষ্ট যেহেতু সাক্ষাৎভাবে সামনাধিকরণ্যেই 
(শরীর-শরীরী অর্থে) যখন একত্ব প্রতিপা্দিত হইতে পারে তখন লক্ষণাবৃত্তিটি 
দোষছুষ্ট । এতঘ্যতীত পূর্ধোক্ত প্রকরণ বিরোধ প্রভৃতি দোষগুলিও তো 
থাকিয়াই যায়। অতএব এই লক্ষণ পক্ষটি পরিত্যাজ্য । 


*স্্জর্ববিজ্ঞান প্রতিজ্ঞানং -- পাঠভেদঃ 


২৮৪ শ্রীভাস্তম [ প্রথন পাঁদ 
ইয়াংস্ক বিশেষ --“নেদৎ রজতম্ঠ ইতিবদপ্রতিপনন্থ্ৈব 
বাধস্তাগত্যা পরিকল্পনম্‌ ; ০০০০০০০০০০০ 
বাধানুপপতিশ্চ । 
অধিষ্ঠানৎ তু প্রাক এ এটি এ “তত 
পদেনোপস্থাপ্যত হতি চেৎ; ন, প্রাক অধিষ্ঠানাপ্রকাশে তদাশ্রয়ভ্রম- 
বাধয়োরসম্ভবাঁৎ। ভ্রমাশ্রয়মধিষ্ঠানমতিরোছিতমিতি চে; তদেবাধি- 





“ততৃমসি' বাক্যে তৎ ও “ত্বম" পদের অভেদদ প্রতিপাদনে উপরি-উত্ত 
দোষাবলীর অতিরিক্ত অন্য দূষণের কথাও অতঃপর কথিত হুইতেছে-_ 
(হে অধৈতবাদিন্‌ !) “তত ত্বম্‌ অসি” পদে “ত্বমগ পদোক্ত জীবভাবের “বাধ, 
অর্থাৎ নিষেধ মিথ্যাত্ব ব! ভ্রম-কল্পনা করিয়া আপনি বর্গের সহিত 
জীবের যে এঁক্য স্থাপন! করিতেছেন সেই বাধ কিন্ত শুক্তিতে রজত-ভ্রাস্তির 
হায় ভ্রম-কল্পনা নহে ।) শুক্তিতে রজত ভ্রমের স্থলে বিশেষ পরীক্ষায় 
সেই শুক্তিতে রজতত্বের কোন প্রকার ধর্ম পাওয়া যায় না, সুতরাং “ইহা! 
রজত নহে (নেদং রজতং) এই বলিয়৷ রজতের মিথ্যাত্ব বাবাধ স্বীকার 
করিতে হয় কিন্তু “তত্বমসি' বাক্যে ত্বম পদবাচ্য জীবে সেরূপ কোন বাধক 
ধর্ম বা প্রমাণ না থাকিলেও (নিজ সিদ্ধান্ত স্থাপনের জন্য) আপনাদের 
(অদ্বৈতবাদীর) অগত্যা বাধ কল্পনা করিতে হয়। পুনরায়, (আপনাদের 
মতে) “তং পদে যখন কেবল (ভ্রমের) অধিষ্ঠান ঠৈভন্যমাত্রকে বুঝাইতেছে, 
তণ্তিন্ন অন্য কোন প্রকার লক্ষণ বা ধর্মকে বুঝাইতেছে না, তখন সেই অধিষ্ঠানে 
নিষেধাত্মক কোন বস্তর সন্ভাব না! থাকায় বাধ বা নিষেধ করা হইবে 
কাহার? (যেমন শক্তিরূপ অধিষ্ঠানে রজতত্বূপ ধর্সের নিষেধ করা হয়।) 
স্থতরাং এই “তত ত্বমূ অনি” পদের ক্ষেত্রে বাধ অর্থাৎ “তৎ পদোক্ত ব্রক্ষরূপ 
অধিষ্ঠানে “ত্বম* পদোক্ত জীবভাবের মিথ্যাত্বের উপপত্তি হয় না । 


যদি বলেন, অধিষ্ঠান চৈভগ্টি প্রথমে (ততত্বমসি' বাক্য শ্রবণের পূর্বে) 
অজ্ঞানে আবৃত হুইয়৷ তিরোহিত স্বরূপ থাকে ("ত্বম্ঠ পদে), পশ্চাৎ “তত, 
পদটি তাহার নিজস্ব স্বরূপটি উদ্ঘাটিত করিয়। দেয় --. না, তাহাও বলিতে 
পারা যায় না। কারণ, ভ্রমের অধিষ্ঠানরাপ বর্ষের ন্বরাপটি যদি অপ্রকাশিত 
বা অবিজ্ঞাত থাকে তাহা হইলে তাহাকে আশ্রয় করিয়! ভ্রম অথবা বাধ 
কোনটিই হইতে পারে না। আর যদ্দি বলেন, ভ্রমের আশ্রয়রাপ অধিষ্ঠানটি 
(ব্রক্থ) আবৃত থাকে না, কিন্তু বাধের বা নিষেধের অধিষ্ঠান (জীব) আবৃত 


জিআ্ঞাসাধিকর়ণম হৃত্ে ১ 1]... প্রথম অধ্যায় ২৮৫ 
্ানম্বরূপং ভ্রমবিয়োধীতি ততপ্রকাশে ত্তরাৎ ন তদাশরয়ভ্রমবাধৌ। 
অতোধিষ্ঠানাতিরেকি-পারমাথিকধর্ম তৎ তিরোধানানভুযুপগমে 
্রান্তিবাধো ভ্ুরুপপাদো ৷ অধিষ্ঠানে হি পুরুষমাত্রাকারে প্রতীয়মানে 
তদতিরেকিণি পারমাথিকে রাজত্বে তিরোহিতে সত্যেব ব্যাধত্বত্রমঃ। 
রাজত্বোপদেশেন চ তন্নিরত্তিভবতি, নাধিষ্ঠানমাত্রোপদেশেন, তস্য 
প্রকাশমানতেনানুপদেশ্যত্বাৎ। ভ্রমানুপমদিত্বাচ্চ। 





থাকে । বেশ কথা, কিন্তু তাহা হইলে এই অধিষ্ঠানের স্বরূপ যখন (কেবল 
জ্ঞানম্বরূপ বলিয়া) ভ্রমের বিরোধী তখন এই অধিষ্ঠানের স্বরূপটি প্রকাশ 
যখন থাকে তখন আর এই প্রকাশমান অধিষ্ঠানকে অবলম্বন করিয়া ভ্রম 
বা বাধ কোনটিতেই অবস্থান করিতে পারে না। অতএব “তৎ পদবাচ্য 
ব্রহ্মবস্ততে কেবল অধিষ্ঠানের অতিরিক্ত কোন ধর্ম স্বীকার না করিলে এবং 
সেই ধর্মের আবরণ বা তিরোধান স্বীকার না করিলে ভ্রম বা তাহার “বাধ, 
উপপাদন কর! বড়ই ছুফর। (দৃষ্টান্ত যথা-_ভ্রমের আশ্রয়স্থল কোন (মৃগয়ারত) 
এক রাজপুরুষেয় বিষয়ে যদি কেবল আকারের বা রূপের মান্র জ্ঞান থাকে, 
তদতিরিক্ত তাহার রাজ-ভাবের বিষয়টি অজ্ঞাত থাকে অর্থাৎ তাহাকে কেবল 
মানুষ বলিয়া মনে হয় কিন্তু রাজা বলিয়া প্রতীতি হয় না, তখন তাহাকে 
“ব্যাধ বলিয়। ভ্রম হয় । “ইনি রাজা" এই উপদেশ শ্রবণে তখন সেই “ব্যাধ- 
বুদ্ধি' নিবৃত্ত হইয়া যায়। কিন্ত ইনি পুরুষ বা মনুষ্য কেবল এইরূপ অধিষ্ঠান 
মাত্রের উপদেশে সেই ভ্রম নিবৃত্ত হয় না, কারণ এ পুরুষের প্রতি ভ্রমের 
যে অধিষ্ঠানভাব তাহা উপদেশের পূর্বেও প্রকাশমানই ছিল। অতএব 
এইরূপ উপদেশের আর প্রয়োজন হয় না এবং এই পুরুষবিষয়ে (তিনি 
প্রকৃত রাজপুরুষ এইজন্যই রাজোচিত রূপবান এই কথা না বঙ্গিয়া) কেবল 
এইরূপ অধিষ্ঠানের উপদেশ কখনে (নীচ কুলজাত) ব্যাধ বলিয় ভ্রমের নিবারণ 


করিতে পারে না। 
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জীবশরীরক-জগৎকারণ-ব্রদ্ষপরত্বে মুখ্যরৃতং পদদয়মূ। 
প্রকারদ্বয়বিশিটক-বস্তপ্রতিপাদনেন সামানাধিকরখ্যৎ চ সিদ্ধমূ। 
নিরস্তনিখিলদোষস্য সমভ্তকল্যাণগুণাত্মকস্য ব্রহ্থাণো৷ জীবান্তর্যামিত্বম- 
পোশ্বর্যমপরং প্রতিপাদিতং ভবতি । উপক্রমান্থুকুলতা চ। 
একবিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞানপ্রতিজ্ঞোপপতিশ্চ, সৃষ্ষচিদচিদস্তশরীরস্যৈব 
ব্রহ্মণ£ স্ুলচিদচিদ্বস্তশরীরত্বেন কার্যত্বাৎ। “তমীশ্বরাঁণাৎ  পরমৎ 
মহেশ্বরমূ”, “পরাস্য শক্তিবিবিধৈব শ্রয়তে” ( শ্বেতাশ্বতর উঃ ৬1৭1৮ ), 


(“তৎ ত্বম অসি” বাক্যের অন্থৈতবাদীর ব্যাখ্যায় দৌষাবলী প্রদখিত 
হইল। উক্ত দোষাবলী যাহাতে স্পর্শ করিতে না পারে সেইভাবে রামাহুজ 
এখন এই “তত ত্বম অসি” বাক্যের নিজস্ব ব্যাখ্য বিশ্লেষণ করিয়াছেন_- ) 

জীব যাহার শরীর এবং জগতের যিনি কারণ, এইরপ ব্রন্মের বোধক 
যদি হয় “তৎ+ পদটি এবং ব্র্মের শরীররূপী জীব যদি হয় “ত্বমূ* পদবাচ্য, তাহা 
হইলে এই পদদ্ধয়ের মুখ্য অর্থ রক্ষা পায় (এবং কোন গৌণার্থ কল্পনা করতঃ 
কোনরূপ “লক্ষণা করিতে হয় না)। উক্ত প্রকার ভিন্ন বিশেষণ-বিশিষ্ট 
একই ব্রহ্ম প্রতিপাদনে “তৎ' ও “ত্বম্* পদঘ্ধয়ের তাৎপর্য স্বীকার করিলে 
তাহাদের সামানাধিকরণ্যও (বিশেষ্য-বিশেষণরূপ অভেদ) সুসিদ্ধ হয়। 
এতত্ব্তীত সকল দোষবিবজিত সমস্ত কল্যাণগুণাত্মক ব্রন্মের সর্বজীবের 
অস্তর্ধামিত্বরূপ আরও যে একটি এশ্বধপুর্ণ গুণ (জীবের অস্তর্যামিরপে তাহাদের 
মধ্যে অবস্থান করতঃ তাহাদিগকে পরিচালনা এবং শাসন রূপ গুণ) আছে, 
এরাপ (শরীর-শরীরীভাব) অর্থ করিলে তাহাও প্রতিপাদিত হইয়া যায়। 
পুনরায়, এক বিজ্ঞানে যে সর্ববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞা তাহাও উপপাদিত হয়; আর 


শ্রুতিগত এই প্রকরণের উপক্রমে লিখিত “তিনি সংকল্প করিলেন, আমি বু 
হইব” এই বাক্যের অন্ুকুলতা রক্ষা হয়। অধিকত্ত এইরূপ অর্থে সবক 
চিৎ ও অচিৎ বস্তু সকল যেমন ব্রন্মের শরীর সেইরূপ যাবৎ স্ুল চিদচিদ 
বস্ত্র সমগ্টিরপ জীব ও জগৎও ব্রচ্ষমের শরীর, যেছেতু স্থল জগৎ শুক 
চিদচিৎ বস্তু হইতেই (প্রলয়ান্তে স্গিকালে) উৎপন্ন হয়--এইরূপ পরব্ন্মের 
পরত্বাদি জ্ঞাপক অন্যান্য শ্রুতি বাক্যের মহিতও কোন বিরোধ হয় না 
এবং একবিজ্ঞানে সববিজ্ঞানের প্রতিজ্ঞাও রক্ষা! পায়। পরত্বাদিবোধক 
শগতিবাক্য-_“তিনি সমন্ত শাসক দেবতা অপেক্ষাও শ্রেষ্ঠ, তিনি পরশ 
মহেম্বর তাহাকে পহার নানাবিধ পরা (শ্রেষ্ঠ) শক্তি শ্রুত হয়? 





জিআঞাসাধিকরণম্‌, লূত ১] প্রথম অধ্যায় রি 
“অপহতপাপ মা........ সত্যকামত সত্যস্ক্পঃ” (ছাঃ উঃ ৮1১1৫) ইত্যাদি 


চি 


শ্রুত্যন্তরারিরোধশ্চ | 

“তৎ, ত্বমসি” ইত্যত্রোদ্দেশ্যোপাদেয়বিভাগঃ কথমিতি চেৎ; 
নাত্র কিঞ্চিছুদ্দিশ্য কিমপি বিধীয়তে ; “এইতদা ত্ন্যমিদৎ সর্বয্” (ছাঃ উঃ 
৬1৮৭); ইত্যনেনৈব প্রাপ্তত্বাৎ; অপ্রাপ্তে হি শাস্ত্রমর্থবৎ | «ইদং 
সর্যম্* ইতি সজীবং জগনিদিশ্, “এতণাত্ম্যমূ” (ছাঃ উঃ ৬'৮।৭) ইতি 
“তন্যৈষ আত্ম!” ইতি তত্র প্রতিপাদিতয্‌। তত্র চ হেতুরপ্যুক্তঃ _ 
“সন্ম,লাঃ সোম্যেমাঃ সর্বাঃ প্রজাঃ সদায়তনাঃ সৎ্প্রতিষ্ঠাঃ” ছোঃ ৬৮৪) 
ইতি। “সর্বৎ খন্বিদৎ ব্রন্ম তজ্জলান্‌ ইতি শান্ত?” ( ছাঃ উঃ ৩।১৪।১) 
ইতিবৎ ॥১১১॥ 


22552525554 
“তিনি সর্বপাপবিনিমুক্ত'**সত্যকাম সত্যসঙ্কল্প (যাহা কামন! করেন তাহাই মিদ্ধ 
হয়, যাহ। ইচ্ছ! তাহাই করিতে পারেন) ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যেও অবিরোধ হয় । 
যদি বলেন, “তৎ ত্বম অসি” বাক্যের তাত্পর্য এইরূপ হইলে উদ্দেশ্ু- 
অভিধেয়ের বিভাগ অর্থাৎ কাহাকে উদ্দেশ্য করিয়৷ কাহার বিধান কর! হইয়াছে, 
জানা যাইবে কি প্রকারে ? তহুত্তরে বলি--এখানে কাহাকেও উদ্দেশ্য করিয়া 
কিছুই বিধান করা হয় নাই। কারণ, (ছান্দোগ্য শ্রুতির) এই প্রকরণের 
প্রথমেই “পরিদৃশ্যমান এই সমস্ত জগতই এতদাত্বক, ব্রক্গাত্বক বলিয়া, অর্থাৎ 
জগৎ ব্রন্ষের শরীর বলিয়া ব্রহ্ম ্বরূপ”, এই বাক্যেই উদ্দেশ্য-বিধেয়ভাব নির্দিষ্ট 


হইয়াছে | অপ্রাপ্ত বিষয়ের (যাহ! অন্যত্র জান! যায় ন! সেই বিষয়ের) প্রতিপাদন- 
করাই হইতেছে শাস্ত্রের উদ্দেশ্য । উক্ত শ্রুতিবাক্যে পরিদৃশ্যমান এই সমস্ত 
জগৎ, এই বলিয়া জীবময় জগৎকে নির্দেশ করিয়া তাহাকে “এতদাত্ম্যম্? অর্থাৎ 
ব্র্মাত্বক ব! ব্রহ্গই ইহার আত্মা বলিয়া বিধান করা হইয়াছে । যেরূপ 
'তত্বমসি” বাক্যের স্থলে বল] হইয়াছে, সেইরূপ এই প্রকরণে এই শ্রুতিতে 
ইহার কিছু পরেই আবার কথিত হইয়াছে-_ “হে সৌম্য, এই সকল প্রজার 
(জীবের) মুল হইতেছে “সৎ” আয়তন বা আশ্রয় হইতেছে “সৎ ব্রহ্ম” এবং এই 
সৎ বস্ততেই (ব্রন্মেই) ইহার! প্রতিষ্ঠিত”, «এই সমস্তই ব্রহ্মত্বরূপ, সমস্তই 
তাহা হইতে উৎপন্ন, ভাহাতেই স্থিত এবং তাহাতেই লীন হয়; অতএব শান্ত 
হইয়! তাছার উপাসন! করিবে” । অতএব বুঝিতে হইবে যে, “এীতদাত্যু মিদম্‌ 
সর্বমগ আ্ুতিতে প্রথমে জগতের যে ব্রহ্মাত্বক ভাবের কথা বল! হইয়াছে, এস্থলেও 
সেই পূর্ধবিহিত এই ব্রক্গাত্মক ভাবেরই লমর্থন করা হইয়াছে ॥১১২॥ 
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তথ। শত্যন্তরাণি চ ব্রহ্মণততত্ব্যতিরিক্তত্য চিদচি্বস্তনশ্চ শরীরাত্- 
ভাবমেৰ তাদাত্থ্যৎ বদস্তি__“্অস্তপ্রবিঃঃ শান্তা জনানাৎ সর্বাক্পা” 
(তৈঃ আরণ্যক, প্রঃ ৩, অনুঃ ১১, পং ২১); “্যঃ পৃথিব্যাৎ তিষ্ঠন্‌ পৃথিব্য। 
অস্তরে।, যং পৃথিবী ন বেদ যস্য পৃথিবী শরীরমূ, যঃ পৃথিবীমন্তরো 
যময়তি, স ত আত্মান্তর্যাম্যম্থতঃ” (ব্‌ঃ উঃ ৩৭1৩); “যঃ আত্মনি তিষ্ঠন্‌ 
আত্মনোইন্তরঃ, যমাক্সা। ন বেদ, যন্তাক্স। শরীরৎ, য আত্মানমন্তরে। 
যময়তি; স তে আত্মান্তর্যাম্যমৃত2৮ (ৰৃঃ উঃ মাধ্যন্দিনী শাখা ৫1৭1২২); 
“যঃ পৃথিবীমন্তরে সঞ্চরন্” ইত্যারভ্য __ *্যন্থ মৃত্যুঃ শরীর, যং 
ৃত্যুর্ন বেদ, এষ সর্বভূতাস্তরাত্মাপহতপাপম। দিব্যো দেব একো। 
নারায়ণ?” স্েবালঃ ৭); “তৎ স্থ&1 তদেবানুপ্রাবিশৎ, তদনুপ্রবিশ্থয 
সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ” (তৈত্বিঃ ২৬।২) ইত্যাদীনি। 





অন্যান্য শ্রুতিও ব্রহ্গব্যতিরিক্ত যাবৎ চিদচিত্বস্বসযুহের সহিত ব্রঙ্গের 
শরীর-শরীরী ভাবের জন্য “তাদাত্য* অর্থাৎ অভেদ সম্বন্ধ প্রতিপাদন করিতেছেন । 
যথা শ্রুতি--“সর্জজীবের আত্মা (পরমাত্মা) সকলের অন্তরে প্রবিষ্ট হইয়। 
তাহাদের শাসন করিয়া থাকেন'; “যিনি পৃথিবীর মধ্যে অবস্থান করেন 
অথচ পৃথিবী হইতে পৃথক্‌, পৃথিবী ধাহাকে জানেনা, পৃথিবী ধাঁহার শরীর, 
যিনি পৃথিবীর মধ্যে অবস্থান করতঃ তাহাকে নিয়মন (সংযত) করেন, তিনিই 
তোমার অস্তর্ধামী অমৃতরূগী আত্ম। (পরমাত্মা)' ; “যিনি আত্মাতে অবস্থান করেন, 
অথচ আত্ম৷ হইতে পৃথক, আতা! ধষাহাকে জানে না, আত্মা যাহার শরীর 
যিনি আত্মার অন্তরে থাকিয়া তাহাকে নিয়মন করেন, সেই অস্ত অস্তর্যামী 
তোমার আত্মা (পরমাত্মা) ; “যিনি পৃথিবীর অভ্যন্তরে সঞ্চরণ করতঃ তাহাকে 
(পরিচালিত) করেন, এই হইতে আরস্ত করিয়া, মৃত্যু ষাহার শরীর, মৃত্য 
ধাছাকে জানে না তিনিই সর্ধভূতের অস্তরাত্বা সর্বপাপবিবন্ধিত দিব্য 
(অলৌকিক) এক (অদ্িতীয়) দেবতা নারায়ণ; “তিনি সমস্ত ভূতবর্গ হট 
করতঃ তাহার মধ্যে প্রবেশ করিলেন এবং প্রবেশ করতঃ দুক্ম ও দুল 
(পরিণামী বন্ধু) অর্থাৎ কারণ ও কার্ধরূপে অবস্থিত হইলেন? ইত্যাদি । ূ 
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অন্রাপি--“অনেন জীবেনাত্মনানুপ্রবিশ্য নাম-রূপে ব্যাকরবাি” 
(ছাঃ উঃ ৬1১২) ইতি ব্রহ্গাত্মক-জীবান্ুপ্রবেশেনৈব সর্বেষাৎ বস্তত্বং 
শব্দবাচ্যত্্ প্রতিপাদিতম্‌। প্তদন্ুপ্রবিশ্ঠ সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ» ইত্যনে- 
নৈকার্থ্যাৎৎ জীবস্যাপি ব্রন্ষাক্মকত্বম্‌ ব্রহ্ানুপ্রবেশাদেবেত্যবগম্যতে | 
অতঃ চিদচিদাত্মকস্য সর্বস্য বস্তজাতস্য ব্রহ্মতাদাত্ম্যমাত্সশরীর- 
ভাবাদেবেতি অবগম্যতেক্ঈ | 

তম্মাঁৎ ব্রহ্মব্যতিরিক্তস্য রুতস স্য তচ্ছরীরতেনৈব বস্তত্বাৎ তস্য 
প্রতিপাদকোথপি শব্দ; তৎ্পর্যস্তমেব স্বার্থমভিদধাতি । অতঃ সর্ব- 
শব্দানা২. লোকব্যুৎ্পত্তযবগত+-তত্বৎপদার্থবিশিষ্টব্রদ্ধাভিধায়িত্বং 


এখানেও (এই ছান্দোগ্য উপনিষদেও) “এই জীবের আত্মারূপে ভূতবর্গের 
শভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হইয়া আমি নাম ও রূপ বিস্তার করিব এই শ্রুতিতে 
প্রতিপাদিত হইয়াছে যে জীবের মধ্যে পরমাত্মরূপে বর্ষের অস্তঃগ্রবেশেই 
সমস্ত ভূতবর্গের বন্তত্ব সিদ্ধি এবং এই প্রবেশের দ্বারাই শবের প্রয়োগে 
উল্লেখযোগ্যতা (নাম ও রাপ) লাভ হইয়। থাকে । 

এইরূপ অর্থ করিলেই “দৎ 8 তৎ চ অভবৎ এই শ্রুতির অর্থের সহিতও 
একা বা সামগপ্তস্ত রক্ষা পায়। উক্ত শ্রুতিবাক্যে জীবের মধ্যে ব্রদ্মের যে 
অনুপ্রবেশ প্রতিপাদিত হইয়াছে তাহা হইতে জানা যায় যে জীব ব্রঙ্গাত্মক, 
অর্থাৎ (জীবাত্মার অভ্যন্তরে ব্রন্মের অস্তিত্বের ক্তম্যই জীবের সত্তা, এই কারণেই) 
প্রকৃতপক্ষে জীব ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত নহে। এ বাক্য হইতে ইহাও বুঝা 
যায় যে, ব্রহ্মই সমগ্র চিৎ ও অচিৎ বস্তর আত্মা এবং চিৎ-অচিত্ময় সমস্ত বস্তভই 
ব্রত্মের শরীর, এই শরীরাত্মরূপ সম্বন্ধের জন্যই এ সমস্ত বস্তরই তাদাত্য বা 
অভেদরূপে নির্দেশ হইয়। থাকে । অতএব বলিতে হইবে যে, ব্রহ্মব্যতিরিক্ত 
সমস্ত বস্তই যখন ব্রদ্দের শরীর বলিয়াই নিজ নিজ বস্ত্ব বা বস্তসত্বা লাভ 
করিয়। থাকে, তখন তত্তবৎ বস্ত-প্রতিপাদক শবসমুহ সেই সেই বস্তুকে প্রাতি- 
পাদন করিয়া তাহাদের নিজ নিজ অর্থকে ব্রদ্ধে পর্যন্ত পর্যবসিত করিয়া দেয়। 
এই জন্ই লৌকিক ব্যবহারান্থুযায়ী ব্যুৎপত্তি অনুসারে লৌকিক বস্তবোধক 
শব্ধ সকলও তত্ব পদার্থবিশিষ্ট ব্রন্মেরও যে প্রতিপাদক হইতে পারে .তাহ৷ 





*-নিশ্টীয়তে _- পাঠভেদঃ 1--লোকব্যুৎপত্ভ্যাবগত __- পাঠডেদঃ 
৩৭ 


২৯ | শ্ীভাত্ম্‌ | [ প্রথম পা 


নিদ্ধমিতি, “তদাত্্যমিদৎ সর্বম্” ইতি প্রতিজ্ঞাতার্থস্য “তত্বমসি” 
ইতি সামানাধিকরণ্যেন বিশেষে খোপসংহারঃ+% | 

অতে। নিবিশেষবন্ত্িক্যবাদিনো ভেদাভেদবাদিনঃ কেবলভেদ- 
বাদিনশ্চ বৈয়ধিকরণ্যেন সামানাধিকরণ্যেন চ সর্বে ব্রহ্ধাত্মভাবো- 
পদেশাঃ পরিত্যক্তাঃ স্যুঃ। 


৭ পা শশা 
সিদ্ধ হইল। এই কারণেই ব্বীকার করিতে হুইবে যে, ছান্দোগ্য শ্রুতিতে 
এই প্রকরণের উপক্রমে এতদাত্ম্যমিদং সর্ধং বাক্যে যে অর্থ প্রতিজ্ঞাত 
হইয়াছে, “তত্বমসি' বাক্যে, বিশেম্ত-বিশেষণরূপ সামানাধিকরণ্জনিত, সেই 
বাক্যেরই উপসংহার করা হইয়াছে । 

উপরের বিস্তৃত আলোচনা হইতে জান! গেল যে, স্বয়ং শ্রুতি বহুমুখে 
ব্রঙ্ধকে শরীরী এবং (চিদচিদ্ধিশিষ্ট) জগৎকে তাহার শরীর বলিয়া উপদেশ 
করিয়াছেন। অতএব, কেবল সামানাধিকরণ্য শ্রুতি (অভেদ শ্রুতি) এবং কেবল 
টবয়ধিকরণ্য শ্রুতি (ভেদ শ্রুতি) পৃথক পৃথক্‌ ভাবে গ্রহণ করিলে (যথাক্রমে) 
নিধিশেধ ব্রহ্মবস্তর একত্ববাদ পক্ষে, ভেদাভেদবাদ পক্ষে এবং কেবল ভেদবাদ 
পক্ষেও উপরি-উক্ত শ্রুতিগত সমস্ত উপদেশ পরিত্যাগ করিতে হয়, অর্থাৎ 
কোনক্রমেই এই সকল উপদেশ-বাক্যের সামগ্জীস্য বিধান করা যাইতে পারে ন। 
(অভিপ্রায় এই যে, উপরি-উক্ত শরীর-শরীরী ভাবাত্মক শ্রুতিসমূহের সহিত 
সামঞ্জস্য রাখিয়া অভেদশ্রুতি এবং ভেদশ্রুতিসমূহের প্রকৃত অর্থ-বিধান করিতে 
হইবে )। টিয়া রারারিরারারারারারানারা 
বিশেষে উপসংহার: __ পাঠভেদঃ। ্‌ 
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১৯) নিগুণি অধৈতবাদী (শাঙ্কর) মতে __ ব্রহ্ম হইতেছেন নিবিশেষ, অর্থাৎ 
সর্বপ্রকার গুণবঞ্জিত, জীব ও ব্রদ্গ একই বস্তু” পৃথক্‌ নছেঃ (অবিস্তা শ্রিত) ব্রদ্গ কেবল 
অল্ঞানপরবশ হইয়! নিজের ব্রক্মভাব বুঝিতে পারে না। “তত্বমসি' বাক্যে জীব ও 
বর্গের একত্ব ভাবটি বিজ্ঞাপিত হুইয়াছে। 


(২) ভেদাভেদবাদী (নিষ্বাকীয়) মতে -_-ত্রঙ্ে্ন কতকগুলি নিজন্ব ভাব 
আছে, এই ভাব হইতে পৃথক কতকগুলি নিজ স্বভাব বা গুণ জীবেরও আছে। এই 
হিসাবে জীব ব্রদ্ম হইতে পৃথক্‌ বা ভিন্ন। ব্রক্গ হইতেই জীবের আবির্ভাব ; এই হিসাবে 
জীব ও ব্রঙ্গ অতেদ বস্ত। 'তত্বমসি? বাক্যে এই অভেদটি কথিত হুইয়াছে। 


(৩) কেবল ভেদবাদী (মাধব প্রভৃতি) __ ব্রহ্ম এবং জীব উভয়ে পৃথকৃ স্রস্ত: 
উভয়েই ক্তঃপিদ্ধ নিতাবস্ব। উহার1 পূর্বেও কখনে। অভিন্ন ছিল ন1 এবং ভবিষ্যতে 
কখনও হইবে না। ত্রদ্ধ সেব্য বস্ত এবং জীর সেবক বস্ত। *তত্বমসি? বাকো 
এই সেব্য*সেবক ভাবটি কথিত হুইয়াছে (তন্ত ত্বম্‌ অলি) | 
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একন্সিন্‌ বস্তনি কম্য তাদাত্যযুপদিশ্ঠাতে ? তস্তৈবেতি চে; 
তৎ স্ববাক্যেনৈবাবগত১মিতি ন তাঁদাক্্যোপদেশীবসেয়মস্তিং কিঞ্িৎ। 
কল্সিতডেদ-নিরসনমিতি চে; তত্ব ন সামানাধিকরণ্যতাদাক্ট্যো- 
পদেশাবসেয়মিত্যুক্তম। সামানাধিকরণ্যং তু ব্রহ্মণি প্রকারছয়- 
প্রতিপাদনেন বিরোধমেবাবহেৎ। 
ভেদাভেদবাদে তু ব্রহ্মণ্যেবোপাধিসংসর্গাৎ তও্প্রযুক্তা জীবগত। 
দোষ! ব্রহ্মণ্যেব প্রাছুঃষ্যুরিতি নিরভ্তনিখিলদোষ-কল্যাণগুণাত্বক- 
রহ্ধাক্সভাবোপদেশা। হি বিরোধাদেব পরিত্যক্তাঃ স্থ্যঃ। 


(নিবিশেষ অদ্বৈতবাদ পক্ষে তো এক ভিন্ন দ্বিতীয় কোন বস্তই নাই, 
সর্ববস্তই অভিন্ন বা এক); অতএব শ্রুতিতে তাদাতাযু বা অভেদ উপদেশ কাছার 
বিষয় হইবে । যদ্দি বলেন, সেই একেরই তাদাত্ম্য উপদেশ হইবে; তদুত্তরে বগি, 
(আপনাদের ব্যাখ্যান্নুসারে) ব্রন্মের নিজ স্বরূপবোধক বাক্যে (“সত্যং জ্ঞানমনস্তং 
্রহ্ম' ইত্যাদি বাক্যে) তাহা তে৷ বুঝা গিয়াছে ; স্থৃতরাং পুনরায় এই তাদাস্থ্য 
উপদেশ হইতে আর নৃতন করিয়া জানিবার তো কিছুই নাই। যদি বলেন, 
অন্কানবশে ব্রন্মে যে ভেদের কল্পনা কর! হইয়াছে, সেই কল্পিত ভেদের নিরসনের 
জন্যই এই উপদেশের প্রয়োজন আছে। তদছুত্তরে বলি, তাহা] বলিতে পারেন 


না; কারণ, এইরূপ তাদাত্ম্য বা সামানাধিকরণ্যের কেবল উপদেশেই যে 
এই কল্পিত ভেদের নিরসন হইতে পারে ন1 তাহা ইতিপূর্বে (লৌকিক দৃষ্টান্ত সহ) 
প্রদশিত হইয়াছে । উপরস্ত, সামানাধিকরণ্য প্রতিপাদনে যখন ছুইটী বস্তুর 
পুথক পৃথক ছুইটা প্রকার বা বিশেষ ধর্ম অবশ্য প্রয়োজন, তখন এই উভয়- 
প্রকার সামানাধিকরণ্য প্রয়োগটি ব্রদ্মের অদ্বৈতভাবের অনুকূল না হইয়া 
প্রতিকৃলই হুইয়া পড়িবে । 

ভেদাভেদবাদ পক্ষেও ব্রহ্মবস্তূতেই উপাধি-সম্বন্ধ স্বীকার কর হয়, অতএব 
এই উপাধিসঘ্বন্ধবশতঃই যখন ব্রন্গে জীবত্বরূপ পরিণামক আসে, তখন জীবগত 
সমস্ত দোষাবলী ব্রন্মেও আসিয়া উপস্থিত হইবে । অতএব এই বিরোধের 
জন্যই, নিখিলদোষবিবঞজ্জিত অশেষ কল্যাণগুণময় ব্রন্মোর সহিত সর্ববিধ দোষপূর্ণ 
জীবের একত্ব উপদেশ অনঙ্গত হয় বলিয়া উহ। পরিত্যাগ করিতে হয়। 





১০০১ ৯ সস ্সদ 
১আগতম্‌ ইতি _ পাঠতেদঃ | ২-_-দেশাবসেয়যিত্যন্তি -- পাঠভেদঃ। 
৩--হেকদ। পরিত্যক্তাঃ--পাঠতেদঃ। | 


ক-প্েগাঞ্ডেদবাদের অপর একটি নাম হইতেছে -- পরিণামবাদ । 


২৯২ | ্রীভান্তম্‌ (প্রথম পাদ 

স্বাভাবিক-ভেদাভেদবাদেপি ব্রহ্মণঃ স্বত এব জাবভাবাড্যুপ- 
গমাৎ গুধবদ্দোষাশ্চ স্বাভাবিক ভবেয়ুরিতি নির্দোষব্রদ্ষ-তাদাক্ক্যোপ- 
দেশে। বিরুদ্ধ) এব। কেবলভেদবাদিনাঞ্ধাত্যন্তভিন্নয়োঃ কেনাপি 
প্রকারেণৈক্যাসম্ভবাদেব ব্রঙ্গাক্সভাবোপদেশো ন সম্ভবতীতিং 
সর্ববেদাস্তপরিত্যাগ স্যাৎ ॥১১৩॥ 


নিথিলোপনিষৎ্প্রসিদ্ধং কৃৎস্সস্য ব্রহ্মশরীরভাবমাতিষ্ঠমানৈঃ 
কুত্মত্ত ব্রদ্ধাত্মভাবোপদেশাঃ৩ সর্বে সম্যগুপপাদিত। ভবস্তি। জাতি- 
গুধয়োরিব দ্রব্যাণামপি শরীরভাবেন বিশেষণত্বেন “গৌর মনুষ্বে। 


দেবে। জীতঃ পুরুষ কর্মভিঃ”৪ ইতি সামানাধিকরণ্যৎ লোক- 


আবার, কোন ভেদাভেদবাদে যখন এই ভেদকে (অদ্বৈতবাদের হ্যায় 
ওপাধিক ভেদ বল! হয় না কিন্ত) স্বাভাবিক ভেদ বলিয়া ত্বীকার করা হয় 
তখন জীবগত যাবৎ গুণ ও দোষ উভয়কেও স্বাভাবিক বলিয়৷ স্বীকার করিতে 
হয়। অতএব তাহাদের মতে নির্দোষ ব্রহ্ষের সহিত দোষযুত্ত জীবের একত্ব 
উপদেশ তো বিরুদ্ধই হইয়া পড়ে। ধাঁহার! জীব এবং ব্রদ্মের মধ্যে কোন 
প্রকারেই একত্ব স্বীকার করেন না, সেই “কেবল-ভেদবাদী'র মত তো অত্যন্ত 
ভেদযুক্ত বন্তুত্বয় জীব ও ব্রন্ষের অভিন্নত্ব বা একত্ব কোন প্রকারেই সম্ভব হুইতে 
পারে না । এই কারণেই জীবের সহিত বর্ষের একত্ব উপদদেশও অসম্ভব হয়। 
অতএব, জীব ব্রহ্ম হইতে সবদদাই অত্যন্ত ভিন্ন, ভেদবাদীর এই মত স্বীকার 
করিলে এবং বেদাস্তে “তত্বমসি' ইত্যাদি বাক্যে জীব ও ব্রক্ষের যে একত্ব 
উপদেশ দেওয়৷ হুইয়াছে তাহা স্বীকার না করিলে তো সমস্ত বেদাস্তশান্ত্র 
পরিত্যাগ করিতে হয় ॥১১৩| 


অপর পক্ষে ষাহার। (বিশিষ্টাদ্ৈত সিদ্ধান্তবাদী ) তাহারা নিখিল উপনিষদৃ- 
শাস্ত্রগত প্রসিদ্ধির অনুসারে সমস্ত পদার্থকে ব্রহ্মের শরীর বলিয়া স্বীকার করিয়া 
থাকেন, তাহাদের মতে শ্রুতির ব্রক্গাত্বভাব-জ্ঞাপক সমন্ড উপদেশবাক্যই 
সম্যক্রূপেই উপপন্ন হইতে পারে । মনুয্যু-গেো ইত্যাদি জাতি, শুক্ল-কষ্চাদি গুণ 
যেমন (দেহাদি) দ্রব্যের বিশেষণ হইয়। থাকে, সেইরূপ দেহাদি দ্রব্য সকলও 
শরীররূপে আত্মার বিশেষণ'হইতে পারে । এইরূপ বিশেষ্ত-বিশেষণ সম্বদ্ধের 
জন্যই «পুরুষ (আত্মা) নিজ নিজ কর্মের ফলে গো, অশ্থ, মনুষ্য, দেবতা হইয়াছে” 
এই প্রকারে সামানাধিকরণজনিত (বিশেষ্তরূপ আত্মার সহিত বিশেষণরূপ 
বিভিন্নজাতীয় দেহের একত্ব) প্রয়োগ দেখ! যায়। অতএব বুঝিতে হইবে ঘষে, 
১-_দেশ। বিরুদ্ধ! এব -- পাঠতেদঃ। 
২-_ক্রন্ধাত্মভাবোপদেশ। ন সম্ভবস্তীতি--পাঠভেদঃ। 

৩- ত্রক্ষতাদাগ্যভাবোপদেশ। -- পাঠতেদঃ। ৪-জাতকর্মভিঃ -- পাঠভেদ$। 





গাভী 


জিজাসাধিকরণম্‌, সুত্র ১]. প্রথম অধ্যায় ২৪৬ 


বেদয়োমুখ্যমেব দৃ্চরমূ। জাতি-গুণয়োরপি ভ্রব্যপ্রকারত্বমেব 
“ষণ্ডো গোঠ, শুক; পট? ইতি১ সামানাধিকরণ্য-নিবন্ধনমূ। 
মনুষ্যত্বাদিবিশি্পিগানামপ্যাত্মনঃ প্রকারতয়ৈব পদার্থত্বাৎ 'মনুয্াঃ 
পুরুষ; ষণ্ডে। যোষিদাত্স। জাত£ ইতি সামানাধিকরণ্যৎ সর্বত্রান্গত-ং 
মিতি প্রকারত্বমেব সামানাধিকরণ্যনিবন্ধনম্‌; ন পরম্পরব্যাবত্ব।৩ 
জাত্যাদয়ঃ। স্বনিষ্ঠানামেব হি দ্রব্যাণাৎ কদাচিৎ রুচিদৃত্রব্যবিশেষণত্ে 
মত্বর্থীয়ঃ প্রত্যয়ে। “দণ্ড কুণডলী ইতি দৃ&ঃ9; ন পৃথকৃপ্রতিপত্তিন্থিত্য- 





লোক-ব্যবহার ক্ষেত্রে অথবা বৈদিক প্রয়োগস্থলে বিশেষ-বিশেষণের এইরুপ 
ব্যবহার মুখ্যরূপে প্রযুক্ত হইতে দেখা যায়। এইভাবেই, যেখানে জাতি ও গুণ 
দ্রয্যের বিশেষণরূপে ব্যবস্থিত সেইখানেই তাহাদের উভয়ের সামানাধিকরণ্য- 
জনিত (একই আধারে অবশ্থিতির জন্য) এবত্ব নিবন্ধন “শৃঙ্গহীন গো, “শুক্র বস্তু 
প্রভৃতি উভয়ের একত্ববোধক শব্দ ব্যবহার হইয়া থাকে । আবার ঠিক সেইরূপই, 
মন্ুয্ুত্বাদি জাতিবিশি্ট যে দেহপিগুনূপ তাহাও আত্মার প্রকাররাপে বা 
বিশেষণরূপেই প্রযুক্ত হইয়া থাকে । “আত্ম মনুষ্য, পুরুষ, ষণ্ড, স্্ীরূপে 
জন্মিয়াছে” ইত্যাদি স্থলে যে আত্মার সহি দেহপিণ্ডের সামানাধিকরণ্যজনিত 
অভেন ব্যবহার তাহ! অবারিতভাবে দেখা যায় | দ্রব্যের বিশেষণত্ব-নিয়মই এই 
সামানাধিকরণ্য (অভেদ) গয়োগের কারণ, কিন্তু এই সামানাধিকরণ্য জাতি এবং 
গুণের ম্যায় নহে । আবার, যে সকল বিশেষণ তাহাদের বিশেষ্-দ্রব্য হইতে 
পৃথকৃভাবে অবস্থান করে তাহার! উক্ত সামানাধিকরণ্য-নিয়মের অন্তভূক্ত নহে১। 
কোথাও বা কখনও কোন দ্রব্য অপর দ্রব্যে আশ্রিত থাকে এবং মত্তবর্থ ব৷ 
মতুপ.-প্রত্য়-সহযোগে লিখিত বা কথিত হয়। যথা--দণ্ডী (দণ্ুধারী) ব্যক্তি, 

কুগুলী (কৃগুলধারী ব্যক্তি)। এই সকল স্থলে “দণ্ড ও 'ুগুল” ছুটি স্বতন্ত্র 


পপ পা স্পস্ট সপ শপ পপ পর পপ নান 
শা ইপশষ্ট৮ শস্ 


_১_ইতি তখা _ পাঠভেদঃ। ২__যোবিত্বা। আস্বা __ পাঠভেদঃ। 
৩--বযাবৃত্ত্য। _- পাঠভেদঃ। ৪-_প্রত্যয়ে। দূ: _ পাঠতেদঃ| 

১--অভিপ্রায় এই যে, জাতি ৬প প্রস্ভৃতি যে সকল বিশেষণ ভ্ত্রব্য্ূপ বিশেষ্য 
হইতে অপৃথকৃসিগ্ধ (সর্বদাই একত্রে অবস্থান করে) কেবল তাহারাই বিশেষের সহিত 
সামানাধিকরগ্য-নিম্বষের অধীন এবং অভেদরূপে ব্যবহৃত হয়। দেহ হইতেছে আত্মার 
পৃথকৃষিদ্ধ বিশেষণ | যেখানে বিশেম্ক হইতে বিশেষণ পৃথকৃর্পপে অবস্থিত সেখানে 
এই 'লামানাধিকরপ্য? নিন্ম বা তজজনিত অভেদ ব্যবহার খাটে ন1। 


জ্ঞান এএক পা ৭০1 0 লু দশক থর খাবে কারা ০” ৮" সপ সরস, ৪. তে (0১- "প্রাক ং _.০শর॥ সস 


২৯৪ শীতাত্তম্‌ [ প্রথম পাদ 
নর্হাণাৎ ভ্রব্যাণাম্‌; তেষাৎ বিশেষণত্বং সামানাধিকরণ্যাবসেয়মের 1 

যদি “গৌরশ্ো। মনুষ্যে। দেব; পুরুষো যোষিৎ যণ্ড আক্গ। 
কর্মভির্ভাত$', ইত্যত্র ষণ্ডোক মুণ্ডো গো? শুকলঃ পটঃ, কষ? পট 
ইতি জাতি-গুণবদাত্মপ্রকারত্বং মনুষ্যাদিশরীরাণামিষ্যতে ; তি, 
জাতি-ব্যক্যোরিৰ প্রকারপ্রকারিণোঃ শরীরাতস্বনোরপি নিয়মেন 
সহপ্রতিপত্তিঃ স্যাৎ। ন চৈবৎ দৃশ্ততে। ন হি নিয়মেন 
গোত্বাদিবদাত্মাশ্রয়তয়ৈবাত্মন। সহ মনুষ্যাদিশরীরৎ পশ্ঠন্তি। অতো 
মনু আত্ম।”' ইতি সামানাধিকরণ্যৎ লাক্ষণিকমেব । 

নৈতদেবম্‌; মনুষ্যাদিশরীরাণামপ্যাক্ৈকাশরয়ত্বম, তদেক- 





দ্রব্য পৃথকভাবে অবস্থিত এবং পৃথকৃভাবে ভিন্ন ভিন্ন আকারে দৃষ্ট হইলেও 
এস্থলে অপর ভ্রব্যের (দণ্ড ও কুগুলধারীর) বিশেষণরূপে প্রযুক্ত হইয়াছে । 
এইরাপ বিশেষণ ভাবটিও একত্রে অবস্থিতির জন্য উত্ত সামানাধিকরণ্য-নিবন্ধনই 
ব্যবস্থাপিত হইয়াছে । 

(হে অদ্বৈতবাদিন্‌ !) যদি আপনারা বলেন -__ "শূঙ্গহীন গো+, “শুক্র বস্ত্র” 
“কৃষ্ণ বস্ত্র এ-সকপ ক্ষেত্রে ষণ্ড ও মুণ্ড (জাতি হিসাবে) এবং কৃষ্ণ ও শুক (যেমন 
গুণ হিসাবে) বিশেষণরূপে বিশেষ্য বস্ত গো এবং বস্ত্রের সহিত যেমন একসঙ্গেই 
অনুভূত হয়, যদি মনুয্যাদি শরীরকে সেইভাবেই আত্মার প্রকার বা বিশেষণ 
বলিয়৷ স্বীকার করা যায় তাহা হইলে তো! এই প্রকার বা বিশেষণরূপ শরীর 
এবং প্রকারী ব1 বিশেষ্তরূপ আত্মার উভয়েরই সর্বদা একসঙ্গেই প্রতীতি 
হইবে। কিন্ত এরূপ সহ-প্রতীতিতো। কখনও বুঝা যায় না। গোতাদি 
জাতিবিশিষ্টরূপে গে! প্রস্ভৃতি শরীরের জাতি ও শরীর যেমন অভিন্নরূপে 
ব্যবহার হয় সেইরূপ তো মনুষ্যাদি শরীরবিশিষ্ট আত্মা বলিয়া আত্ম! হইতে 
অতিন্নরূপে ব্যবহার দেখা যায় না। অতএব, বলিতে হয় যে, “মনুষ্যুই 
আত্মা অথবা “আত্মাই মনুষ্য এইভাবে মন্কুয্য এবং আত্মার যে অভেদ 
ব্যবহার তাহা '“লক্ষণা-বৃত্তি জনিত লাক্ষণিক ব্যবহারই বটে অর্থাৎ গৌণ 
ব্যবহারই বটে। 


এই আশঙ্কার উত্তরে বলি (রামাহৃজ)__না, এইরূপ সিদ্ধান্ত ঠিক নহে। 
জাতি ও গুণের গায় মনুষ্কাদি শরীরও একমাত্র আত্মায় আত্বিত, একমাত্র 


শট সি পা আপ পাক 


*__খণডে। _- পাঠতেদঃ। 1 মহস্তাক্স। -. পা$তেদঃ। 


জিজ্ঞাসাগিকরণস্, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৯৫ 


প্রয়োজনত্বব, তত্প্রকারত্ব্চ জাত্যাদিতুল্যম। আক্মৈকা শ্রয়তম্‌ 
আত্মবিশ্লেষে শরীরবিনাশাদবগম্যতে । আক্মৈকপ্রয়োজনত্ব্চ-_তত্বৎ- 
কর্মফলকভোগার্থতয়ৈব সড়াবাৎ। তৎ্প্রকারত্বমপি “দেবে। মনুষাঞ ইত্যাত্ম- 
বিশেষণতয়ৈব প্রতীতেঃ। এতদেব হি গবাদিশব্ানাৎ ব্যক্তিপর্যস্তত্বে 
হেতুঃ। এতত্ম্বভাববিরহাদেব দগ্ডকুগুলাদীনাৎ বিশেষণত্বে “দণ্ডী। 
“কুণডলী” ইতি মত্বর্থায়ঃ প্রত্যয়ঃ। দেবমনুষ্যাদিপিপ্ডানামাতসৈকাশয়ত্ব- 

তদেকপ্রয়োজনত্ব"-তত্প্রকারত্বদ্বভাবাৎ “দেবো মনুষ্য আত্মা” ইতি 
লোক-বেদয়োঃ সামানাধিকরণ্যেন ব্যবহারঃ। জাতি-বক্তোণিয়মেন 
সহ প্রতীতিরুভয়োশ্চাক্ষুষত্বাৎ। আত্মনস্্চাক্ষুষত্বাচ্চক্ষুষ। শরীরগ্রহণ- 





আত্মারই প্রয়োজনে স্থিত এবং আত্মরই প্রকার বা বিশেষণরূগী। 
শরীর হইতে আত্মা-বিয়োগের সঙ্গে সঙ্গে শরীরের বিনাশ দেখা যায়। 
এতদ্বারা বুঝ যায় যে শরীর আত্মাতেই আশ্রিত। আত্ম-কৃত কর্মের 
ফল ভোগের সাধনরূপেই শরীরের স্থষ্টি ও সন্ভাব, অতএব বুঝা যায় যে 


আত্মারই প্রয়োজনে শরীরের অবস্থিতি। এই কারণেই শরীরের আত্মব- 
প্রয়োজনীয়তা সিদ্ধ হয়। “আত্মাই দেবত। ও মনু হয় ইত্যাদি ব্যবহার 
দর্শনে জানা যায় যে দেবমনুষ্যাদি শরীর আত্মারই বিশেষণ বা ধর্ম। 
(গোত্ব প্রভৃতি জাতিবিশিষ্ট) গো প্রভৃতি কেবল (এই গো-গত) আত্মাকে 
না বুঝাইয়া সঙ্গে সঙ্গে সে গোরপী ব্যক্তিকেও বুঝায় উক্ত আত্ম্মৈকাশ্রয়ত্ব, 
আত্ম-প্রয়োজনত্ব এবং আত্ম-বিশেষণত্বই তাহার কারণ। আবার, এইরূপ 
বিলক্ষণ সম্বন্ধের অভাবেই “দণ্ড কুগুলাদি শব্দগুলি বিশেষণ হইলেও মত্বর্থীয় 
প্রত্যয় (ইন্‌ প্রভৃতি) যোগে “দণ্ডী” “কুগুলী” প্রভৃতিরূপে তাহাদের বিশেষণ- 
বিশেষ্তভাব পরিস্ফুট করিতে হয়। পক্ষান্তরে দেব মনুষ্যাদি শরীরগুলি 
স্বভাবতঃ আত্মাতেই আশ্রিত, আত্মার প্রয়োজনে বি্ধমান এবং আত্মারই 
বিশেষণ_-এই কারণেই লৌকিক ও বৈদিক প্রয়োগে “দেবাত্মা' “মনুষ্যাত্া” এই 
প্রকার সামানাধিকরণ্যে - অর্থাৎ অভেদরূপে ব্যবহার হইয়া থাকে । 


গোত্বাদি জাতির এবং গবাদি ব্যক্তির (দেহের) ন্যায়, আত্মা এবং শরীরের 
যে অভেদ প্রতীতি ন৷ হইয়া পৃথক্‌ প্রতীতি হয় তাহার কারণ এই যে-_- (গো 
মনুষ্যাদির) জাতি ও ব্যক্তি (দেহ) উভয়েই চক্ষুগ্রাহ, এই জন্যই সর্বদ! উভয়ের 
একসঙ্গে প্রতীতি হইয়া থাকে কিন্ত আত্মা চক্ষুগ্রণাহহ নহে এই হেতু চাক্ষুষ 
দর্শনকালে আত্মার প্রতীতি হয় না, কেবল শরীরেরই প্রতীতি হয়। আবার, 


শি সপ পপ শিট শিপ পাস 4: কা শপ পা সদ জা জন জর 


*৪-_ততৎকর্মকল ইতি _ পাঠভেদঃ। 1 তদেকপ্রয়োজনত্বাৎ - এ - পাঠভেদঃ। 


২৯৬. শীতাম্ম্‌ (| শ্রথম পা 


বেলায়ামাস্ম! ন গৃ্ছতে। পৃথগগ্রহণযোগ্যন্ত প্রকারতয়ৈকস্বরপত্বং 
চর্ঘটমিতি ম! বোচঃ; জাত্যাদিবৎ তদেকা শ্রয়ন্ব-তদেকপ্রয়োজনন্ব- 
তদ্বিশেষণতবৈঃ শরীরন্যাপি তত্প্রকারতৈকস্বভাবত্বাবগমাৎ। সহৌপলস্ত- 
নিয়মন্ত্েকসামগ্রীবেদ্যত্বনিবন্ধন ইত্যুক্মূ; যথ! চক্ষ্ষ। পৃথিব্যাদেরন্ধ- 
রসাদিসম্বন্ধিত্বং স্বাভাবিকমপি ন গৃহতে; এবং চক্ষুষ। গৃহ্ৃমাণৎ 
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শরারমাত্সপ্রকারতৈকস্বভাবমপি ন তথ। গৃহতে ; আত্স-গ্রহণে চক্ষুষঃ 
সামর্থাভাবাৎ। নৈতাবত। শরীরস্ত তত্প্রকারত্বস্বভাববিরহ2। 
ততপ্রকারতৈকস্বভাবত্বমেব সামানাধিকরণ্যনিবন্ধনমূ। আত্মপ্রকারতয়! 
প্রতিপাদনসমর্থস্ত শব্দ; সহৈব প্রকারতয়। প্রতিপাদয়তি ॥১১৪। 


হে প্রতিপক্ষ!) আপনি যদি বলেন যে, ছইটি পদার্থের যদি পরথক্‌ পৃথক্‌ প্রতীতি 
হয় তখন একটি অপরটির বিশেষণরূপে স্থিত থাকিলেও উভয়ের মধ্যে এই 
বিশেষণস্থ জনিত একত্ব সম্ভব হয় না অর্থাৎ এখানে সামানাধিকরণ্যটি গৌণ | 
তছুত্তরে বলি (রামান্জী, আপনার এই কথা ঠিক নহে, কেননা, শরীর 
যখন একমাত্র আত্মারই আশ্রিত, আত্মারই প্রয়োজন সাধনে নিযুক্ত এবং 
আত্মারই বিশেষণরূপে ব্যবহৃত তখন ব্যক্তির বিশেষণরূগী ভাতি গুণাদি 
পদার্থের মতই শরীরেরও আত্ম-বিশেষণত্ব বুঝিতে পারা যায়। জাতি এবং 
ব্যক্তির (গোত্ব এবং গো দেহ) যে একই সঙ্গে গুতীতি হয় (সহোপল্ব্ি হয়) 
তাহার কারণ এই যে একই জ্ঞানসাধনের দ্বারা অর্থাৎ একই গ্রত্যক্ষের 
বারা তাহাদের উপলব্ধি হইয়া থাকে। সহোপলগ্তের এই নিয়মটির 'বিষয় 
ইতিপূর্বে কথিত হইয়াছে । যেমন, গন্ধ ও রস পৃথিবীর স্বাভাবিক গুণ 
হইলেও, চক্ষুর দ্বারা পৃথিবী দর্শনের সময়ে তাহার স্বাভাবিক এই গণ 
রস ও গদ্ধ উপলব্ধি করা যায় না (কারণ গন্ধ ও রস চক্ষুগ্রণহা নহে); সেইরূপ 
শরীরও স্বভাবতঃ একমাত্র আত্মারই বিশেষণরূগী হইলেও চক্ষুর দ্বারা এই 
শরীরের দর্শনের সময়ে সঙ্গে সঙ্গে তৎসম্বপ্ধী বিশেগ্তরগী আত্মার দর্শন হয় 
নাঃ যেহেতু আত্ম-দর্শনে চক্ষুর সামথ্য নাই। সুতরাং শরীর ও আত্মার 
একসঙ্গে প্রতীতি হয় না বলিয়াই যে শরীরের স্বভাবসিদ্ব আত্ব-প্রকারতার 
বা আত্ম-বিশেষণতার অভাব হইবে তাহা বলিতে পারেন না। আত্মা, 
আত্মাশ্রয়, আত্ম্ৈপ্রয়োজন এবং আত্ম-বিশেষণ বলিয়াই সামানাধিকরণ্য 
নিবন্ধন শরীর ও আত্মার অভেদ-ব্যবহার হয়। শব্দই (শবরূপ প্রমাণই) 
শরীরের আত্ম-বিশেষণত্ব প্রতিপাদনে সমর্থ, এই হেতু শব্দই শরীরকে আত্মার 
বিশেষণরূপে প্রতিপাদন করিয়৷ থাকে ॥১১৪॥ 


জিজাসাধিকরণম্‌ কুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ২৯৭ 


নচ্চু 6, শাকেংপি ব্যবহারে শরীরশব্দেন শরীরমাত্রং গৃহতে, 
ইতি নাক্সপর্যস্ততা শ্ররীরশবস্য। নৈবমৃ; আত্সপ্রকারভূতস্যৈব শরীরস্য 
পদার্থতাবিবেকপ্রদর্শনায় নিরূপণাৎ্* নিক্র্ষক-শব্দোহ্য়ম্‌ ; যথা গোত্বং 
শুরুত্বমারতিগডপঃ ইত্যাদিশব্দাঃ | অতে। গবাদিশববৎ দেবমনুষ্যাদি- 
শক আত্মপর্যস্তাঃ । এবং দেবমনুষ্যাদিপিগুবিশিষ্ঠানাৎ জীবানাং 
পরমাত্মশরীরতয়। তৎ্প্রকারত্বাৎ জীবাত্মবাচিশব্দাঃ পরমাত্মপর্যস্তাঃ। 
অতঃ পরশ্য ব্রন্ষণঃ প্রকারতয়ৈব চিদচিদ্বস্তনঃ পদার্ঘত্বমিতি তৎ- 
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(পুনরায় যদি আপনারা বলেন যে,) শব্দের ব্যবহারেও তো দেখিতে 
পাওয়া যাঁয় যে “শরীর” শব্ষে কেবলমাত্র শরীরকেই বুঝায়, ইহার অস্তুরস্থ 
আত্মা! পরধস্ত বুঝায় না _ তহ্র্তরে বলি (রামাহুজ), না একথা ঠিক নহে। 
আত্মার বিশেষণরূপেই যে শরীর বস্তত্ব লাভ করে (আত্মার বিশেষণ না 
হইলে আত্মা-সংশ্লিষ্ট না হইলে যে শরীরের অস্তিত্বই থাকে না), এই "শরীর 
শব্দটি তাহারই নির্ষক বা পরিচায়ক । গোত্বরূপ আকৃতিবাচক শুরত্বরূপ 
গুণবাচক শবগুলিও এইরূপই তাহাদের বিশেষ্রপ পদার্থের অর্থ 
প্রকাশ করিয়। থাকে ।১ অতএব, গবাদি শব্ষের গ্যায় দেবমনৃষ্যাদি 
শরীরবাচক শব্গুলিও আত্মাকে বুঝাইয়৷ থাকে। ঠিক এইভাবেই 
আবার, দেব-মহুষাদি দেহবিশিষ্ট আত্মারপী জীবসমূহও পরমাত্মার শরীর 
স্থানীয়, এবং শরীরস্থাণীয় বলিয়া পরমাত্মার বিশেষণ। সুতরাং এই 
বিশেষণরূপ জীববাচক শবসমূহও পরমাত্মা পর্যস্তকে বুঝাইয়া থাকে। 
অতএব, চিৎ ও জড়ময় যাবৎ বস্তুণিচয় পরব্রহ্গের বিশেষণ হিসাবেই বস্তৃত্ব 


শিপ এ এপাশ ও শিক শশী সপ শা শপ 


*ছ__নিন্দপকানাং __ পাঠভেদঃ। 


১-_মৃত ব্যক্তির দেহকে শাস্ত্রে 'শরীররপেঃ গণ্য কর! হয় না। «শরীর? বা আত্মা- 
বিষুক্ত অবস্থায় “শরীর? শব্দের প্রয়োগ হয় না। অভিপ্রায় এই যে--গোত্বঃ প্রভৃতি 
জাতিবাচক শব গোত্ববিশিষট গে! পর্যন্ত না বুঝাইলে ইহার অর্থটি যেমন পর্যাপ্ত হয় না, 
“শুক্ল' প্রভৃতি গুণবাচক শব যেমন ঘটপটাদি শুরু বস্তুকে নাবুঝাইলে এই সকল 
শব সার্থক হয় ন|সেইনধপ “শরীর” শব্বে কেবলমাত্র দেহকে না বুঝাইয়! তাহার 
লঙ্গে সঙ্গে শরীরের আশ্রয়রূপী আত্বাকেও (শরীরীকেও) না বুঝাইলে এই শরীরের 
সার্থকতা হয় না। “শরীর? বলিলে যেমন শরীর বা দেহের প্রতীতি হয় সেইরূপ 
সঙ্গে সঙ্গে শরীরী বা দেহ আত্মারও প্রতীতি হইয়া থাকে। 
৩৮ 


২৯৮ শ্রীভাস্তম্‌ | | খ্রথম পাদ 


সামানাধিকরণোন প্রয়োগঃ। অয়মর্থে। বেদার্থপংগ্রহে সমধিতঠ। 
ইদমেব শরীরাত্মভাবলক্ষণৎ তাদাত্মম্* “আল্মেতি তুপগচ্ছন্তি 
গ্রাহয়ন্তি চ” (ব্রঃ সঃ ৪1১৩) ইতি বক্ষ্যতি। “আত্মেত্যেব তু ৃক্ীয়াৎ 
ইতি চ বাক্যকারঃ (রহ্নসূত্রস্ত বোধায়নবৃত্তিকারঃ) | 

অত্রেদৎ তত্বম __ অচিদ্স্তনঃ, চিদ্বস্তনঃ, পরশ্য চ ব্রহ্ধণে। 
ভোগ্যত্বেন ভোক্তত্বেন চেশিতৃত্বেন চ স্বর পবিবেকমাহুঃ কাশ্চন শ্রুতয়ঃ__ 
“অস্মান্‌ মায়ী ছজতে বিশ্বমেতৎ, তক্মিংশ্চান্টে। মায়য়। সমিরদ্ধঃ | 
(স্বেঃ উঠ ৪1৯)। 

মায়াং তু প্রক্কতিৎ বিদ্াৎ মায়িনং তু মহেশ্বরম্‌ ॥৮ (শ্বেঃ উঃ ৪1১০) 





লাভকরে। এই কারণেই পরম বর্ষের সহিত জগতের সামানাধিকরণ্যের 
প্রয়োগ অর্থাৎ অভেদত্বের প্রয়োগ হইয়। থাকে । (কিস্ত এই অভিন্নত্বের 
প্রয়োগে উভয়ের ত্বরূপের এঁক্য বুঝায় না।) এই বিষয়টি “বেদার্থ-সংগ্রহ'১ 
নামক গ্রন্থে সমথিত হইয়াছে । শ্বয়ং আত্রকারও এই ক্রক্গশ্ত্র গ্রন্থে পরে এই 
শরীর-আত্ম-ভাবরূপ তাদাত্য বা অভেদের কথাই নির্দেশ করিবেন--“মুক্ত- 
পুরুষেরা ব্রন্মকে আত্মা বলিয়! প্রাপ্ত হন' । বাক্যকারও (বোধায়ন খষিও তাহার 
“বোধায়নবৃত্তি' গ্রন্থে) বলিয়াছেন--ব্রহ্গকে আত্মা বলিয়ই গ্রহণ করিবে ।" 

(অতঃপর শাস্্বাক্যের সহায়তায় রামাহুজ উপরি-উল্ত হিদ্ধান্তের ভুত 
বিশ্লেষণ করিতেছে ন--) 

বিশ্বব্রহ্মাণ্ডে তিনটি তত্ব আছে-(১) অচিৎ বা জড়বস্ত, (২) চিৎ বা 
চেতনবস্ত জীবাত্মা, (৩) পরমাত্মা বা পরব্রহ্ম । তন্মধ্যে অচিৎ বজ্ক হইতেছে 
ভোগ্য, জীব হইতেছে ভোক্তা! এবং পরব্রহ্ম হইতেছেন এই বস্তুদ্বয়ের নিয়ামক 
ঈশ্বর। কতিপয় শ্রুতি এইরূপে চিৎ, অচিৎ ও পরব্রন্মের স্বরূপের বিভাগ 
করিয়াছেন । যথা-_“মায়ী অর্থাৎ মায়াধীশ ব্রহ্ম ইহা! হইতেই (এই অচিৎবস্ত 
হইতেই) এই বিশ্ব বন্গাণ্ডের স্থষ্টি করিয়াছেন, এই বিশ্বেই অপর একটি বস্ত 
(জীব) মায়ার দ্বারা নিবদ্ধ হয়। মায়াকে প্রকৃতি অর্থাৎ জগতের উপাদান 
বলিয়। জাশিবে এবং মায়ীকে (মায়াধীশকে) মহেম্বর বা পরমেশ্বর বলিয়া 
*--ভাবতাদাত্বাং _- পাঠতেদঃ| 
১স্প্বেদার্থলংগ্রহ--আচার্য রাষাসুজ রচিত একখানি পিদ্ধাত্ গ্রস্থ 


জিজ্ঞালাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় | ২৯৯ 


“ক্ষরং প্রধানমম্থতাক্ষরৎ হরঃ, ক্ষরাত্মানাবীশতে দেব এক” 
(শ্বেঃ উ: ১১০))  প্অয্বতাক্ষরং হর?” ইতি ভোক্তা নিদিশ্যতে | 
প্রধানমাত্মনো ভোগ্যত্বেন হরতাঁতি হরঃ | “স কারণং করণীধিপা- 
ধিপঃ, ন চাস্ত কশ্চিজ্জনিতা ন চাধিপ?” (শ্বেঃ উঃ ৬৯); প্প্রধান- 
ক্ষেত্রজ্ঞপতিগুণেশঃ” (শ্বেঃ উঃ ৬।১৬); “পতিত বিশ্বস্াত্নেশ্বরং শাশ্বতং 
শিবমচ্যুতয্‌” (নো: উঃ ১৩১)) গজ্ঞাজ্জৌ দ্বাবজাবীশানীশৌ” (শে; উ: 
১৯); “নিত্যে। নিত্যানামূ, চেতনশ্চেতনানামেকে| বহুনাং যো 
বিদধাতি কামান্‌” (কঠঃ উঃ ৫।১৩) ) “ভোক্তা ভোগ্যং প্রেরিতারঞ্ 
মত্ত” (শ্বেঃ উঃ ১১২); “তয়োরন্যঃ পিগ্ললং স্বাদ্বত্্যনশ্নল্লন্যোহ- 
ভিচাকশীতি (মুণ্ উ; ৩১১); “পূথগাত্সানৎ প্রেরিতাঞ্চ মত 


জানিবে' ; “ক্ষর অর্থাৎ ক্ষরণশীল বা বিকারশীল পদার্থ হইতেছে প্রধান 
বা প্রকৃতি স্বরূপ এবং “হর* অর্থাৎ যে তাহাদের হরণ করে বা ভোগ করে 
সেহুইতেছে অমৃত অঞ্চর-স্বরূপ। এক (অদ্ধিতীয়) দেব (পরমেশ্বর) সে ক্ষর 
ও অক্ষরকে শাসন করিয়া থাকেন; এস্থলে “অযৃতাক্ষরং হরঃ কথায় হরণকর্তা 
বা ভোক্ত! জীবের নির্দেশ করা হইয়াছে । কারণ, আত্মবস্ত নিজের ভোগ্য- 
রূপে প্রধান অর্থাৎ প্রকৃতিকে হরণ করিয়া থাকে। “তিনি (পরমেশ্বর) 
হইতেছেন সকলের কারণ এবং দেহ ও ইন্দ্রিয়গণের অধিপতি যে আত্মা 
তাহারও অধিপতি, ইহার জনক কেহ নাই, অধিপতিও কেহ নাই" ; "তিনিই 
প্রধান (প্রকৃতি), ক্ষেত্রজ্জ (জীব) এবং (সাত্বিকাদি) ত্রিগুণের ঈশ্বর" ; “তিনি 
বিশ্বপতিঃ আত্মার ঈশ্বর, শাশ্বত বস্ত, মগলময় এবং অচ্যুত (অবিকারী ব্বভাব) ; 
“অজ অর্থাৎ জন্মরছিত পদার্থ ছুটি, তম্মধ্যে একটি জ্ঞানবান অপরটি অজ্ঞ, একটি 
নিয়ামক এবং অপরটি নিয়াম্য' ) “যিনি বছু নিত্যবন্রও নিত্য যিনি বছু চেতন 
বন্তরও চেতন (চৈতগ্য-সম্পাদক) এবং যিনি এক হইয়াও বহু কাম্যবস্তর বিধান 
করেন” ? “ভোক্তা--জীব, ভোগ্য--জগৎ, এবং এই উভয়ের প্রেরক ঈশ্বরকে 
মনন করিয়া”; '(জীবাত্মা এবং পরমাত্মা) এই ছুইটির মধ্যে একটি (জীব) 
সুব্বাহ্ব কর্মফল ভোগ করে, অপরটি (পরমাত্মা) উহা ভোগ করেন না, 
কেবল ( নাক্ষীরাপে ) উহ! দশন করেন মাত্র; জীব) নিজ হইতে পৃথক্‌ 
আত্মরকে (পরমাত্মাকে) ও প্রেরিতা ঈশ্বরকে মনন করিয়া এবং তাহার কৃপালাড 


ডঃ অীতান্তম্‌ [ প্রত্ম পাঁদ 
জুস্ততন্তেনামৃতত্বমেতি* (শ্বেঃ উঃ ১৬); “অজামেকাং লোছিত-শুরু- 
কুষ্ণাৎ ব্বীৎ প্রজাং* জনয়ন্তীং সরূপাম। অজে৷ হেকো.ভুষমাণোই- 


ক্ুশেতে, জহাত্যেনাৎ ভূক্তভোগামজোহন্যঃ” (নাঃ উঃ ১২১)। 
“সমানে বক্ষে পুরুষে। নিমগ্োহুনীশয়া শোচতি যুহ্মানঃ। 


জুঙং যদা পশ্যত্যন্যমীশমস্ত মহিমানমিতি বীতশোকঃ ॥৮ 
(শ্বেঃ উঃ ৪1৭) ইত্যাচ্যাত। 
স্বতাবপি _ “অহংকার ইতীয়ং যে ভিন্ন প্রকৃতিরঠধ। | 
অপরেয়মিত্বন্যাৎ প্রক্কতিৎ বিদ্ধি মে পরাম্‌ ॥ 
জীবভূতাৎ মহাবাহো। যয়েদৎ ধার্যতে জগৎ” (গীতা ৭8,7) 
“সর্বভূতানি কৌস্তেয় প্রকৃতিং যাস্তি মামিকাম্‌ 
কল্পক্ষয়ে পুনস্তানি কল্সাদৌ বিস্জাম্যহমূ ॥ 


করিয়া অমৃতত্ব লাভ করে'; “নিজের অনুরূপ বহু-প্রকার বস্তর স্ৃ্টিকর্রী, 
লোহিত শুরু ও কৃষ্ণ অর্থাৎ ত্রিগুণাত্মিকা৷ জশ্মরহিত একটিকে (এক 
প্রকৃতিকে ) একটি অজ (জীবাত্মা) প্রীতির সহিত অহুসরণ করে অর্থাৎ 
সংসারাসক্ত হয়ঃ অন্য অজ (মুক্ত আত্মা) এই প্রকৃতির ভোগ শেষ করিয়া 
ইহাকে পরিত্যাগ করেন”; “জীব পরমাত্মার সঙ্গে একই বৃক্ষে (দেছে) অবস্থান 
করতঃ অনীশ বলিয়] অর্থাং নিয়মক নহে বলিয়া সে মোহগ্রন্ত হইয়া! শোক 
করে (ছুখ ভোগ করে)) শ্রীতিসম্পন্ন জীব যখন অপর (নিজ হইতে পৃথক) 
মহিমাময় ঈশ্বরের দর্শন লাভ করে তখন তাহার শোক দূরীভূত হয়' ইত্যাদি । 
স্বৃতিও বলিতেছেন_-(ক্ষিতি আদি পঞ্চভৃত, মন, বুদ্ধি এবং অহঙ্কার) এই 
অষ্টধ! বিভক্ত প্রকৃতি হইতেছে আমার অপরা (গোপা) প্রকৃতি, হে মহাবাহে। 
(অর্জুন), ইহা ছাড়া আমায় আরো একটি পরা (শ্রেঠা) প্রকৃতি আছে তাহা 
হইতেছে জীবন্বরাপ, তাহার দ্বারাই এই জগৎ বিধৃত হইয়া আছে?। হছে 
কৌস্তেয়, কল্লাস্তে (প্রলয়কালে) সমস্ত ভূতবর্গই আমার প্রকৃতিতে বিলীন 
হইয়া! যায়, আবার প্রলয়ান্তে স্থষ্টিকালে' আমিই জাবার এই সকল ভূতকে 
জন করিয়া থাকি। আমি আমার প্রকৃত্বির সাহায্যে প্রকৃতির পর্ণ 





*-_বহুবী প্রজ1 জনয়ভ্ী -- পাঠতেদঃ। 


: জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, কত ১] গ্রথম অধ্যায় ৩০১ 


প্রক্কতিং স্বামব্ভ্য বিহ্জামি পুনঃ পুনঃ | 
তৃতগ্রামমিমৎ কৎমমবশং প্রকুতের্বশাৎ ॥৮ (গীতা ৯1৭৮) 
ময়াধ্যক্ষেণ প্রকৃতি; মূয়তে সচরাচরমূ। 

ছেতুনানেন কৌন্তেয় জগদ্বিপরিবর্ততেঞ্ ॥৮ (গীতা ৯১০) 
“প্রককতিং পুরুষত্ব বিদ্ধ্যনাদী উভাবপি ॥» (গীতা ১৩1১৯) 
“মম যোনির্মহদ ব্রহ্ম তত্মিন্‌ গর্ভং দধাম্যহ্যূ। 


সম্ভবঃ সর্বভূতানাং ততো৷ ভবতি ভারত ॥» 
(গীতা ১৪1৩) ইতি। 


জগদৃযোনিভৃতং মহদূত্রক্ম মদীয়ং প্ররুত্যাখ্যং ভূতসুক্ষ্মমচিদবস্ত য; 
তক্মিন চেতনাখ্যং গর্ভ. সংযোজয়ামি, ততে। মত্ক্ুতাচ্চিদচিৎ- 
সংসর্গাৎ, দেবাদিস্থাবরাস্তানামচিন্সিশ্রাণাং সর্বভূতানাৎ সম্ভবে। 
ভবতীত্যর্থ) ॥১১৫॥ 

এবং ভোক্ত,-ভোগ্যরূপেণাবস্থিতয়োঃ সর্বাবস্থাবস্থিতয়োশ্চিদ- 


৫১৬১৬ 
(কর্মপরতন্ত্) পাঞ্চভৌতিক এই সমগ্র ভতবর্গকে (জীবনিবহকে ) পুনঃ পুনঃ 
সি করিয়া থাকি'। “আমারই সক্কল্পে প্রকৃতি চরাচরাত্মক জগতকে প্রসব 
করিয়া থাকে, হে কোস্তেয়, এই কারণেই এই জগৎ পুনঃ পুনঃ আবপ্তিত 
হইতেছে, প্রকৃতি এবং পুরুষ উভয়কেই অনাদি বলিয়া জানিবে।, এই 
মহত ব্রহ্ম (ব্য!পক প্রক্কৃতি) আমার যোনিরূপ বস্তু (এই জগতের উৎপত্তিস্থল), 
ইহাতে আমি সর্ধভুতের (জীবের) গর্ভ (বীজ) স্থাপন করি। হে ভারত, 
তাহা হইতেই সর্বভূত সমুতপন্ন হইয়া থাকে, (গীতায় উক্ত গ্লোকাবলীতে 
বক্ত। দ্বয়ং শ্রীকৃষ্ণের) অভিপ্রায় এই যে- আমার 'প্রকৃতি' নামক যে (পাঞ্চ- 
ভৌতিক) ব্যাপক সৃঙ্ম জড়বস্তু আছে তাহা জগতের যোনিস্বরূপ, তাহাতেই 
আমি “চেতন' নামক বীজ সংযোজিত করি।, মংকৃত এই চেতনাচেতন 
সংসর্গবশতঃই দেবতা হইতে স্থাবর পর্যস্ত চেতন ও অচেতন বিশিষ্ট সমগ্র 
ভূতবর্গের উৎপত্তি হইয়! থাকে ॥১১৫॥ 

পূর্ব কথিত শ্রত্যাদি শাস্ত্বাক্যাবলীতে কথিত হইল যে, সমস্ত চেতন 
জীব হইতেছে ভোক্তা এবং সমস্ত অচেতন জড়বস্ত হইতেছে তাহাদের 
ভোগ্যবস্ত; এই প্রকার ভোক্ক-ভোগ্যরূপে এবং সর্ব অবস্থাতেই' অবস্থিত 


৪.্প্জগান্ি প্ধিবর্ততে -- পাঠতেদ:। 


৩০৬ শ্রীভান্ম্‌ ৰা প্রথম পাদ 
চিতোঃ পরমপুরুষ-শরীরতয়া। তনিয়াম্যত্বেন তদপৃথকৃদ্িতিৎ পরম- 
পুরুষত্য 'চাত্ত্বমাহুঃ কাশ্চন শ্ুতয়ঃ _ “যঃ পৃথিব্যাৎ তিষ্ঠন্‌ 
পৃথিব্যা অন্তরে, যং পৃথিবী ন বেদ, যস্ত পৃথিবী শরীরৎ, যঃ পৃথিবী- 
মস্তরো। যময়তি” (বৃঃ ৫1৭৭) ইত্যারভ্য-_“য আত্মনি তিষ্ঠন্‌ আত্মনোহ- 
স্তরে। যষাত্স। ন বেদ, যস্াত্ম। শরীরম্‌, য আত্মানমস্তরে। .যময়তি, 
স ত আত্মাস্তর্ধাম্যমৃত2 (বৃহদা-কাণ্থ ৫।৭1২২) ইতি। তথ, “যঃ পৃথিবী- 
মন্তরে সঞ্চরনূ, যস্ত পৃথিবী শরীরং, যং পৃথিবী ন বেদ” (স্থবালঃ ৭) 
ইত্যারভ্য- “যোহক্ষর-মস্তরে সঞ্চরন্‌, যন্তাক্ষরৎ শরীরং, যমক্ষরং ন 
বেদ যে মৃত্যুমন্তরে সঞ্চরন্‌, যন্ত মৃত্যুঃ শরীরম্‌, যং মৃত্যুর্ন বেদ, 
এষ সর্বভূতান্তরাক্সা+পহতপাপআম দিব্যো দেব একে। নারায়ণ?” 
(স্থববালঃ৭)। অত্র মৃত্যুশব্দেন তম£ঃশববাচ্যৎ সুক্ষাবন্থমচিদ্বস্ত অভিধীয়তে ; 


চিৎ ও অচিৎ (চেতন ও জড়) উভয় প্রকার বস্তদ্বয় যে পরমপুরুষ ভগবানেরই 
শরীর এবং শরীর বলিয়াই যে তাহারই নিয়াম্য, এবং (এই পরমপুরুষ হইতে) 
কোন সময়েই তাহাদের পৃথকরূপে অবস্থান সম্ভব নহে, এই পরমপুরুষ 
যে এই সমগ্র চিদচিদ বস্তদ্বয়ের “আত্মাঃ তাহার নির্দেশ করিয়াছেন কতকগুলি 
শ্রুতি । যথা_-যিনি পৃথিবীর অভ্যন্তরে থাকিয়াও পৃথিবী হইতে পৃথক, 
পৃথিবী বাহাকে জানে না৷ অথচ পৃথিবী বাহার শরীর এবং যিনি পৃথিবীর 
অভ্যন্তরে থাঁকিয়৷ পৃথিবীকে নিয়মিত (পরিচালিত) করেন”, এই হইতে 
আরম্ভ করিয়া, “যিনি আত্মাতে অবস্থান করেন অথচ আত্মা হইতে পৃথক্‌, 
আত্মা ষাহার শরীর অথচ আতা ষাহাকে জানে নাঃ যিনি আত্মার অভ্যন্তরে 
থাকিয়া সেই আত্মাকে পরিচালিত করেন, সেই অস্তর্যামী অমৃত পুরুষই 
তোমার আত্ম। (পরষাত্মা)।” ইতি। আবার “ধষিনি পৃথিবীর অস্তরে সঞ্চরণ 
করেন, পৃথিবী ধীহার শরীর অথচ পৃথিবী ধাহাকে জানেনা” এই হইতে 
আরম্ভ করিয়৷ “যিনি মৃত্যুর অভ্যন্তরে সঞ্চরণ করেন, মৃত্যু ষাহার শরীর এবং 
তু ষাহাকে জানেনা, তিনিই সর্বভূতের অন্তরাত্মা সর্বপাপবিবজিত দিব্য 
জ্যোতির্ময় এক (অদ্বিতীয় পুরুষ) নারায়ণ । এস্থলে, “মৃত্যু শব্দে 'তমঃ 
শব্বাচ্য শৃক্ষ অবস্থাপন্ন অচিত্বস্তকে অভিহিত কর! হুইয়াছে। কারণ, 


পা ১ পান 











৮০০০৭ পর শি ছল 





সপ ৯ শপ (গা ০০ তার রা, 


*-_-“যোহক্ষরং'..*..--* যমক্ষরং ন বেদ' _ কোন কোন সংক্ষয়ণে এই পাঠটি 
দেখ! বার না। 1--সর্বভূতাষ। -- পাঠতেনঃ। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, শুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩০৩ 


অন্যামেবোপনিষদি __ “্অব্যক্তমক্ষরে লীয়তে, অক্ষরং তমসি 
লীয়তে” (হুধালঃ ২) ইতি বচনাৎ। “অন্তঃপ্রবিঠঃ শান্ত। জনানাং 
সর্বাত্ম। 1৮ (যজুঃ রাঃ ৩, প্রঃ ১১1২১) ইতি চ। 

এবং সর্বাবস্থাবস্থি ত-চিদচিদ্স্তশরীরতয়। তত্প্রকারঃ পরমপুরুষ 
এব কার্যাবস্থ-কারণাবস্থজগন্রপেণাব্ছিত ইভীমমর্থং জ্ঞাপয়িতুং 
কাশ্চন শ্রুতয়; কার্যাবস্থং কারণাবস্থঞ্চ জগৎ ম এবেত্যাহুঃ ;:- 
ধ্সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্িতীয়ম। (ছাঃ ৬১১) 


তদৈক্ষত-_ বনু স্যাং প্রজায়েয়” (ছাঃ উঃ ৩।১।৩) ইতি । “তৎ তেজোহ- 
স্থজীত” (ছাঃ উ: ৬২৩); ইত্যারভ্য _- “সন্ম,লাঃ সোয্যেমাঃ সর্বাঃ 
প্রজাঃ সদায়তনাঃ সংপ্রতিষ্ঠা” (ছাঃ উঃ ৬৮৪)। «এতদাত্মামিদং 





এই স্ুুশাল-উপনিষদেই কথিত হইয়াছে_-অব্যক্ত (শুক্ম ভূতসকল) অক্ষরে 
(স্বক্মতর অচিতবস্তরতে) লীন হয়, এই অক্ষর আবার তমঃ শব্দবাচ্য (শৃঙ্গ তম) 
অচিৎনস্ত্রতে বিলীন হয়”। পুনরায়, শ্রুতি বলিতেছেন_-“সর্ব জীবের অভ]ভ্তরে 
আত্মারূপে প্রবিষ্ট হইয়া (ভগবান) তাহাদিগকে শাসন করিয়া থাকেন ।, 
উপরি-উক্ত শ্রুতিবাক্য হইতে বুঝ! যায় যে, চিৎ এবং অচিৎ বস্তব 
নিচয় সকল অবস্থাতেই পরমাত্মা পরম পুরুষের শরীররূগী, এই শরীররূগী 
বলিয়াই ইহার! হইতেছে শরীরী পরমাত্মার প্রকার বা বিশেষণ। সমগ্র চিৎ 
ও অচিৎ বস্তনমষ্টি যখন সর্বদাই শরীরী পরমাত্ম। পরম পুরুষের শরীর বা 
বিশেষণ, যখন স্থূল ব। কার্যাবস্থা এবং সুক্ষ বা কারণ অবস্থা কোন অবস্থাতেই 
(পরমাত্মা হইতে) পৃথক নহে, তথন এই পরমপুরুষ এই কার্ধ-কারণরূগী উভয় 
অবস্থাপন্ন জগত্রূপে নিশ্চএই অবস্থান করেন । এই অভিপ্রায় জ্ঞাপনার্থে ই 
কতিপয় শ্রুতি কার্ধ ও কারণ উভয় অবস্থাপন্ন জগৎকে্পরম পুরুষ ঝলিয়াই নির্দেশ 
করিয়াছেন । যথ1-“হে সোম্য, এই (পরিদৃশ্যমান) জগৎ অগ্রে (হ্ষটির পুরে) 
একই (অদ্বিতীয়ই) ছিল এবং সৎস্বরূপই ছিল", “তিনি (সেই সংস্বরাপ ক্রহ্ম) ইচ্ছা 
করিলেন-আমি বছ হইব, জন্মি'। “তিনি “তেজ” স্থি করিলেন”-. 
এই হইতে আরম্ভ করিয়া “হে সোম্য, এই সদৃবস্ত ব্রহ্মই জায়মান সমস্ত 
বস্তরই মুল বা উৎপত্তির কারণ, তিনিই এই সমস্ত বস্তুর আশ্রয় এবং প্রতিষ্ঠা । 


নি নদ শোগাদ। 
সর্যঘ। তৎ সত্যমৃ। সআত্ম।। তত ত্বমসি শ্বেতকেতো”৮ ছোঃ উঃ ৬৭) 
ইতি। তথ।-_-“সোংকাময়ত __ বহু স্যাৎ প্রজায়েয়” ইতি ( তৈঃ জাঃ. 
২৬১)। “স তপোষ্তপাত, স তপস্তপ-ত্বা ইদং সর্বমন্থজত* ইত্যারভ্য 
__ “সত্যথশনৃতঞ্চ সত্যমভবৎ” (তৈঃ আঃ ১1৬১) ইত্যান্াঃ। 
অত্রাপি জ্ত্যন্তরসিদ্ধশ্চিদচিতো? পরমপুরুষস্য চ স্বরপবিবেকঃ 
স্মারিতঃ। “হস্তাহমিমাস্তিত্ে। দেবত। অনেন জীবেনাক্সনানুপ্রবিশ্য 
নাম-রূপে ব্যাকরবাণি” ইতি। “তৎ স্থ&1 তদেবানুপ্রাবিশৎ্চ।" 
তদকুপ্রবিশ্ত সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ, বিজ্ঞানধাবিজ্ঞানঞ্চ, সত্যঞ্চানৃতঞ্চ 
সত্যমভবৎ” (ছাঃ উঃ ৬।৩।১) ইতি চ। “অনেন জীবেনাত্মনান্ুপ্রবিশ্থ্য” 
ইতি জীবস্থব্রহ্ধাত্মকত্বম্‌__“তদনুপ্রবিশ্ঠ্য সচ্চ ত্যচ্চাভব২৮, বিজ্ঞানঞ্চ- 


এই সমস্ত স্যষ্ট পদার্থ ই ব্রহ্মাত্মক (ত্রহ্মই আত্মারূপে এই সমস্ত বস্তার অভ্যন্তরে 
বিদ্ধমান)। এই ব্রক্ষই সত্যবস্ত, তিনিই সর্বাত্মা, (অতএব) হে শ্বেতকেতো, 
তুমিও তিনিঃ। আবার শ্রুতি বলিতেছেন -_ “আমি বহু হইব, জন্মিব' 
“তিনি তপস্তা করিয়াছিলেন, তপন্তা করিয়া এই সমস্ত জগৎ স্থটি করিয়া- 
ছিলেন'******এই হইতে আরম্ভ করিয়া “সত্যরপী ব্রহ্ম সত্য এবং অসত্য 
হইযাছিলেন? ইত্যাদি । 

অন্যান্য শ্রুতিতেও উক্ত বিষয় যাহ] বল] হইয়াছে, অর্থাৎ চিৎ অচিৎ 
এনং পরমপুরুষের ্বরূপের পার্থক্য বিচারপূর্বক যাহা উপপাদিত হুইয়াছে, 
তাহাই ছান্দোগ্য এবং ঠতত্তিরীয় শ্রুতিতেও স্মরণ করাইয়। দেওয়। হইয়াছে। 
যথা--'আমি (পরমেশ্বর) এই ভূতত্রয়ের মধ্যে জীবের ব্রহ্গাত্বকরূপে 
(জীবাত্মার আত্মারাপে) প্রবেশ করতঃ তাহাদের নাম ও রূপ অভিব্যক্ত 
করিব ।” ইতি, “তিনি (পরমেশ্বর) শ্যজন করিয়া তন্মধ্যে প্রবেশ করিলেন, 
প্রবিষ্ট হইয়৷ “সৎ (চেতনবপ্ু) ও ত্যৎ (অচেতনবন্ত) হইলেন, বিজ্ঞান (চেতন 
পদাথ) এবং অবিজ্ঞান (জড় পদার্থ) এবং সত্য ও অনৃত (মিথ্যা) হইলেন" 
ইতি। এস্লে, “তন্মধ্যে প্রবেশ করতঃ “সৎ? ও তং (চেতন ও জড়বস্ত) 
রূপে এবং “বিজ্ঞান (চেতন আত্মা) ও অবিজ্ঞানরূপে (জড়বস্তরূপে) অভিব্যক্ত 
হইলেন” এই শ্রতিতে এইভাবে পরমপুরুষ পরব্রদ্মের আত্ম-প্রকটনের 
উল্লেখ থাকায় জানিতে হুইবে যে “অনেন জীবেনাতনাহ্ুপ্রবিশ্য' এই শ্রুতিতেই 
এই অনুপ্রবেশটি জীবের ব্রহ্গাত্মকত্বেরই নির্দেশ “. করিতেছে । সুতরাং 
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অবিজ্ঞানঞ্চ” ইত্যনেনৈকার্থ্যাদাত্-শরীরভাবনিবন্ধনমিতি বিজ্ঞায়তে । 
এবভডুতমেব নামরূপব্যাকরণম্‌ “তদ্ধেদং তহ্যব্যাক্কৃতমাসীৎ, তৎ নাম- 
রূপাভ্যাৎ ব্যাক্রিয়ত” (বৃঃ উঃ ১1৪1৭) ইত্যত্রাপযক্তম্‌ । অতঃ কার্যাবন্ছুঃ 
কারণাবস্থশ্চ স্ুলসৃষ্ষ্-চিদদিদস্তশরীরঃ পরমপুরুষ এবেতি কারণাৎ* 
কার্ষস্যানন্যত্বেন কারণ-বিজ্ঞানেন কার্যস্য বিজ্ঞাততয়া এক-বিজ্ঞানেন 
সর্ববিজ্ঞানঞ্চ সমীহিতমুপপন্নতরমূ। “অহমিমাস্তিত্রো। দেবতা অনেন 
জীবেনাত্সনান্ুপ্রবিশ্ঠ নামরূপে ব্যাকরবাণি” ইতি, “তিআে। দেবতা” 
ইতি সর্বমচিদ্বস্ত নিদিশ্ব তত্র স্বাত্মক-জীবান্ুপ্রবেশেন নাম-রূপ- 


বুঝিতে হইবে, যেখানে জীবের ব্রন্মের সহিত একার্থতা কথিত হইয়াছে 
সেখানে জীব ও ব্রন্মের শরীর-শরীরী ভাবই তাহার কারণ, তাহ] না হইলে 
চিৎ ও অচিৎ দ্রব্যের সহিত ব্রন্মের অভেদকথন শ্রতি এবং চিৎ ও অচিতের 
মধ্যে ব্রঙ্মের অন্ুপ্রবেশ-কথন শ্রুতির একার্থতা রক্ষা পায় না। উক্ত প্রকার 
অনুপ্রবেশ এবং তত্পরে যে নাম ও রূপে অভিব্যক্তি সে কথার উল্লেখ অন্য 
শ্রুতিও করিয়াছেন। যথা--'তখন ফ্ষ্টির পূর্বে) এই পরিদৃশ্যমান জগৎ 
অব্যাকৃত (শৃঙ্ম অবস্থায়) ছিল, তদনস্তর ইহ। নাম ও রাপে (স্ুল অবস্থায়) 
অভিব্যক্ত হুইল ।' অতএব বুঝা! যায় যে কার্ধরূপে (স্কুল অবস্থায়) এবং 
কারণরূপে (শৃক্ম অবস্থায়) অবস্থিত চেতন এবং অচেতন যাবৎ পদার্থ সমুহই 
পরমেশ্বরের শরীর, এবং পরম পুরুষই কারণ, জগৎ তাহার কার্য। কার্য 
তাহার কারণ হইতে বিভিন্ন নহে। এই জন্যই কারণরূপী পরমেশ্বরকে 
জানিলেই কার্ধরূগী জগৎকেও জানা যায়। অতএব, এক বিজ্ঞান জানিলেই 
যে সর্ধবিজ্ঞান জান! যায় উক্ত প্রকারে তাহাই উপপন্ন অর্থাৎ সমধিত হইয়। 
যায়। “হস্তাহমিমা'*****ব্যাকরবাণি' এই শ্রুতি “তিতে! দেবতা” (ভূতত্রয়) পদের 
দ্বারা সমণ্ত জড়বস্তরই১ নির্দেশ করিয়া তন্মধ্যে স্বাত্ুক ( ব্রহ্াত্মক ) জীবের 
অন্প্রবেশের দ্বার। তিনি (পরত্রহ্ধ) বিভিন্ন নাম ও রূপের অভিব্যক্তি করিয়াছেন । 


*_ _কার্যাৎ কারণস্ত -_ পাঠভেদঃ। 

১--তিম্রঃ দেবতা--ক্ষিতি, অপ.(জল) ও তেজ এই ভূতত্রয়। এই পদে 
পঞ্চভূতেরই অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে । কারণ? অন্তত্র শ্রুতিতে পঞ্চতৃতের 
উদ্েখ আছে। | 
৩৪ 


৩০৬ ' শ্রীভাস্তম্‌ |... অথন পাদ 


ব্যাকরশবচনাৎ সর্বে বাচকা? শকা2 অচিজ্জীববিশিঞ্-পরমাত্মন এব 
বাঁচকা ইতি কারণাবস্থ-পরমাজ্সবাচিন৷ শব্েন কার্যবাচিনঃ শবস্থা 
সামানাধিকরণ্যৎ মৃখ্যরৃত্তম্‌ । অতঃ স্থুলসূক্মচিদচিত্প্রকারকং ব্রক্ষেব 
কার্ধং. কারণৎ চেতি ব্রহ্মোপাদানৎ জগৎ্। সুক্চিদচিদ্রস্তশরীরকং 
ব্রদ্ধৈেব কারণমিতি | 

ব্রন্ধোপাদানত্বেঘপি সঙ্ঘাতস্তোপাদানত্বেন চিদচিতোত্রক্ষণশ্চ 
স্বভাবাসঞ্করোহপ্যুপপন্নতরঃ। যথ। -__ শুরু-রৃষ্ণ-রক্ততস্ত-সঙ্ঘাতো- 
পাদানত্বেংপি চিত্রপটস্য তত্তত্তস্প্রদেশ এব শোক্ল্যাদিসম্বন্ধ ইতি 
কার্ধাবস্থায়ামপি ন সর্বত্র বর্ণসঙ্করঃ, তথ| চিদচিদীশ্বরসঙ্যাতো- 


স্বতরাং বুঝ! যায় যে, ( এই প্রকার শ্রতিসমূহের বলেই ) জগতের বিভিন্ন বস্তুর 
বাচক বা অর্থবোধক শব্দমাত্রই শেষ পর্যস্ত অচিৎ ও জীববিশিষ্ট পরমা আমারও 
বোধক হইয়] থাকে । অতএব, কারণাবস্থাপন্ন পরমাত্-বোধক শব্দের (“তৎ 
পদের?) সহিত কার্যাবস্থাপম্ন বিভিন্ন জাগতিক পদার্থবোঁধক শবের (জীবরোধব 
"তব" প্রভৃতি পদের) অভেদ উক্তিতে, (শরীর-শরীরা ভাবের জগ্ঠ) সামানাধি- 
করণ্যই হইতেছে কারণ। সুতরাং বুঝিতে হইবে যে, স্বুল ও সুক্ষ চিৎ 
অচিৎ-বিশিষ্ট সমগ্র জগৎই (শরীরী) ব্রদ্মের প্রকার অর্থাৎ শরীররূগী বিশেষণ, 
চিদচিদ্বিশিষ্ট জগৎ হইতেছে ব্র্মের উপাদান বস্ত, ব্রহ্মই কার্য এবং কারণ 
উভয়ই । স্মুক্ম চিৎ ও শ্ুম্ম অচিতৎ-বস্ত বিশিষ্ট ব্র্মই জগতের কারণ । 

(এস্থলে সন্দেহ হইতে পারে যে, ব্রহ্ম যদি জগতের উপাদান কারণ 
হন অর্থাৎ তিনিই যদি জগৎরূপে পরিণত হুন তাহা হইলে তো ব্রহ্ম ও জগৎ 
উভয়ের ব্বতাব বা ধর্ম উভয়ের মধ্যে সংক্রমিত হইতে পারে!) তদ্‌ত্তরে 


রামামুজ বলিতেছেন_না তাহা হয় না, কারণ, পারমাথিক সুক্ষ দৃষ্টিতে 
ব্রহ্ম জগতের উপাদান কারণ হইলেও প্রকৃত পক্ষে চেতন ও অচেতনের 
সমষ্টি বা সঙ্ঘাতই জগতের উপাদান। সুতরাং চেতন, অচেতন ও ব্রদ্মের 
মধ্যে তত্ততৎগত নিজ নিজ স্বভাব বাধর্মগুলি পরম্পরের মধ্যে সংক্রমিত হয় 
না। (সদৃষ্টান্ত এই ভাবটি বুঝান হইতেছে--) যেমন, শুরু কষ্ণ ও রক্তবর্ণ 
সূত্রের সম্মিলনে বয়ন কর! হইলেও সেই বস্ত্রের পুথক্‌ পৃথক অংশেই উপাদান- 
ভূত শুক্লাদি বিভিন্ন শৃত্রের সম্বন্ধ থাকে কিন্তু সমুহের কাাবস্থায় অর্থাৎ 
নিমিত বস্ত্রের সর্বাংশে সর্ববর্ণায় স্ত্রের সঙ্বন্ধ দেখা যায় না (বর্ণসাহ্র্য "থাকে 
না), সেইরাপ বিভিন্ন গুণ বা ধর্মবিশিষ্ট চেতন, অচেতন এবং ঈশ্বর-- ইহাদের 





জিজ্ঞাসািকরণম্‌ চৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় 1... ৬৭॥ 
পাদানত্বেঘপি জগতঃ কার্যাবস্থায়ামপি ভোস্তত্ব-ভোগ্যত্ব-নিয়ন্ত ত্বাস- 
স্করঃ। তত্তুনাৎ পৃথক্‌ স্থিতিযোগ্যানাম্‌ এব পুরুষেচ্ছয়। কদাপি 
সংহতানাৎ কারপত্বং, কার্যত্ব্চ। ইহ তু চিদ্চিতোঃ সর্বাবস্থাবস্থয়ে, 
পরমপুরুশরীরত্বেন প্রকারতয়ৈব পদার্থত্বাৎ ততপ্রকারঃ পরমপুরুষ: 


সর্বদ। সর্বশব্দবাচ্য ইতি বিশেষ) । ত্বভাবভেদভ্দসঙ্কর্চ তত্র চাত্র চ 
তুল্যঃ। এবং চ সতি, পরস্ট ব্রহ্মণঃ কার্যানুপ্রবেশেহপি স্বরূপান্যথা- 
ভাবাভাবাদবিককতত্বযুপপন্নতরমৃ। স্থুলাবন্থত্য নামরূপবিভাগবিভ্ত্য 


স্তেত 





সংঘাত বা সমষ্টি জগতের উপাদান হইলেও তাহাদের কার্যাবস্ায় অর্থাৎ 
স্ষ্ট জগতে পরস্পরের মধ্যে ভোতৃত্ব (চেতন-৭), ভোগ্যত্ব (অচেতন-গু৭) 
এবং নিয়জ্ত্ব (ঈশ্বর-গুণ) প্রভৃতি স্বভাবের পরস্পর সাঙ্বর্য বা সক্রমণ 
হয় না। দৃষ্টান্ত এবং দাষ্টাস্ত এই উভয়ের মধ্যে পার্থক্য এই যে, কারণ- 
অবস্থায় অর্থাৎ কার্াবস্থার পূর্বে বস্ত্রের উপাদানরূগী তত্ত সকল পৃথকৃভাবে 
থাকিতে পারে, আবার তাহাদের কার্ধাবস্থায় অর্থাৎ নির্মিত বন্্রাবস্থায় সংহত 
বা মিলিত অবস্থায় থাকে, বয়নকর্তার ইচ্ছান্তুসারে তাহাদের পৃথক স্থিতি 
(কারণ-অবস্থা) অথবা সংহত স্থিতি (কার্ধাবস্থা) সম্ভব হয়। কিস্ত চেতন 
এবং অচেতন বন্তৃদ্ধয় সর্ব অবস্থাতেই (অর্থাৎ জগৎ সৃষ্টির পূর্বে কারণ-অবস্থা 
এবং স্থষ্টির পরে কার্ধ-অবস্থা এই উভয় অবস্থাতেই) পরম পুরুষ ঈশ্বরের 
শরীরস্থানীয়। নুৃতরাং বিশেষ্য এই পরমপুরুষের শরীররূপী প্রকার থা 
বিশেষণরূপেই সদাসর্দ! তাহাদের অস্তিত্ব অর্থাৎ কোনকালেই পরমপুরুষের 
শরীর না হইয়া তাহারা থাকিতে পারে না)। এই কারণেই চিদচিদ্রূপ 
প্রকারবিশি্ট (চিদচিদ্‌-শরীরবিশিষ্ট) পরমপুরুষ সর্বদাই জেগতের বিভিন্ন 


বস্তর বাচক) সর্বশব্বেই অভিহিত হইবার যোগ্য অর্থাৎ সর্বশব্বই তাহাকে 
বুঝাইতে পারে । তবে নিজ নিজ গুণাবলীর প্রভেদ এবং পরস্পরের অসান্কর্য 
(মিলনের অভাব) সেখানে ও এখানে অর্থাৎ তত্ত ও পট এবং চিৎ-অচিৎ ও 
ব্রহ্ম বিষয়ে, এই উভয় ক্ষেত্রেই ভুল্য। সিদ্ধান্তটি যদি এইভাবে ঠিক করা 
যায় তবে কার্ধরূপ জগতের সর্পদার্থের মধ্যে অনুপ্রবেশ সত্বেও ব্রঙ্গের 
স্বাভাবিক স্বরূপের অবিকৃতভাবে অবস্থিতি যে সম্যক সঙ্গত তাহা বুঝা (যাইতে 
পারে। আবার তিনি যখন বিভিন্ন নাম ও রূপে বিভক্ত খ্যুল বা কার্যাবদ্থাপন্ন 


*--লর্বাবস্থাবন্থিতয়োঃ »৮ পাঠভেদঃ| 


৬০৮: ভীভাম্বম্‌ . [ প্রথম পাদ 
চিদচিনবস্তন আঙ্গতয়াবস্থানাৎ িরিগারানা অবস্থান্তরা- 
পততিরেব হি কার্যত। 8১১৬৪ 

নিগুপবাদাশ্চ পরস্য ব্রহ্ধণে। হেয়গুণাসমন্ধাহ্ুপপপ্ঠান্তে । 
“অপহতপাপম। বিজরে। বিমৃত্যুবিশোকোবিজিঘৎসোখপিপাসঃ” 
ইতি হেয়গুণান প্রতিষিধ্য, “সত্যকামঃ সত্যসন্কক্প2* (ছাঃ উঃ ৮1১৫) 
ইতি কল্যাণগুণান্‌ বিদধতীয়ং শ্রুতিরেবান্ধাত্র সামান্যেনাবগতং 
গুণনিষেধং হেয়গুণবিষয়ৎ ব্যবস্থাপয়তি। 


পরররারারাারারারররারররররাটররহাররারারারারারারররররররররারারারারররারররররাররররররারতরাররররররাররারারারররহারারোরররররররররারররররারারাররররররপতারাঃ 

জগংরূগী সমগ্র চিৎ ও অচিৎ বন্তরই আত্মারূপে অবস্থিত তখন (স্ষ্ট জগতরগী) 
কার্ধ।বগ্থাবিশিষ্ট তাহার কার্ধত্বও মুসঙ্গত হইতে পারে। অবস্থাস্তর প্রাপ্তির 
নামই কার্ধত্ব ॥১১৩॥ 


পরত্রহ্ম বিষয়ে শাস্ত্রে যে নিগুণবাদ দেখা যাঁয় তাহার প্রকৃত অভিপ্রায় 
হইতেছে ব্রন্মে হেয় গুণের অভাব (সর্ব প্রকার গুণেরই অসন্ভাব নছে )। 
তিনি সর্বপাপবিবজিত জরা মরণ শোক ক্ষুধা ও পিপাসা 
বিরহিত'_-এই শ্রুতি প্রথমে ব্রহ্ম বিষয়ে হেয়গুণের অন্ভিত্বের 
নিষেধ করিয়া শেষাংশে তাহার “সত্যকাম সত্যসন্থল্প, 
প্রভৃতি কল্যাণময় গুণগণের বিধান করিয়াছেন। এই শ্রুতি হইতে পরিক্ষার- 
তাবে বুঝা যাঁয় যে যদিও অন্যত্র ব্রঙ্ষের নিগুণত্ব সাধারণভাবে কথিত 
হইয়াছে বটে কিন্ত উক্ত বিশেষ শ্রুতি হইতে জান। যায় যে, ব্রন্মের গুণের 
এই নিষেধে যে সমস্ত গুণেরই অভাব কথিত হইয়াছে তাহা নছে, পরস্ত 
যত কিছু হেয় বা নিকৃষ্ট গুণ জগতে দেখ যায় ব্রহ্ম কেবল সেই সকল 
(হেয়) গুণেরই অবিষ্তমানতার কথ বলা হইয়াছে ।১ 


ব্রদ্মের নিগুণবাদের 
তাৎপর্য 


সপ শপ সকল 








১--অভিপ্রায় এই যে-শ্রুতিতে স্থলে স্থলে ব্রহ্ষকে সাধারণভাবে নি ণ বলিয়া 
অতিহিত কর! হইয়াছে । আবার, কোন শ্রতি ব্রদ্মে যত হেয়গুণের অভাৰ বিশেষভাবে 
উল্লেখ করিয়। তৎপরে তাহাতে কল্যাণগুণের সম্তাবেরও বিশেষ উপদেশ দিয়াছেন। 
সাধারণ উল্লেখ অপেক্ষা বিশেষ উল্লেখ যখন বলবান তখন বুঝিতে হইবে যে শে 
গুণবিষয়ে নিষেধের তাৎপর্য হইতেছে হেয় গুণের মিষেধ এবং তিনি প্রকৃতপক্ষে 
কল্যাণঞ্জগবয়। 








জিজাসাধিকরণস্‌, স্ৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩৯৯ 


জ্ঞানম্বরূপং ব্রদ্মেতিবাদশ্চ সর্বজ্ঞস্য সর্বশক্তেরখিলহেয়প্রত্যনীক- 
কল্যাণগুণাকরত্য ব্রহ্ধণঃ স্বরূপৎ জ্ঞানৈকনিরপনীয়ং স্বপ্রকাশতয়ান্ 
জ্ঞানদ্বরূপক্ষেত্যভ্যুপগমাদুপপন্নতরঃ। “্যঃ সর্বজ্ঞঃ সর্ববিৎ” ( মৃগ্ডকঃ 
১১৯) । «পরাণ্য শক্তিবিবিধৈব শ্রয়তে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়। 
(৮৮ (শ্বেঃ উঃ ৬/৮)। «বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজা নীয়াঁৎ” (বৃঃ উঃ 81৫1১৫)। 
ইত্যাদিকাঃ জ্ঞাতৃত্বযাবেদয়ন্তি; “সত্যৎ জ্ঞানযৃ” (তৈঃ আঃ ২১1১) 
ইত্যাদিকাশ্চ জ্ঞানৈকনিরূপণীয়তয়। স্বপ্রকাশতয়া চ জ্ঞানস্বরূপতাম্‌। 

সোহকাময়ত -- “বহু স্যাম্‌” (তৈ£ আঃ ২৬২ )। “তদৈক্ষত-_ 
বহু শ্যাম” (ছাঃ উঃ ৬২1৩)। “তন্নাম-রূপাভ্যাৎ ব্যাক্রিয়ত” (বৃঃ উঃ ১181৭) 





আবার, শাস্ত্রে ব্রহ্মকে যে জ্ঞানন্বরূপ বলা হইয়াছে তাহ।র তাৎপর্য 


এই যে, স্বভাবতঃ সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান সমস্ত হেয়-বিবঙ্জিত অখিল কল্যাণ 
গুণের আকর ব্রন্মের কেবলমাত্র স্বরূপটি যে জ্ঞানাকার 


হঠও তাহাই নিরূপণীয়। জ্ঞান যেরূপ স্ব-প্রকাশ ব্রহ্ধও সেইরাপ 
নিদন স্ব-প্রকাশ, ব৷ স্বয়ংই প্রকাশমান অর্থাৎ তাহার নিজ প্রকাশের 
জন্য অন্য কোন প্রকাশের প্রয়োজন হয় না। জ্ঞানৈকগম] এবং 
ত্বপ্রকাশত্ব--এই উভয় কারণে (শ্রুতিতে) তাহাকে জ্ঞানব্বরাপ বলা হইয়। 
থাকে কিন্ত তিনি কেবলমাত্র জ্ঞানরাপী বলিয়া যে তাহাকে জ্ঞানম্বরূপ বলা 
হইয়া থাকে তাহা নহে। শ্রুতিসমুহও তাহার জ্ঞাতৃত্ব গুণ জ্ঞাপন 
করিতেছে, যথা_-“যিনি সর্বজ্ঞ ও সর্ববেত্তা” ; “ইহার (পরমেশ্বরের) নানাবিধ 
পরাশক্তি এবং স্বাভাবিক জ্ঞান বল ও ক্রিয়া শ্রুত হয়ঃ ; “অরে মৈত্রেয়ি ! 
বিজ্ঞাতাকে (পরমেশ্বরকে) কিসের দ্বার জানিবে ? ইত্যাদি বাক্যে । যেখানে 
শ্রুতিতে ব্রহ্ষকে “সত্যব্খরাপ এবং জ্ঞানস্বরূপ” বলিয়া নির্দেশ করা হইয়াছে 
সেখানেও এইরূপ নির্দেশের হেতু হইতেছে 'ব্রদ্মের জ্ঞানৈকগম্যত্ব এবং 
স্বপ্রকাশত্ব স্ঘভাব। 
আবার, “তিনি কামনা করিয়াছিলেন আমি বছ হইব” “তিনি ঈক্ষণ 
করিয়াছিলেন- আমি বছ ছইব*, “তিনি নাম ও রূপে (আকারে) অভিব্যক্ত 
হইলেন'--এই সকল শ্রুতি হইতে জানিতে পার! যায় ঘে, এক ব্রক্মই নিজ 





₹-্পস্বয়ংপ্রকাশতন্ত। _ পাঠভেদঃ | 


৩১০ ভরীভাব্যম্‌ [প্রথম পা? 
ইতি ব্রহ্ধৈব ব্বসক্কল্লাৎ বিচিত্রন্িরত্রসরূপতয়া  নানাপ্রকারম- 
বস্থিতমিতি তত্প্রত্যনীকারঙ্গাত্মক-বস্তনানাত্বমতত্বমিতি তত প্রতি- 


যিধ্যতে -- “্বত্যোঃ স ম্ৃত্যুমাপ্লোতি, য ইহ নানেৰ পশ্ঠযতি। নেহ 
নানাস্তি কিঞ্চন” (বৃঃ উঃ 8181১৯)। এ্যত্র হি দ্বৈতমিব ভবতি, তদদিতরং 
ইতরং পশ্ঠতি। হত্র ত্বন্ সর্বমাক্স্ৈবাতৃৎ, তৎ কেন কৎ পশ্যেৎ, 
তত কেন কং বিজানীয়াৎ” (বৃহদাঃ ২৪:১৪) ইত্যাদিন।। ন পুনঃ 
“বহু স্যাৎ প্রজায়েয়” ইত্যাদি শ্রুতিসিদ্ধং স্বস্কল্পরূতৎ ব্রহ্ধণে। 
নানানাম-রূপভাক্তেন নানাপ্রকারত্বমপি নিষিধ্যতে। “যত্র ত্বস্ত 
সর্বমাক্ৈবাভূৎ” (বৃহদাঃ ২৪1১৪) ইতি নিষেধবাক্যাদৌ চ তৎ স্থাপিতয্‌। 
“সর্বং তং পরাদাৎ যোহ্ন্যাত্রাত্মনঃ সর্বং বেদ” ( বৃহদাঃ ২৪৬ )। 


সন্বল্লের বারা বিবিধ বিচিত্র স্থাবর জঙ্গম রূপে প্রকাশিত হইয়া নানাপ্রকারে 
অবস্থান করিতেছেন । এতদ্দারা ইহাও বুঝা যায় যে, এইরূপ ভাবনার 
বিপরীত যে অব্রন্গাত্বকভাবে বস্তসমুহের নানাত্ব বা ভেদ-জ্ঞান তাহা অতত্ব 
অর্থাৎ সেই তত্বটি যথার্থ নহে। নিয়লিখিত শ্রুতিবাক্যে এইরূপ 
অব্রহ্গাত্মক নানাত্বেরই নিষেধ করা হইয়াছে । যথা শ্রচতি--“যে (এই জগতে) 
নানাত্বের ম্যায় দর্শন করে সে মৃত্যুর পরে মৃত্যু প্রাপ্ত হয়; ইহাতে কোন 
নানাত্ব নাই” (অর্থাৎ জগৎগত বস্তসমূহের কোন ভেদ নাই)) “যখন দ্বৈতের 
হ্যায় (প্রতীতি) হয় তখনই অপরে অপরকে দর্শন করে, কিন্তু যখন এই 
দ্রষ্টার সমস্তই আত্মন্বরাপ হইয়! যায় তখন আর সে কিসের দ্বারা কাহাকে 
দেখিবে? (অর্থাৎ তখন সে আর কোন ভেদ দর্শন করিবে না), সে কিসের দ্বারা 
কাহাকে জানিষে? ইত্যাদি। আবার, পক্ষান্তরে এরূপ বুঝিতে হুইবে 
না যে, “আমি বছ হইব” ইত্যাদি শ্রুতিতে যে ব্রদ্ষের নিজ সহক্পকৃত 
(ছ্ছেচ্ছাকৃত) সংঘটিত নানাবিধ নাম ও রূপের নানা প্রকারত্বও নিষিদ্ধ 
হইতেছে 1 (অর্থাৎ এই নানাপ্রকারত্ব কিন্ত নিষিদ্ধ হইতেছে না)। “যে অবস্থায় 
সাধকের সমস্তই আত্মম্বরূপ হয় অর্থাৎ সমস্ত বস্তই ব্রক্গাত্মক রাপে প্রতীত 


হয় (তখনই তাহার ভেদজ্ঞান চলিয়া যায়, তখনই সর্ব বস্তুতে অভেদ প্রতীতি 
হয়) এই বাক্যেই বস্তুগত অভিন্ন - প্রতীতির তাৎপর্য স্থাপিত হইয়াছে] 
“যে আত্মার অতিরিক্ত (অর্থাৎ সর্ধবস্তকে ব্রহ্ধাত্বক না ভাবিয়া) বন্তর অস্তিত্ব 
মনে করে সর্ববন্ধই ভাহাকে প্রতারণা করে (অর্থাৎ কোন বস্বরই প্রকৃত তত্ব 


জিজ্ঞানাধিকর়ণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩১১ 


“তস্য হবা এতন্ত মহতে। তৃতস্য নি€শ্বসিতমেতৎ, যৎ খথেদে 
যভ্ুর্বেদ$% (সৃবালঃ ২), (বৃহদাঃ ২1৪।১*) ইত্যাদিন। | 

এবং চিদচিদীশ্বরাণাৎ স্বরূপভেদং স্বভাবভেদঞ্চ বদস্তীনাৎ 
কার্যকারণভাবং কার্যকারণয়োরনন্যত্বং বদস্তীনাঞ্চ সর্বাসাৎ শ্রুতীনাম - 
বিরোধ চিদচিতোঃ পরমাত্মনশ্চ সর্বদ। শরীরাত্মভাবযূ, শরীরভূতয়েঃ 
কারথদশায়াং নামরূপবিভাগানহসূক্মদশাপত্তিম, কার্ধদশায়াঞ্চ 
তদর্হস্থলদশাপত্তিং বদস্তীভিঃ শ্রুতিভিরেব জ্ঞায়তে, ইতি ব্রন্ধাজ্ঞান- 


বিষয়ে তাহার প্রকৃত জ্ঞান নাই); “এই যে খথেদ ও যজুর্ধেদ ইহা এই 
মহান পরমপুরুষের নিঃশ্বাস স্বরূপ” ইত্যাদি শ্রুতিবাকোও উক্ত সিদ্ধান্তটি 
সমধিত হইয়াছে ।১ 

পূর্বোক্ত আলোচনার দ্বার! বুঝা যায় যে, কোন কোন শ্রুতি চেতন, অচেতন 
এবং ঈশ্বরের মধ্যে স্বরূপগত ও স্বভাবগত ভেদের কথা বলিয়াছেন এবং কোন 
কোন শ্রুতি এই তত্বত্রয়ের মধ্যে কার্ধকারণভাব এবং এই কার্ধকারণজনিত 
অভিন্নতার কথা বলিয়াছেন। এই ভিন্নত্ব ও অভিন্নত্ব বোধক শ্রুতিসমূহ্ের 
মধ্যে আপাতবিরোধ মনে হইলেও এই বিরোধের পরিহার করিয়া 
দিতেছেন অপর কতকগুলি শ্রুতিবাক্য। তাহারা প্রতিপাদন করিয়াছেন 
যে, চেতন ও অচেতন বস্তুদ্বয়ের সহিত পরমাত্মার সর্বদাই শরীর-আত্মার সঙ্থন্ধ. 
শরীরস্থানীয় পদার্থসমষ্টি কারণ-অবস্থায় নাম-রূপ-বিভাগহীন সুক্মদশাপন্ন 
এবং কার্যাবস্থায় নাম-রাপ-বিভাগযুক্ত স্থলদশ প্রাপ্ত হয় (জগতরূপে প্রকট 
হয়)। এই সকল কারণে (পরস্পর স্বরূপগত ভেদ থাকিলেও) চেতন অচেতন 
ও ঈশ্বরের মধ্যে কার্ধতঃ অভিন্নত। জানা যায় । 





১--সিদ্ধাস্তটি এইক্ূপ-তিনিই “সৎ? ও “অসৎ? রূপে প্রকট হৃইয়াছিলেন (সৎ 

চ ত্যৎ চ অভবৎ) ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য উপদেশ দিতেছেন যে তিনিই জগতের সমস্ত 
পদার্থ হইয়াছেন (যেহেতু তিনি সর্বাত্বক)। কোন বস্তই তাহা হইতে অতিরিক্ত 
লছে। সুতরাং বস্তবাচক সমস্ত শব্বই প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে নিশ্চয় 
পরমাস্মাকে বুঝাইবে। অতএব, শ্রতিতে তিত্বমসিঃ বাক্যে তিৎ পদটি যেমন 
পাক্ষাৎভাবে পরযাত্ম-বোধক, সেইরূপ “ত্বম্? পদটিও ব্রন্গাত্বক বলিয়া পরোক্ষভাবে 
পরমাপ্নারই বাচক। “তৎ? পদটি ব্রদ্ষের কারণাবস্থাবোধক এবং “তম” পদটি তাহার 
কার্ধাবস্থান্ধপ জীবাবস্থাবোধকঃ অতএব “তৎ' ও “ত্বমূ* পদ্দের অতিশ্ন-উক্তিতে কোন 
বিরোধ নাই। 








৩১২ ভীতাম্তম্‌ 4 [ এখম পাদ 
বাদস্যৌপাধিকব্রক্ম-ভেদবাদস্থান্ান্যাপ্যপন্যায়মূলন্ত সকলশ্রুতিবিরদ্ধস্য 
ন কথক্চিদপ্যবকাশে। দৃশ্যতে। চিদচিদীশ্বরাণাৎ পৃথকৃম্বভাবতয় 
তত্তচ্ছতিসিদ্ধানাৎ শরীরাত্মভাবেন প্রকার-প্রকারিতয়া শ্রতিভিরেব 
প্রতিপন্নানাৎ শ্রত্যন্তরেণ কার্যকারণভাবপ্রতিপাদনং, কার্যকারণয়ো- 
রৈক্যপ্রতিপাদনঞ্চ হবিরন্ধমিতি । 

যথা __ আগ্নেয়াদীন্‌ যড়যাগানুৎপত্তিবাক্যৈেঃ পৃথগুৎ্পন্নান্‌ 
সমুদায়ানুবাদিবাক্যদ্বয়েন সমুদায়দয়ত্বমাপন্নান দবর্শ-পূর্ণমাসাভ্যায্‌ 


অতএব, ব্রচ্ম-অজ্ঞানবাদই হউক অথব!। ওপাধিক ব্রদ্ষ-ভেদবাদই হউক 
অথবা অন্য কোন বাদই হুউক১ তাহার অযুক্তিমূলক এবং সর্ধ শ্রুতিবিরুদ্ধ। 
এই সকল বাদ-কল্পনার কোনরূপ স্থান নাই । পক্ষান্তরে, বিভিন্ন শ্রুতিবাক্যে 
ইহাই প্রতিপাদিত হয় যে, চেতন অচেতন এবং ঈশ্বর এই তত্বত্রয়ের ত্বভাব 
হইতেছে পরস্পর বিভিন্ন ; ঈশ্বর হইতেছেন আত্ম! এবং যাবৎ চেতন ও অচেতন 
পদার্থ তাহার শরীর, অর্থাৎ ব্রহ্মা হইতেছেন প্রকারী (ধর্মী) বা শরীক্ী এবং 
সমগ্র চেতন ও অচেতন বন্তব হইতেছে তাহার ধর্ম বা শরীর ; ব্রহ্ম হইতেছেন 
কারণরূপী এবং জগৎ হইতেছে তাহার কার্ধরূগী ( কার্ষ-কারণ-ভাব ), অতএব 
এই কার্ষ-কারণ অভেদ। উত্ত সিদ্ধান্ত সকল শ্রুতিগত বলিয়া যে অবিরুদ্ধ 
তাহাও সিদ্ধ হইল । 

যেমন “আগ্নেয়' প্রভৃতি ছয়টি যাগের কথা প্রথমে উৎপত্তি-বাক্যে 
পৃথক পৃথক্‌ ভাবে বিহিত হইলেও পরে এ সকল য!গকে সমষ্টিগতভাবে বিহিত 
দুইটি ভাগে বিভক্ত কর] হইয়!ছে এবং শেষে এই প্রকরণের উপসংহারবোধক 
'দর্শ, ও 'পুর্ণমাস'২ নামক যাগ করিবে (“দর্শপূর্ণমাসাভ্যাম্) এই বাক্যে উক্ত 








পপ ৮ পিপি লতি সে এ 00 এসএ 





১ ব্র্ধ-অজ্ঞানবাদ -_ এই মতে ব্রহ্গতে অজ্ঞানের অস্তিত্ব স্বীকার করা হয়। 
ওপাধিক ব্রহ্ব-ভেদবাদ -- এই মতে বল হয় যে, ব্রদ্ম এক এবং অন্বিতীয়। 
তাহাতে মায়ার উপাধিযোগে ভেদের কলন। কর! হয়। 


২__দর্শ-পৌর্ণমান যাগ--স্বর্গকলের উদ্দেশ্বো কর্তব্য বাগসমূহ এতদন্তর্গত তিনটি পৃথক্‌ 
যাগকে প্দর্শ যাগের? অন্তর্গত করিয়] একত্বতাবে বিহিত কর] হইয়াছে, আবার তিনটি 
পৃথক্‌ ঘাগকে “পৌর্ঘমান যাগের' অন্তর্গত করিয়া একত্বভাবে বিহিত কর] হইয়াছে। 
এই ছয়টি যাগ যেরূপ প্রথমে পৃথক্‌ পৃথক হইয়াও পরে দর্শ ও পৌর্ণমাল যাগ- 
সবরের লহ্ভিত অভিন্নন্নপে বিহিত হইয়াছে, বুঝিতে হইৰে যে এস্বলেও ঠিক লেই 
ভাবেই চেতন, অচেতন ও ঈশ্বরের স্বক্বপ ও ম্বভাব পৃথকৃ পৃথক ভাবে বণিত হইক্সাড়ে। 
পরে চেতন ও অচেতন তত্বত্বয়কে ঈখরের শরীরন্বপে এবং ঈশ্বরকে এতছুভয়ের 
আত্মাক্ধপে বর্ণনা কর। হুইয়াছে। | : 


জিজানাধিকরণম্‌ সুত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩১৩ 


(কাত্যায়ন ঝৌত সঃ ৪-২1৪৭) ইত্যধিকারবাক্যং কামিনঃ কর্তব্যতয়। 
বিদধাতি, তথ। চিদচিদীশ্বরান্‌ বিবিক্তত্বরূপত্বভাবান্‌ “ক্ষরং প্রধানম- 
ম্বৃতাক্ষরৎ হর, ক্ষরাক্সানাবীশতে দেব এক”, (শ্বেঃ উঃ ১১০ )) 
«প্রধান-কেত্রজ্ঞ-পতিগু থেশঠ” (শ্বেঃ উঃ ৬1১৬); “পতিৎ বিশ্বস্যাত্সে- 
শ্বরমূ.....আত্ম। নারায়ণঃ পর$” (নারাঃ উঃ ১৩।১) ইত্যাদিবাক্যৈঃ 
পৃথকৃপ্রতিপান্ -“বস্য পৃথিবী শরীরম্‌, যস্যাত্মা শরীরয্‌, যস্যাব্যক্তং 
শরীরয্‌,'..এষ সর্বভূতান্তরাত্মট অপহতপাপআা দিব্যে৷ দেব একে! 
নারায়ণ?” (হ্থবাল ৭) ইত্যাদিভির্বাক্যেশ্চিদচিতোঃ সর্বাবন্থাবস্থিতয়োঃ 
পরমাত্ম-শরীরতাৎ পরমাত্মনস্তদাত্মতাঞ্চ প্রতিপান্য _ শরীরিভুত- 
পরমাজ্াভিধায়িভিঃ সদ্ত্রঙ্গাত্সাদিশবৈ? কারণবস্থঃ কার্ধাবস্থৃশ্চ 
পরমাক্মৈক এবেতি পৃথকৃপ্রতিপন্নং বস্তত্রিতয়ৎ “সদেব সোম্যেদ- 


ছয়টি যাগকেই ফলকামী ব্যক্তিগণের সম্বন্ধে কর্তব্য বলিয়৷ বিধান দেওয়া 
হইয়াছে, ঠিক সেইরূপেই, প্রধান বা প্রকৃতি হইতেছে ক্ষর-স্যভাব' (পরিণামী), 
হর (উহাদের ভোক্ত। জীবাত্বা) হইতেছে অযুত ও অক্ষর (নিত্য ও নিবিকার), 
এক অদ্বিতীয় দেবতা ক্ষরত্বভাব প্রকৃতি (জগৎ) এবং জীবাত্মা এই উভয়কে 
শাসন করেন? ) “ঈশ্বরই প্রধান (প্রকৃতি) এবং ক্ষেত্রজ্জের (জীবাত্মার) পতি ; 
“বিশ্বের পতি এবং বিশ্বের আত্মা ঈশ্বর। ক'.' নারায়ণই পরমাত্মা” ইত্যাদি 
বাক্যে চেতন অচেতন এবং ঈশ্বরের স্বরূপ ও স্বভাব পৃথক্‌ পৃথক প্রতিপাদন 
করিয়া, পরে “পুিবী ষীহার শরীর, আত্ম! ধাহার শরীর, অব্যক্ত (সুক্মাবস্থাপন্ন 
প্রকৃতি) ধাহার শরীর, অক্ষর (মুল প্রকৃতি) যাহার শরীর, তিনিই সর্বভূতের 
অস্তরাত্মা পাপবিবজিত জ্যোতির্ময় দেবতা অদ্বিতীয় নারায়ণ” ইত্যাদি 
আতিবাক্যে চেতন এবং অচেতন তত্বদ্বয়কে (সুক্ষ, স্থল) সর্ব অবস্থাতেই 
পরমাত্মার শরীর এবং পরমাতআ্মাকে এই তত্বদ্বয়ের আত্ম। (শরীরী) বলিয়া প্রতি- 
পাদন করিয়াছেন । এইভাবে প্রতিপন্ন চিৎ এবং অচিং এই তত্বদ্বয়ের আত্মভূত 
পরষাত্মার বোধক “সৎ' ব্রহ্ম * "আত্মা প্রভৃতি শবে কার্ধ-অবস্থা এবং কারণ- 
অবস্থা সমস্ত অবস্থাতেই এক পরমাত্মারই সম্বপ্ধ প্রতিপাদনের দ্বারা পূর্বোক্ত 
প্রকারে পৃথকৃভাবে যে চিৎ, অচিৎ ও ঈশ্বরতত্বের সত্তা প্রতিপন্ন কর৷ হইয়াছে, 
সেই পৃথক্‌ ব্িত তত্বব্রয়কেই “হে সোম্য, স্থির পুর্বে এই জগৎ ত্রদ্ধত্রূপই 


৩১৪ শ্রীভাস্তম্‌ প্রথম গাছ 
মগ্র আসীৎ৮ (ছাঃ উঃ ৬।২।১)। এঁতদাত্যমিদং সর্ব ছছোঃ উঃ ৬1৮1৭), 
দসর্বং খৰিদৎ ব্রদ্ধ” (ছাঃ উঃ ৩।৯৪।১) ইত্যাদি বাক্যং প্রতিপাদয়তি। 
চিদচিদ্বস্তশরীরিণঃ পরমাত্মনঃ পরমাত্মশকেনাভিধানে হি নাভি 
বিরোধ? যথা মনুষ্যপিগুশরীরকস্তাত্মবিশেষস্তা "অয়মাত্সা সুখী, 
ইত্যাক্সশবেনাভিধানে ; ইত্যলমতিবিস্তরেণ ॥১১৭॥ 

যৎ্পুনরিদমুক্তযূ, ব্রহ্গাক্ৈকত্ববিজ্ঞানেনৈবাবিদ্যানিবৃতিযুর্তেতি। 
তদযুক্তমূ; বন্ধন্ত পারমাধিকত্বেন জ্ঞাননিবস্ত্যত্বাভাবাৎ। 
পুণ্যাপুণ্যরূপকর্মনি মিত্বদেবাদিশরীর-প্রবেশ-তৎপ্রযুক্তব্ুখন্ঃখান্ুভব- 
রূপস্য বন্ধত্ত মিথ্যাত্ত২ কথমিব শক্যতে বক্তম্? এবং- 





ছিল” “(পরিদৃশ্যমান) এই সমস্তই ব্রহ্গাত্বক', “এই সমস্তই ব্রহ্ম” ইত্যাদি বাক্যে 
একীকৃতভাবে উপদিষ্ট হইয়াছে মাত্র । এই চিৎ ও অচিৎ বস্তৃদ্বয়ের শরীরীরাগী 
ব্রক্মকে (শরীরী ন1 বলিয়! বা শরীরবিশিষ্ট না বলিয়া) কেবল পরমাত্মা বলিয়া 
অভিহিত করায় কোন বিরোধ থাকিতে পারে না, কারণ, আত্মা! (জীবাত্া) মনুষ্য 
শরীরে অবস্থিত হইয়া তদ্ধিশিষ্ট হইলেও এই শরীরবিশিষ্ট আত্মাকে শরীরী না 


বলিয়। “আত্মা বল হইয়া থাকে । যথ।__ “এই আত্মা স্বঘী' ইত্যাদিরপে। 
অতএব, জীবাত্মাকেও শরীরী না বলিয়! শরীর হইতে পুথক,. করিয়া কেবল 
“আত্মা” শবে উল্লেখ করিতে দেখা যায়। অতএব, এ বিষয়ে অধিক বিস্তারের 
আর প্রযোজন নাই ॥১১৭| 
পুনরায়, ব্রঙ্গ ও আত্মার (জীবাত্বার ) অভেদ বা একতজ্ঞানেই যে 
অবিষ্ঠার নিবৃত্তি (বদ্ধ দৃশার মুক্তি) হওয়] যুক্তিসঙ্গত বলা হইয়াছে, তাহাও 
হি যুক্তিযুক্ত নহে । কারণ বদ্ধ (জীবের বদ্ধ দশা) যখন প্রকৃত 
হি পারমাধিক (হে অদ্বৈতবাদিন্! আপনি ইহাকে অপারমাথিক 
বর্ম ওজীবাম্মার  বলিলেও,'তত্বমসি” ইত্যার্দি) কেবল বাক্যজম্ত ( অধৈত ) 
একত্ববিজ্ঞানে জ্ঞানের দ্বার১ এই বদ্ধ দশ! নিবৃত্ব হইতে পারে না। পাপ- 
বর পুণ্যরাপ কর্মের ফলে জীবের যে দেবাদি বিভিন্ন শরীরে প্রবেশ 
গুন আবার তাহারই ফলে যে স্ুখ-হুঃখ অমুভবরূপ বন্ধন আসিয়া 
আসিয়া পড়ে, তাহাকে কিরপেই বা মিথ্যা বলিতে এরা 
যায়? এইরাপ বন্ধন হইতে মুক্তি যে ভক্তিপূর্ণ উপাসনায় পরিতুষ্ট ভ্রীভগবানের 


শী শ্পিীপিতিশীপান উপ আদ ০ শীশটি 


১-বাকাজন্ আনের দ্বারা -কেবল বাকৈ)র অর্থটি জানিলেই সেই জানের দ্বারা 


জিজ্ঞাাধিকরণম্‌ ত্র ১] প্রথম অধ্যায় | ৬১৫ 


রূপবন্ধ-নির্তির্ডক্িরূপাপন্োপাসনগ্রীতপরমপুরুষ-প্রসাদলভ্যেতি পুর্ব- 
মেবোত্তমূ। ভবদভিমতস্তৈক্যজ্ঞানস্ত যথাবস্থিতবস্ত-বিপরীতবিষয়স্য 
মিথ্যারপত্বেন বন্ধবিরদ্ধিরেব ফলং ভবতি | “মিখ্যৈতদগ্যদ দ্রব্যৎ হি, 
নৈতি তদৃত্রব্যতাৎ যত21৮ (বিঃ পুঃ ২১৪।২৭) ইতি শান্ত্রাৎ। পউত্তমঃ 
পুরুমন্তগ্য;” (গীতা ১৫।১৭); “পৃথগাত্বানং প্রেরিতারঞচ মত্বা” ইতি (শবে: 
উঃ ১/৬)। জীবাত্মবিসজাতীয়ত্য তদন্তর্যামিণে। ব্রহ্ধণো জ্ঞানং 
পরমপুরুযার্থলক্ষণ-মোক্ষসাধনমিত্যুপদেশাচ্চ। 

অপি চ, ভবদভিমতস্তাপি নিবর্তকজ্ঞানস্য মিথ্যারূপত্বাৎ তত্য 
নিবর্তকান্তরৎ মৃগ্যয। নিবর্তকজ্ঞানমিদং স্ববিরোধি সর্বং ভেদজাতং 
বিনিবর্ত্যক্* ক্ষণিকত্বাৎ দ্বয়মেব বিনশ্ঠতীতি+%১ চেৎ; ন, তৎ্ম্বরূপ- 








অনুগ্রহ দ্বারাই লাভ করা যায় সে-কথা পুর্বেই কথিত হইয়াছে । উপরস্ত 
আপনার অভিমত এই একত্বজ্ঞান যখন অনুভূত যথাবস্থিত দ্বৈত অবস্থাপন 
বস্তনিচয়ের বিপরীত জ্ঞানের উৎপাদক বলিয়া মিথ্যা বা অসত্য, তখন এই 
একত্ব জ্ঞানের দ্বারা বন্ধ-নিবৃত্তি না হইয়া বরং বন্ধপিধৃদ্ধিরূপ ফলই হইবার 
কথ1। “যেহেতু এক দ্রব্য কখনও অন্য দ্রব্যতা লাভ করিতে পারে না; অত এব, 
(জীবকে ব্রদ্ম বলিয়। উক্তিটি) সত্য নহে, মিথ্য। | উত্তমপুরুষ পরমাত্ম] জীব 
হইতে পৃথকৃ | “জীব হইতে পৃথক এবং প্রেরিতা অর্থাৎ সংসারে প্রেরণকর্তা 
জগৎনিয়স্তা আত্মাকে মনন বা ধ্য।ন করিয়া'(."'অমতত্ব লাভ করে), ইত্যাদি শাস্ত্র- 
বাক্য হইতে জান] যায় যে, জীবাত্মা হইতে পৃথক এবং এই জীবেরই অন্তর্যামী 
ব্রহ্মবিষয়ক জ্ঞানকে পরমপুরুষার্থ যে মোক্ষ তাহার সাধন বলিয়া উপদেশ করা 
হইয়াছে । | 

(হে অদ্বৈতবাদিন্‌। ) আরো এক কথা, আপনাদের অভিমত যে 
অজ্ঞান-নিবর্তক জ্ঞান ('তত্বমসি” ইত্যাদি বাক্যজ্ম্য একত্ব জ্ঞান), বস্ভততঃ তাহাও 
যখন মিথ্যা (যেহেতু আপনাদের মতে ব্রদ্ষব্যতিরিত্ত সমস্তই মিথ্যা এবং 
কাল্পনিক, অতএব, প্রপঞ্চ এবং তদস্তগত জ্ঞান মিথ্যা এবং কাল্পনিক), 
তখন সেই নিবর্তক জ্ঞানের নিবৃত্তির জন্যও অপর কোন বস্তর অনুসন্ধান করিতে 
হয়। (নতুবা এ মিথ্যা জ্ঞানটি থাকিয়া যাইবে এবং এই মিথ্যা জ্ঞান থাকিতে 
আর যুক্তি হইতে পারে না।) যদি আপনি বলেন, এই নিবর্তক-জ্ঞান যখন 
ক্ষণিক (অত্বৈত মতে “জ্ঞান” বা অনুভূতি হইতেছে ক্ষণিক বসত) তখন নিজের 
(একত্বের) বিরোধী সমস্ত ভেদভাষ বিনষ্ট করিয়া সে ত্য়ংই বিনষ্ট হইয়া যায় 


৯_নিবর্থ্য - _ পাঠতেদঃ। *১-নগ্বাতি -- পাঠতেদ$| 








৩১৬ জ্রীভাস্মম্‌ | [ প্রথ পাদ 
তহ্ৎপতিবিনাশানাৎ কাঙ্গনিকত্বেন বিনাশ-তৎ্কল্পনাকক্পকরপাৰিষ্ঠায়। 
নিবর্তক্ষান্তরমন্থেষণীয়ম্‌। তদ্বিনাশে। ব্রন্মত্বরূপমেবেতি চেৎ; তথা 
সতি নিবর্তকজ্ঞানোৎ্পত্তিরেব ন ন্যাৎ। তদ্বিনাশে তিষ্ঠতি, তদ্ুৎ- 
পত্তাসস্ভবাৎ। 

অপি চ, চিন্মান্ব্যতিরিক্তরুৎ্সনিষেধবিষয়জ্ঞানস্ত কোহ্য়ং 
জ্ঞাত? অধ্যাসরূপ ইতি চেৎ্; ন, তস্য নিষেধ্যতয়া নিবর্তকজ্ঞান- 
কর্মত্বাৎ তৎকর্তৃতবানুপপত্তেঃ। ব্রহ্স্বরপমেবেতিঞ্ক চেৎ; ব্রহ্মণো 
নিবর্তকজ্ঞানং প্রতি জ্ঞাতৃত্বং কিং স্বরূপম্‌ ? উত অধ্যস্তম ? অধ্যস্তং 


(তাহার নিবর্তনের জম্য আর অন্য উপায়াস্তরের প্রয়োজন হয় না)। তভুতডরে 
বলি-_ না, এ কথা যুক্তিসঙ্গত নহে, কারণ, এই নিবর্তক-জ্ঞানের স্বরূপ 
উৎপত্তি ও বিনাশ সমস্তই যখন কাল্পনিক, অর্থাৎ কোন অবিগ্ভাজনিত ভ্রাস্তিযুক্ত 


তখন এই ভ্রমের কল্পক অর্থাৎ ভ্রমের আশ্রয়বন্ত অবিদ্ভারও নিবৃত্তির জন্য 
অন্ধ একটি নিবর্তক পদার্থ অন্বেষণ করা আবশ্যক । যদ্দি বলেন, অবিষ্ঠার এই 
নিবর্তক ব৷ বিনাশক পদার্থট হইতেছে ব্রন্মের স্বরাপই ( তদতিরিক্ত কিছু নহে, 
অতএব, নিবর্তকাস্তর কোন বস্তর প্রয়োজন নাই), তাহা হইলে তো, অর্থাৎ 
ত্রদ্ষের ব্বরূপ এবং এই বিনাশ যদি একই বস্ত হয় তাহা হইলে তো অবিষ্যা- 
নিবর্তক জ্ঞানের উৎপত্তি কোনকালেই সম্ভব হইতে পারে না। 

আরও জিজ্ঞান্ত এই যে, চিন্মাত্র ব্রহ্মব্যতিরিক্ত যত কিছু পদার্থের 
নিষেধ-বিষয়ক (মিথ্যাত্ববোধক) যে জ্ঞান হয় তাহার জ্ঞাতা কে? যদি বলেন, 
ব্রদ্মে অবিস্ঠার অধ্যাস, অর্থাৎ 'অহং পদার্থই” এই জ্ঞানের জ্ঞাত; না, তাছা 
বলিতে পারেন না, কারণ এই অধ্যাসই -যখন নিষেধ্য বস্তু, অর্থাৎ নিবর্তনের 
বিষয় তখন উহ উক্ত নিবর্তক জ্ঞানের কর্মই হইবে, তাহার কর্ত। হইতে 
পারে না। আর যদি ব্রঙ্গস্বরূপকেই কর্ত৷ বলিয়া ত্বীকার করেন, তাহ হইলে 
পুনরায় জিজ্ঞান্য এই যে উক্ত অবিগ্া-নিবর্তক যে জ্ঞান, সেই জ্ঞানবিষ্নয়ক 
ব্রন্মের যে জাতৃত্ব (জ্ঞান-কর্তৃত্ব) তাহ! কি তাহার ম্বভাবসিহ্ধ স্বরূপ অথবা 
তাহার অবিস্ঠা-অধ্যস্ত রূপ । যদি অধ্যন্ত রূপ হয়, তাহা হইলে এই জ্ঞাতৃত্বের 


*-_জব্ষপ্বর্পমিতি -- পাঠভেদঃ। 





জিজালাধিকরণম্‌, শু ১] প্রথম অধ্যায় ৬১৭ 


চেৎ; অয়মধ্যাসত্তন্ম,লাবিদ্যান্তরঞ্চ নিবর্তকজ্ঞানাবিষয়তয়া তিষ্ঠত্যেব। 
নিবর্তকজ্ঞানাস্তরাভ্যুপগমে তুষ্ক তন্তাপি ত্রিরূপত্বাৎ জ্ঞাত্রপেক্ষয়ান- 
বন্থ! শ্যাৎ। ব্রহ্মত্বরপস্যৈব জ্ঞাতৃত্বে অন্মদীয় এব পক্ষঃ পরিগৃহীতঃ 
স্যাৎ। নিবর্তকজ্ঞানম্বরূপং হ্বস্য জ্ঞাতা চ ব্রহ্ধব্যতিরিক্তত্বেন 
স্বনিবর্ত্যান্তর্গতম্‌ ইতি বচনম্‌ “ভূতলব্যতিরিক্তং কৃৎম্ৎ দেবদত্তেন 
ছিন্নষ'* ইত্যেকস্যামেব চ্ছেদলক্রিয়ায়ামস্য চ্ছেত্ুরস্যাঃ ছেদন- 
ক্রিয়ায়াশ্চ ছেস্যানুপ্রবেশবচনবছুপহাস্যম্‌। অধ্যভে। জ্ঞাত। স্বনাশ- 





(অহংরাপী) কারণরূপ ব্রক্গবস্ততে অধ্যাস বাত্রম এবং এই ভ্রম বা অধ্যাসের 
মূল কারণরূপ যে আরও একটি অবিষ্ঠ। অজ্ঞান) রহিয়াছে তাহ! যখন উপরি উত্ত 
অবিষ্তা-নিবারক জ্ঞানের বিষয়ীভূত হয় নাই ( অথাৎ উত্ত জ্ঞানের কর্মরপী হয় 
নাই, কর্তারূগীই হইয়াছে) তখন এই অধ্যাস ও তাহার মুল কারণ যে অবিদ্া 
তাহ তো বিছ্ভমানই থাকিবে । আর যদি এই ছুইটি নিবারণের জন্য আপনার 
অপর একটি নিবর্তক-জ্ঞানের সত্তা মানিয়া লন তাহা হইলে সেই জ্ঞানকেও 
তো আবার উপরি-উক্ত প্রকারে জ্ঞাতা, জ্ঞান বা জ্ঞেয় এই তিন প্রকারের মধ্যে 
কোন্টি তাহা বিবেচনা করিতে হইবে । স্থৃত্রাং পরবর্তী এই নিবর্তক- 
জ্ঞানেরই বা জ্ঞাতা কে? এই প্রশ্নোত্তরে পূর্বোক্ত সেই “অনবস্থা” দোষই আসিয়া 
পড়ে । আর ব্রহ্ধন্বরূপকেই (কেবল জ্ঞানস্বরূপ বলিয়া স্বীকার না করিয়া) 
জ্ঞাতা বলিয়া স্বীকার করিলে তো স্বভাবতঃ আমাদের মতটি (ক্রহ্ম জ্ঞানত্বরূপ 
এবং জ্ঞানগুণক বা জ্ঞাতাবস্ত) আপনাদের ত্বীকার করিয়া লওয়াই হুইল। 
পুনরায়, আপনারা যদি বলেন __ ব্রহ্ম হইতেছেন নিবর্তক-জ্ঞানের স্বরূপ এবং 
এই জ্ঞানস্বরূপ বিষয়ের জ্ঞাতাও বটেন, তাহ! হুইলে (আপনাদের মতে) এই 
জ্ঞাতারপ ব্রহ্ম কেবল জ্ঞানব্বরূপ নহেন বলিয়া জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্ম হইতে পুথক্‌ 
বন্ধ, অর্থাৎ অধাভ্ত ব্রহ্মবস্থ । ম্তরাং এই জ্ঞাতাবস্তু (অধ্য) ব্রহ্ম নিজ 
জ্ঞানের দ্বারা (ব্রহ্ম ভিন্ন অগ্যান্ত জগত্রূপী সমগ্র নিবার্ধ বস্ভর হ্যায় শ্বয়ংও নিবার্ধ 

বস্তসমূহের অন্তর্গত হইয়] পড়িলেন, অর্থাৎ নিজের জ্ঞানের দ্বারা নিজেই ষে 
বিনাশ্য হইয়া পড়িলেন, (এই মতে) তাছাই বল হইল। আপনাদের এই 
উক্তিটি “কেবল পৃথিবীব্যতিরিক্ত ভূতলস্থ সমস্ত বস্তই দেবদত্ব কর্তৃক ছিন্ন 
হইয়াছে, অর্থাৎ এই ছেদনকার্ষে ছেদনকর্তা দেবদত্ত সমস্ত পৃথিবীস্থ বন্তর 
সহিত নিজেকেও ছেদন করিয়াছে -- এইরূপ কর্থনের ন্যায়ই উপহাসজনক । 
অবিভ/-অব্যত্ত ব্রহ্ম জ্ঞাতাপুরুষ শান্তরবাকাজদ্য অবিস্তা-নিবর্তক জানের দ্বারা 


সপ স্প্রে পিক জপনআসনরন 





জর, স্যাম চারা ৮৬৫ ০৮০ ম্যানা 


_*--কোন কোন গ্রন্থে তু? শবটার উল্লেখ নাই। 





৩১৮ .. ভ্রীভাঙ্টম বৃ শ্রথম পা 
হেতৃডূত-নিবর্তকজ্ঞানে স্বয়ং কর্তা চন ভবতি, বনাশস্যাপুরুার্ঘস্াৎ। 
তন্নাশসা ব্রহ্ন্বরূপত্বাভ্যুপগমে ভেদ-তদর্শনঞ্চ-তন্ম,লাবিষ্ঘাদীনাং 
কর্পনমেৰ ন স্যাৎ; ইত্যলমনেন দি£হত-যুদ্গারাভিঘথাতেন ॥১১৮॥ 
তন্মাদনাদিকর্মপ্রবাহরূপাজ্ঞানমূলত্বাদ্‌ বন্ধস্য তনিবর্হণমুক্ত- 


লক্ষণজ্ঞানাদেব। তদুৎ্পত্বিশচ অহরহরনুতীয়মান-পরমপুরুষারাধন- 
বেষাত্মযাথাত্ম্যবুদ্ধিবিশেষসংস্কৃত-বর্ণাএ্রমোচিতকর্মলভ্য। | তত্র কেবল- 
কর্মণীমন্নাস্থিরফলত্বম, অনতিসংহিতফল-পরমপুরুষারাধনবেষাণাং 


(পরত দা নপক ই আবাসি৫০০০এঠারনতিার। | 


নিজেই কর্তা হইয়া যে নিজেরই বিনাশসাধন করিবে তাহা কখনই সম্ভবপর 
হইতে পারে না, কারণ আত্মবিনাশ কেহই কখনো চাহে না। পক্ষান্তরে, যদি 
বলা যায় যে, (অবিদ্তা-অধ্যস্ত ব্রহ্মই হইতেছে জীব এবং ত্রঙ্গে জ্ঞাতৃত্বটি 
হইতেছে অধ্যাসজনিত, স্থৃতরাং তাহার) এই জ্ঞাতৃত্বের বিনাশেই ব্রদ্মের যথার্থ 
স্বরাপটি উদঘাটিত হয় (এবং ইহাই জীবের পরম কাম্য) __ এইরূপ স্বীকার 
করিলে তো, অর্থাৎ ব্রন্মের জ্ঞাতৃত্বনাশই যে তাহার যথার্থ ত্বরূপ তাহ] স্বীকার 
করিলে তো জাগতিক ভেদ, এই ভেদ-প্রতীতি এবং তাহার মুল কারণ যে 
অবিষ্া। প্রভৃতি কোন বস্তরই কল্পনা সম্ভব হয় না (এবং এতদ্ারা একপ্রকার 
শূদ্যবাদই আসিয়া! পড়ে )। দৈবহত ব্যক্তির উপরে আর মুদগর আঘাতের 
প্রয়োজন নাই ॥১১৮॥ 

অতএব বুঝিতে হইবে যে, বন্ধের (জীবের সংসারবন্ধনের) কারণ যখন 
অনাদিকালের অজ্ঞান এবং এই অজ্ঞানমূলক সকাম কর্মও এই কৃতকর্মের ফল, 
তখন এই বন্ধন-নিবর্তনের বা মুক্তির উপায় হইতেছে কর্মবিষয়ে (অর্থাৎ কর্মের 
প্রকৃত স্বরূপের বিষয়ে) এই উপরিউক্ত যথার্থ জ্ঞান। এই জ্ঞানটি লাভ কর! 
যায় প্রত্যহ পরমপুরুষের আরাধনার দ্বারা। প্রত্যহ পরমপুরুষ 
ভগবানের আরাধন! করিতে করিতে আত্মবিষয়ে যথার্থ যে বুদ্ধির উদয় হয় 
সেই বিশুদ্ধ বুদ্ধির দ্বারা পরিচালিত নিজ নিজ বর্ণোচিত এবং আশ্রমোচিত 
কর্ম হইতেই সেই জ্ঞান লাভ করা যায়। জ্ঞানয়ছিত কর্মের ফল যে অস্থির 
ও অল্প এবং ফঙলগাসক্তিরহিত পরমপুরুষের আরাধনা-বুন্ধিতে অন্ুিত কর্মসমুহ 





».-্প্ভেদদর্শল -- পাঠভেদঃ| 





জিজাসাধিকরণম্‌, শৃ্র ১] গ্রথম অধ্যায় ৩১৯ 


কর্মধাযুপাসনাত্মক-জ্ানোধ্পতিদ্বারেণ  ব্রহ্মযাথাত্স্যানুভবরূপানস্ত- 
স্থিরফলত্্চ কর্মন্বরূপজ্ঞানাদ্‌ খতে ন জ্ঞায়তে। কেবলাকার- 
পরিত্যাগপূর্বক-যখোক্তশ্বরূপকর্মোপাদানঞ্চ ন সম্ভবতীতি কর্মবিচারা- 
নস্তরং তত এব হেতোব্রদ্ধবিচারঃ কর্তব্য ইতি 'অথাতঃ ইত্যুজম্‌ ॥১১৯। 

তত্র পূর্বপক্ষবাদী মন্যতে __ বৃদ্ধবাবহারাদন্থাত্র শব্দস্য বোধকত্ব- 
শক্ত্যবধারণাসম্ভবাৎ, ব্যবহারস্য চ কার্যবুদ্ধিপূর্বকত্বেন কার্যার্থ এৰ 


(হানাান “বনু ২১ 


যে উপাসনাত্মক জ্ঞান উৎপাদন করে এবং এই জ্ঞানের ফলে যে ব্রদ্মের ষথার্থ 
স্বরাপজ্ঞানরাপী অনস্ত ও স্থির ফপলাভ হইয়া থাকে, তাহ! জানিতে পারা যায় ন1 
যতক্ষণ ন৷ উক্ত প্রকার কর্মের প্রকৃত স্বরূপ বিষয়ে জ্ঞানলাভ হয়। উপরি-উত্ত 
এই প্রকার জ্ঞান বিনা কেবল কর্মসমুহের অনুষ্ঠান পরিত্যাগ করিলে (ব্রহ্মবিষয়ক 
জান বিনা) পরমপুরুষের আরাধনারূপী কর্মের অনুষ্ঠান সম্ভব হয় না। এইজন্যই 
কর্মবিচারের পরে অর্থাৎ জৈমিনিকৃত পুর্বমীমাংস। পাঠের দ্বার! কর্মবিষয়ক জ্ঞান 
লাভের পরবে ব্রক্ষ-নিচার কর! প্রয়োজন । এই উদ্দেশ্যেই “অথ এবং “অতঃ 
শবদদ্বয় প্রযুক্ত হইয়াছে এই ব্রঙ্গস্ত্র গ্রন্থের প্রথমেই ॥১১৯॥ 
( অতঃপর ভাষ্যকার রামানুজ সৃত্রের অর্থযোজনা আরম্ভ করিতেছেন-- )। 
ত্রক্মবিচারের আবশ্যকতা প্রতিপাদন-_ 
ব্রহ্ম-জিজ্ঞাস। বিষয়ে পুর্বপক্ষবাদী (পূর্ধমীমাংসক খষি জৈমিনির মতাব- 
লম্বিগণ১) মনে করেন যে, শব-ব্যবহথারে প্রাচীনগণের অর্থাৎ অভিজ্ঞগণের 
' শবব্যবহার না জানিলে কোনও শবঝের অর্থবোধন শক্তি ধারণ! 
ূর্বপক্ষ_ করা যায় না, অর্থাৎ কোন্‌ শবের প্রকৃত অর্থ যে কি তাহা 
উন বুঝিভে পারা যায় না। এই অভিজ্ঞগণের শব্দব্যবহার যখন 
বর্-জিঞাসার _ ক্রিয়াবুদ্ধিপূর্বক অর্থাৎ ক্রিয়াবোধক অর্থসাধনেই তৎপর তখন 
্রয়েজন নাই ক্রিয়াপ্রতিপাদক অর্থেই শব্দেরৎ প্রামাণ্য, (পক্ষান্তরে, যেস্থলে 
শব্ধ ক্রিয়াবোধক নহে, কেবল বস্তমাত্রের বোধক, যথা-- “সত্যং 
জ্ঞানং অনন্তং ব্রহ্ম" তাহার প্রামাণ্য নাই)। স্ৃতরাং বুঝিতে হইবে যে, 


১-_পূর্বমীমাংল। মতাবলম্বী _ ছারা কার্ধ*বাক্যার্থবাদী। অর্থাৎ কোন ক্রিয়। 
প্রতিপাদনেই বাক্যের প্রশ্নোগেক মুখ্য উদ্দেশ্য) এই ক্রিয়াবোধক বাক)ই প্রাধাপা 
হইয়। থাকে । যেমকল বাক্য ক্রিয়াবোধক ন1! হইয়া কেবল কোন পরিমিপ্পন্ন বন্তর 
বোধ হয় তাহার! প্রামাণয নহে । অতএব তাহাদের মূল্য অল্প | - 





৩২৭ | জীভাত্তম্‌ .. (প্রেখম পা 


শকস্য প্রামাণামিতি কার্ধরূপ এব বেদার্থঃ। অতো বেদাস্তাঃ 
পরিমিষ্পনে পরে ব্রহ্মণি ন প্রমাণভাবমন্ুভবিতুমর্স্তি । 

নচ, পুত্রজন্মাদিসিদ্ধবন্তবিষয়বাক্যোষু হর্যহেতুনাৎ কালব্রয়বন্তি- 
নামর্থানামানস্তযাৎ অুলগ্ন-সুখ প্রসবাদিহর্ষযহেতর্ধাস্তরোপনিপাত-সম্তা- 
বনয়। চ প্রিয়ার্থ-প্রতিপত্তিনিমিত্ব-মুখবিকা শাদিলিঙ্গেনার্ঘবিশেষবুদ্ধি- 


হেতুত্ব-নিপ্চরঃ। নাপি বুৎ্পন্ে তর পদ-বিভক্যর্থস/ পণাস্তরার্থনিশ্চয়েন 


যজ্জাদি কর্মের অনুষ্ঠান প্রতিপাদন করাই বেদের প্রধান অর্থ। অতএব 
স্বতঃসিদ্ধ পরব্রদ্ষের প্রতিপাদক বেদাস্তবাক্যসমুহ ( যে সকল বাক্য ক্রিয়াবোধক 
নহে তাহারা ) কখনও প্রামাণ্য বলিয়] গণ্য হইতে পারে ন]। 

এ কথা বলা যায় না যে, পূর্বসিদ্ধ (পুর্বসম্পন্ন) পুত্রজন্মাদিবোধক (ওহে, 
তোমার পুত্ত জঙ্গিয়াছে ইত্যাদি) বাক্য (সম্পন্ন ব্যাপারের বোধরূপেও) যখন 
হর্য ইত্যাদি ফল উৎপাদন করিতে সমর্থ তখন (সিদ্ধ বস্ত) ব্রহ্মের বোধক ষে 
বেদান্ত (তাহ ক্রিয়াবোধক না হইলেও) সেই বেদান্তবাক্যও প্রামাণ্য হইতে 
পারে। তদুত্বরে বলি ( মীমাংসক ) -_ পুত্রের জন্মরূপ পরিসম্পন্ন ঘটনার্টিই 
যে হর্ষ উদ্রেকের কারণ তাহা নহে, ভূত ভবিষ্যৎ ও বর্তমানকালিক হর্ষযোৎপাদক 
অসংখ্য কারণের মধ্যে জন্মের স্থলগ্ন, স্বখ-প্রসব প্রভৃতি অন্যান্ত হর্ষোৎপাদক 
বিষয়ক সম্ভাবনাবশতঃ এবং এই প্রিয় ব্যাপারটি জ্ঞপনকর্তার মুখ-প্রফুল্লতা 
প্রভৃতি চিহ্ন দর্শনে নিশ্চয় কর! যায় যে, এই সকল ভাবনাই (সঙ্চোজাত পুত্রের) 
পিত। প্রভৃতির এই হর্ষের কারণ। আরও বলি, যে দকল শব অবুৎপন্ন১ অর্থাৎ 
যাহাদের যৌগিক অর্থ প্রত্যক্ষভাবে বুঝিতে পারা যায় না, সেই সকল পদের 
বিভক্তির অর্থ বুঝিতে হইলে সন্নিহিত পদের অর্থবোধন অথব৷ সন্নিহিত প্রকৃতির 


১--উপরি-উক্ত কথনের অভিপ্রায় - ৫জমিনির মতানুসারী বাক্তিগণ কার্য- 
বাক্যার্থবাদী, তাহাদের মতে কর্তব্য ক্রিয়ার বোধক শষের দ্বারাই বাক্যের যথার্থ অর্থ 
প্রতিপাদন কর! যায়। যে বাক্য কোন কর্মানুষ্ঠান প্রতিপাদন করে না, সেই অক্রিয়া- 
বোধক বাক্য প্রমাণ হিসাবে ব্যবন্ধত হইতে পারে না। এই মতবাদের বিরুদ্ধ পক্ষ 
আপত্তি উঠাইতেছেন -_- “তোমার পুত্র জন্মিক্লাছে” এই বাক্যটি তে! কোন কর্তব্য" 
ক্রিয়ার বোধক নহে, কেবল সম্পন্ন অতীত ঘটনার একটি বিজ্ঞপ্তি মাত। কিন্তু এই 
অক্রিয়াবোধক বাক্য শ্রবণে শ্রোতার হদয়ে তে হর্ধের উদ্রেক হইয়। থাকে । অতএব, 
অক্রিগ়্াবোধক বাক্য যে প্রামাণ্য হইবে না, এ কথ! বল! যায় ন1) এই আপদির 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, তর ১] প্রথম অধ্যায় | [৩২১ 


প্রকুত্যর্থনিশ্চয়েন বা শস্য সিদ্ধবস্তগ্যভিধানশক্তিনিশ্চয়ঃ; জ্ঞাতকার্ধা- 
ভিধায়ি-পদসমুদায়স্য তদৎশবিশেষনিশ্চয়রূপত্বাৎ তস্য। 

ন চ, সর্পাদৃভীতম্য 'নায়ৎ সর্পো৷ রজজুরেষা, ইতি শকশ্রবণ- 
সমনস্তরং ভয়নিরত্বিদর্শনেন সর্পাভাববুদ্ধিহেতুত্বনিশ্য়ঃ। অত্রাপি 


(যে শব্ষের পরে বিভক্তি যুক্ত হুইয়াছে সেই বিভক্তি অবলম্বনে সেই শব্দের) 
অর্থ-নিশ্চয়ের দ্বারাও তাহ! নিশ্য় করা যায়, অতএব, (কার্ধার্বোধক না 
হইলেও) পরিনিষ্পন বস্কর বোধনেও যে শবের শক্তি আছে তাহ] বল! যায় না। 
কারণ, এস্বলে প্রসিদ্ধ কার্বোধক সমভ্ত পদটিই নিজ অংশবিশেষের অর্থট 
বোধ করিয়া দেয়। (স্ৃতরাং এইরূপ স্থলেও অক্রিয়াবোধক এবং কেবল 
পরিনিষ্পনন বস্তুর বোধক পদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয় না।) 

পুনরায়, (রজ্জুতে সর্পভ্রমস্থলে) সর্পভয়ে ভীত ব্যক্তির “ইহা সর্প নহে, 
রজ্্' এই বাক্য শ্রবণানন্তর যে ভয়শিবৃত্তি দেখিতে পাওয়। যায়ঃ সেখানেও 
সর্প।ভাব-বোধটিই যে ভয়-নিবৃত্তির কারণ তাহা নহে। এস্থলে এই ভয়- 


শম্পা লিপ 
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সমাধানে কার্ষ-বাক্যার্থবাদিগণ বলিয়! থাকেন__ এখানে উক্ত অক্রিয়াবোধক বাকা 
হইতে হর্ধ উৎপন্ন হয় নাই, এই হর্ধোৎপত্তির অন্থান্ঠ কারণ আছে। যথা--শ্রোত! 
যখন জানিতে পারিল (য শুভ লগ্নে বিনা ক্লেশে তাহার পুত্র জন্মিয়াছে এবং বক্তার 
মুখের ভাব দর্শনে জানা গেল এই ব্যাপারে অন্ত কোন অনর্থও ঘটে নাই-_শ্রোতার 
মনে এই প্রকারের বোধই তাছার হর্ষোৎপত্তির কারণ। 

বুযুৎপন্ন' ও “অব্যুৎপন্ন” শব্দ _- প্রর্তি্প্রত্যযযোগে যে শব অর্থ-প্রতিপাদন 
সমর্থ হয় তাহ! “ব্যুৎপন্ন* শব, এই প্রকার অর্থ প্রতিপাদনে অসমর্থ শব্দ হইতেছে 
“অবুযুৎপন্ন” শব্দ । এই সকল অবুাৃৎপন্ন শব্দের ও তদগত বিভক্তির অর্থটি ছুইভাবে 
নিশ্চয় কর! যায়। প্রথম_-অব্যবহিত পূর্বের ব। পরের “বুাুৎপন্ন শব্দের অর্থ-নিশ্চয়ের 
স্বার; দ্বিতীয়__সন্ক্িহিত যে শব্দে বিভক্তি প্রযুক্ত হুইয়াছে সেই শব্গগত প্রকৃতির 
অর্থনিশ্চয়ের দ্বার। | যথ| দৃষ্টান্ত--€১) একজন প্রশ্ন করিল -_- “কঃ চরতি” উত্তরে 
ওশিল “বৎসঃ, | “বৎল' শব্দের অর্থটি না জ!নিলেও “চরতি+ অর্থাৎ চরিতেছে শব্দটির 
বাচক বস্ত্র স্মুখে উপস্থিত থাকায় সে বুঝিয়া লইদ যে “বৎস মানে বাছুর। 
(২) কোন বক্তিকে বল! হইল--কাষ্টেঃ কটাছে ওদনং পচতি', অর্থাৎ কাষ্ঠের স্বার! 
কটাছে অন্ন পাক করিতেছে _-এই বাক্যে 'কাষ্ট? শব্দে করণে তৃতীক্ক! বিভক্তি প্রযুক্ত 
ছইয়াছে। শ্রোতা “কটাছ? শঙষ্ষের অর্থ জানে না, কিন্তু কাষ্টের ঘার| পাক হইতেছে 
শুনিয়। সে বুঝিয়। লইল যে 'কটাছ" শব্দটির অর্থ হইতেছে একটি পাক-্পা্র কড়া ব। 
হাড়িবিশেষ। 


৪৯ 
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নশ্চে নিবিষম অচেতনমিদৎ বন্তিত্যাার্থবোধেযু বহুযু ভয়নিবৃত্তি- 

হেতুষু সৎস্্ বিশেষনিশ্চয়াযোগাৎ্। কার্যবুদ্ধি-প্রবৃত্তি-ব্যাপ্তিবলেন 
শবন্য প্রবর্তকার্থাববোধিত্বমবগতমিতি সর্বপদানাৎ কার্যপরত্বেন সর্বৈঃ 
পদৈ? : কার্যস্তৈব বিশিগ্গ্য প্রতিপাদনাৎ নান্যান্বিতস্বার্থমাত্রে 


পদশক্তিনিশ্চয়;)। ইঠ্সাধনতাবুদ্ধিত্ত কার্ধবুদ্ধিদ্ধারেণ প্ররৃতিহেতুঃ, 
ন স্বরূপেণ, অতীতানাগতবর্তমানেষ্টোপায়বুদ্ধিযু প্রবত্তান্থুপলবেঃ। 
'ইঞ্টোপায়ে। হি ম্প্রযত্রাদ্‌ খতে ন সিধ্যতি; অতো মত্রুতিসাধ্যঃ, 
ইতি বুদ্ধির্যাবং ন জায়তে, তাবন প্রবর্ততে। অতঃ কার্বুদ্ধিরের 


নিবৃত্তির কারণ প্রকৃতপক্ষে যে কি, তাহা সঠিক বলা যায় ন। (সর্পরূপ 
প্রতীয়মান) এই বস্তুটি ক্রিয়াহীন নিবিশেষ, জড়বস্ত ইত্যাদি ভয়নিবৃদ্তির 
বহ্ুপ্রকার কারণের প্রতীতি থাক সত্বেও কোনুটি যে ভয়নিবৃত্তির প্রকৃত কারণ 
তাহা নিশ্চয় করা যায় না। পুনরায়, শব্দমাত্রই যখন কার্ধবৃদ্ধিজনিত প্রবৃত্তি- 
বোধকরূপে বা ক্রিয়৷ প্রতিপাদকরূপে অর্থবোধনে ব্যবহৃত হইতে দেখা যাঁয় 
তখন এই কার্ধবিষয়ক জ্ঞান এবং কার্ধবিষয়ক প্রবৃত্তিবিশিষ্ট এই অর্থবোধকতার 
নিয়ম অস্কুসারেই বুঝিতে হয় যে সমস্ত শবই কার্যবোধক এবং সমস্ত পদই 
বিশেষ বিশেষ কার্ধের প্রতিপাদক । অতএব বুঝিতে হইবে যে, ক্রিয়া- 
সম্বঙ্গরহিত অর্থবোধনে কোন পদের শক্তি নাই, ক্রিয়া-সম্বন্ক প্রতিপাদনেই 
সমস্ত পদের শক্তি অবধারিত । কেবল ইঞ্টসাধনতারাপ জ্ঞানটি অথাৎ অভীষ্টবশু 
প্রাপ্তির উপায় কেবল এইরূপ জ্ঞানটি সাক্ষাংভাবে কোন প্রবৃত্তির কারণ 
হইতে পারে না পরস্তু ক্রিয়াবুদ্ধি অর্থাৎ ইহা! অভিলষিত বস্তু লাভ করাইতে 
সমর্থ এইরূপ কোন কার্ধাহ্ষ্ঠানের বোধ থাকিলে সেই ক্রিয়াসম্বদ্ধ পদের দ্বারা 
লোকের প্রবৃত্তি জন্মায়, কিন্ত কেবলমাত্র ইষ্টসাধনত] জ্ঞান কোন প্রবৃত্তি 
জন্মাইতে পারে না। এই কারণেই অতীত বর্তমান এবং অনাগত (ভবিষ্যৎ) 
ষে সকল ইষ্টসাধন (অভীষ্ট লাভের উপায়) আছে সে বিষয়ে জ্ঞান সত্বেও 
তাহাতে প্রবৃত্তিব অভাব দেখা যায়। যতক্ষণ না বোধ জন্মায় যে, এই 
ইষ্টসাধনটি আমার চেষ্টাসাধ্য এবিষয়ে আমার চেষ্টা করা প্রয়োজন এবং 
চেষ্টা না করিলে অর্থসিদ্ধি হইবে না ততক্ষণ সে বিষয়ে কেহই প্রবৃত্ত ছয় না। 
স্থতরাং এই কর্তব্যতা-বুদ্ধি নিশ্চয়ই প্রবৃত্তির প্রকৃত কারণ হয়। অতএব 
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প্রবৃতিহেতুরিতি প্রবর্তকশ্যৈব শব্দবাচ্যতয়া কার্ধন্ৈৰ বেদবেচ্যতবাৎ 
পরিনিষ্পনরূপ-বরহ্মপ্রাপ্তিলক্ষণানস্তস্থিরফলাপ্রতিপত্ে;; “অক্ষয্যৎ হু 
ৰৈ চাতুর্মাত্যযাজিনঃ সুক্কৃতং ভবতি” (আপত্তম্ শ্োতন্বত্র ১1১1১ )। 
ইত্যাদিভিঃ কর্মণামেব স্থিরফলত্বপ্রতিপাদনাচ্চি কর্মফলার্লাস্থিরত্ব ব্রহ্া- 


জ্ঞানফলান্তস্থিরত্ব-জ্ঞানহেতুকে। ব্রহ্মবিচারারস্তে। ন যুক্ত; _ ইতি। 
॥১২০॥ 


অত্রাভিধীয়তে __ নিখিললোকবিদিত-শব্দার্থস্বন্ধাবধারণপ্রকার- 
মপনুগ্য সর্বশব্দানামলৌকিকৈকার্ধাববোধিত্বাবধারণং প্রামাণিক ন 
বহু মন্যান্তেক্ক | 

এবং কিল বালাঃ শন্দার্থসন্বন্ধমবধারয়ন্তি মাতাপিতৃপ্রভৃতিভিঃ 





লোকপ্রবৃত্তির হেতুরাগী অর্থই যখন শকের প্রক্কত বাচা অর্থ তখন কায বা 
ক্রিয়া প্রতিপাদনই বেদের প্রতিপাদনীয় বিশ্বয় (এবং সিদ্ধবন্ত প্রতিপাদন 
তাহার উদ্দেশ্য হইতে পারে না)। অতএব, পরিনিষ্পন্ন অর্থাৎ স্বতঃসিদ্ধ ব্রহ্ম 
প্রাপ্তিরূপ অনন্ত ও স্থির (নিত্য) ফল লাত কেবল শব্দদন্য গান লাভের ছারা 
সিদ্ধ হইতে পারে না। এইরূপ বাক্য দেখাও যায় -_ যিনি “চাতুর্মান্ত 
নামক যজ্ঞ করেন তাহার অক্ষয় পুণ্যলাভ হয়। এই প্রকার শ্রুতিবাক্য 
কর্মেরই নিত্য চিরস্থায়ী ফল প্রদানের সামথ্য গ্রতিপা দিত হইয়াছে । অতএব 
কর্মফঞ্জের অল্পত্ব ও অস্থিরত্ব এবং ব্রহ্গজ্ঞানজনিত ফলের অনস্তত্ব ও নিত; ত্ব 
প্রতিপাদনের জঙ্ট যে ব্রহ্মবিচারাত্মক এই গ্রন্থের আরস্ত হইয়ছে তাহা 
যুক্তিযুক্ত নহে [ অর্থাৎ “অথাতে। ব্রহ্মজিজ্ঞাসা' (১ম সৃত্র)--এইগাবে এই 
ব্রহ্মসৃত্র' গ্রন্থখানির আরম যুক্তিযুক্ত নহে] ॥১১০। 
উপরি-উক্তি সিদ্ধান্তের প্রতিবাদে বল যাইতেছে --সর্বলোকের মধ্যে 
শবা ও তাহার অর্থ শিদ্ধারণের জঙ্য যে প্রণালী এুপ্রসিদ্ধ আছে, সেই সবঞ্জন 
বিদিত প্রণালী পরিত্যাগ পুবক লোকে অপ্রসিদ্ধ সমস্ত 
বন্ষ-বিচারের ন্ট ই তি 
টা শব্দেরই কার্যপরত্বরূপ অর্থ নিণয়করণটিকে প্রমাণাভিজ্ঞ 
পতিপা লোকের! কখনই সমাদর করেন না। 
শিশুকালে বালকবালিকাগণ প্রথম প্রথম শব্দ ও তাহার 
অর্থের সম্বন্ধ নিয্নলিখিতভাবে অবধারণা করিয়া থাকে-২পিতা মাত প্রভৃতি 
আত্মীয়স্বজনগণ তাহাদিগকে শিক্ষাদানের উদ্দেশ্যে অঙ্কুলি নির্দেশের দ্বারা 


দ--বছু মতে -- পাঠভেদঃ। 


৩২৪ জ্রীতান্তম্‌ প্রথম পারদ 
অন্ধা-তাত-মাতুলাদীন্‌ শশি-পশু-নর-মৃগ-পক্ষি-সর্পাদীংস্চ 'এনমবেহি, 
ইমং চ.অবধারয়”, ইত্যভিপ্রায়েণাঙ্গুল্যা। নিদিশ্যঞ্ক তৈত্তৈ১ শবৈভ্েষু 
তেষু অর্থেষু বহুশঃ শিক্ষিতাঃ শনৈঃ শনৈস্তৈতৈরেব শনৈ? তেষু তেষু 
অর্থেযু স্বাত্মন। বুদ্ধযৎপত্তিং দৃষ্1 শন্দার্থয়োঃ সন্বন্ধান্তরাদর্শনাৎ 
সঙ্কেতয়িত্পুরুষাজ্ঞানাচ্চ, তেঘর্থেষ, তেষাং শব্দানাৎ প্রয়োগে! 
বোধকত্বনিবন্ধন ইতি নিশ্চিনবস্তি। পুনশ্চ, ব্যুৎপনেতরশব্দেষ, "অন্য 
শব্দত্যায়মর্থণ ইতি পূর্বরদ্ধৈ১ শিক্ষিতাঃ সর্বশব্দানামর্থমবগম্য 
পরপ্রত্যায়নায় ততদর্থাববোধিবাক্যজাতং প্রযুগ্ততে ৷ 
প্রকারাস্তরেণাপি শবার্থসম্বন্ধাবধারণং স্থশকমৃ; কেনচিৎ 
পুরুষেখ হস্তচে্াদিন। “পিতা। তে স্থুখমাস্তে' ইতি দেবদত্তায় জ্ঞাপয়” 


“মাতা” “পিতা” “মাতুল" প্রভৃতিকে চন্দ্র পণ্ড, মগ, মনুষ্য, পক্ষী ও সর্প আদিকে 
দেখাইয়া তত্ব শব্দ উচ্চারণ করিয়া--ইহা শিখিয়া রাখ' “ইহা মনে রাখ এই 
বলিয় বহুভাবে শিক্ষ। দান করিয়া! থাকেন । পরে এইভাবে শিক্ষিত বালকগণ 
নিজেরাই পূর্বে উপদিষ্ট “মাতা' “পিতা+ প্রভৃতি শব্দ বলিলেই পূর্ধে নির্দিষ্ট 
“মাতা” “পিতা” প্রভৃতি বিষয়ের এবং অর্থের বিষয় বুঝিতে পারে। তখন 
তাহারা নিজেরাই স্থির করিয়া ফেলে যে, এ সকল (স্বোচ্চারিত) শবের সহিত 
যখন অপর কোন বিষয়ের বা অপর কোন অর্থের সম্বদ্ধ দেখা যাইতেছে না, 
তখন তাহার! নিশ্চয় করিয়া ফেলে যে এ সকল শব এ সকল নির্দিষ্ট বিষয়ের 
এবং এ সকল নির্দিষ্ট অর্থের বোধক বলিয়াই এ সকল শব্দ এ সকল অর্থেই 
প্রয়োগ করা হয়। কিছুকাল পরে এইভাবে শব্দ এবং তাহার অর্থের সন্ব্ধ 
ভালভাবে বোধ হুইয়া৷ গেলে সেই বালকবালিকাগণ ক্রমে ক্রমে অবুযুৎপন্ন১ 
শরঝের ব্যবহার ও সেই সেই শবর্ষের অর্থ অর্থজ্ঞগণের নিকট শিক্ষা লাভ 
করিয়া থাকে । পরে, তাহারা নিজেরাও অপরের শিক্ষার্থে বিভিন্ন 
অর্থবোধক এই প্রকার বাক্যসমুহ প্রয়োগ করিয়া থাকে । 


প্রকারাস্তরেও শব এবং তাহার অর্থের সম্বন্ধ বিনা আয়াসেই নিদ্ধারণ 
করা যাইতে পারে । যথা কোন এক ব্যক্তি হস্তচালনা না করিয়া অপর 
এক ব্যক্তিকে নির্দেশ করিলেন, “তোমার পিত৷ স্থখে আছেন' এই কথ ভুমি 
গিয়া দেবদত্তকে জ্ঞাপন কর। নির্দেশপ্রাপ্ত ব্যক্তিটি সেই কথা জ্ঞাপনা্থ 


এত পপ শপ সস আস্ত পে সআকনশা 


*নিদিশ্ট নিদি্য -- পাঠভেদঃ। 
১--অব্যৎপন্ন শব্ব-প্রকৃতি প্রত্যয় প্রয়োগে যে সকল শব্দের অর্থ অবধারণ! কর! হয না। 


জিজ্ঞাসাধিকরণম্‌, জ্ুত্র ১ 1 প্রথম অধ্যায় ৬২৫ 


ইতি প্রেষিতঃ কশ্চিৎ তজ জ্ঞাপনে প্রবৃতঃ “পিতা তে সুখমান্তে। 
ইতি শকং প্রযুঙ্ক্তে। পার্খ্স্থোধন্যে। ব্যুৎপিৎস্থ মুকবচ্চে্টাবিশেষজঞঃ 
তজজ্ঞাপনে প্ররৃত্মিমৎ জ্ঞাত্বানুগতঃ তজজ্ঞাপনায় প্রযুক্তমিমৎ শব্দৎ 
জ্রত্বা “অয়ং শবস্তদর্থবৃদ্ধিহেতুঃ, ইতি নিশ্চিনোতি, ইতি কার্যার্থ এব 
ব্যুৎপত্তিরিতি নির্বন্ধে। নিনিবন্ধনঃ। অতে। বেদাস্তা; পরিনিষ্পন্নং 
পরং ব্রহ্ম, তন্্‌পাসনধ্চাপরিমিতফলৎ বোধয়ন্তীতি তন্ির্ণয়ফলে 
ব্রহ্মবিচারঃ কর্তব্যঃ | 

কাধার্থত্বেঘপি বেদত্য ব্রহ্ধবিচারঃ কর্তব্য এব। কথম্? “আত 
ব। অরে ত্রষ্ব্য; শ্রোতব্যে। মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্য?” (ৰুঃ উঃ ১1৪1৫) ; 
“সোহন্বেব্যঃ, স বিজিজ্ঞাসিতব্য?” (ছাঃ উঃ ৮।৭।১); বিজ্ঞায় প্রজ্ঞা 
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(দেবদত্তের নিকটে গিয়া) “তোমার পিত। স্বখে আছেন এই শব প্রয়োগ 
'করিল। পূর্ব নির্দেশের স্থলে উপস্থিত মুক্রে শ্ঠায় অর্থাৎ শব্দার্-অনভিজ্ঞ 
এক ব্যক্তি, যে কেবল হুত্তচালনার সম্কেতমাত্র বুঝিতে পারে অথচ শব্ধের অর্থ 
জ্ঞানলাভে অভিলাষী, সেই প্রেরিত ব্যক্তিকে নির্দেশানুযায়ী বারা জ্ঞাপনে 
প্রবৃত্ত দেখিয়া সে তাহার অন্ুগমন করিল এবং সেই বার্তা জ্ঞাপনে পূর্বোক্ত 
শবের (তোমার পিতা স্খে আছে- এই শদ্দের) প্রয়োগ দেখিয়া নিশ্চয় করিয়া 
লইল যে এই বাক্যকণনই পূর্বাদিষ্ট হস্তসংকেতের বাচক বা উদ্দেশ্য । 
অতএব, কেবল কার্ধবোধক বাক্যেই শব্দার্থ গ্রহণ হইবে- এইরূপ কোন 
নির্বন্ধ নাই । (কারণ উক্তপ্রকার হস্তসংকেতের দ্বারাও শব্দ ও অর্থ অনভিজ্ঞ ব্যক্তি 
কুকি শব্দ ও অর্থের সম্বদ্ধ জানা যাইতে পারে ।) অতএব, (পরিনিষ্পন্ন 
বস্তবোধক) বেদাস্ত শান্তও স্বতঃসিদ্ধ পরব্রক্ম, তাহার উপাসনা এবং সেই 
উপাসনার অপরিমিত ফলের বিষয়ে নিশ্চয় প্রতিপাদন করিতে পারে। 
অতএব, বেদাস্তগত অর্থ নির্ণয়ের জন্য ব্রচ্ম-বিচার অবশ্য কর্তব্য | 

পুনরায়, আমর] (রামাহৃজীয়গণ) বলিব- যদিও স্বীকার করা যায় যে, 
বেদ কার্ধপর বিষয়ের কথাই বলিয়াছেন, তথাপি ব্রহ্ম-বিচার একাস্ত কর্তব্য । 
কারণ, শ্রুতিবাক্যে উপাসনারূপ কাধের বিধান আছে । যথা--“অরে মৈভ্রেয়ি, 
আত্মাকে দর্শন করিবে, শ্রবণ করিবে, মনন করিবে', 'সেই আত্মাকে অন্বেষণ 
করিবে এবং জানিতে ইচ্ছা করিবে, “তাহাকে বিশেষরূপে অবগত হইয়। 


৩২৬ . ভ্রীভাস্ম্‌ ্‌ রা ঢু পা 
কুব্বীত” (বৃ: উঃ 818।২১); দ্দহরোহ্জিনন্তর আকাশঃ, তস্থিন্‌ 
যদস্তুদঘে্ব্যয্‌, তদ্বাব বিজিজ্ঞাসিতব্যম্‌” (ছাঃ উঃ ৮1১১); পভন্রাপি 
দহরৎ গগনং বিশোক?, তন্মিন্‌ যদন্তস্তভ্ুপাসিতব্যম্‌* (তৈঃ নারাঃ ১২৩) 
ইত্যাদিতিঃ প্রতিপন্নোপাসনবিষয় কার্যাধিরুতফলত্বেন ব্রদ্ধবিদাপ্রোতি 
পরম” (তৈঃ আঃ ১।১) ইত্যাদিভিত্রপ্ঘপ্রাপ্ডিঃ শ্রায়ত ইতি ব্র্গন্বরূপ- 
তদ্ধিশেষণানাং ছুঃখাসম্িন্নদেশ-বিশেষরূপন্র্গাদিব, রাত্রিসত্রপ্রতি- 
্াদিবং, অপগোরণশতযাতনা-সাধ্যসাধনভাববচ্চ, কার্যোপযোগি- 
তয়ৈব সিদ্ধেঃ। 

'গামানয়” ইত্যাদিষপি বাক্যেষ, ন কার্যার্থে ব্ুৎপত্তিঃ ;) ভৰদভি- 


চান 


তদ্বিষয়ে চিন্তা করিবে? “হদ্পদ্নরূপ একটি ক্ষুদ্র গৃহের অভ্যন্তরে দহর (অল্প) 
আকাশ আছে, তাহার অভ্যন্তরে যাহা আছে তাহার অন্বেষণ করিবে এবং 
তাহাকে বিশেষরাপে জানিতে ইচ্ছা করিবে” “সেইস্থানেও (সেই হাদপদ্ধের 
মধ্যেও) সর্বশোকবিবজিত দহরাকাশ আছে, তাহার মধ্যে যাহ! অবস্থিত 
তাহার উপাসনা করিবে" ইত্যাদি শ্রতিবাক্য । আবার সেই শ্রবণ মননাদি) 
উপাসন! কার্ষেরই অধিকৃত ফলরপে ব্রহ্ম প্রাপ্তির উল্লেখ শ্রুতিতে হুইয়াছে। 


যথ। আ্ুতি-'ব্রক্ষবিদ্‌ পুরুষ পরব্রহ্ধকে প্রাপ্ত হন'। এই প্রকার শ্রতিবাক্যে 
যদিও কেবল ব্রহ্ম প্রাপ্তিরপ ফলের উল্লেখ আছে কিন্তু এই ব্রঙ্গের স্বরূপ 
গুণ বা বিভূতি বিশেষের উল্লেখ নাই বটে, কিন্তু যেমন অথর্ব বেদে কোন কোন 
যজ্ঞের ফলরূপে ব্ব্গকে ছঃখলেশশৃন্ভ তাবে বিশেষিত করা হইয়াছে, যেমন 
পূর্ব মীমাংসায় (81৩।১৭) রাত্রি-সত্র যজ্ঞের ফলরাপে প্রতিষ্ঠা আছে অর্থাৎ 
যশঃপ্রাপ্তি রূপ ফলসিদ্ধির উল্লেখ আছে, আবার যেমন পুর্বমীমাংসায় 
(৩1৪।১৭ সুত্রে) অপগোরণ বা ব্রাহ্ষণকে লগুড় প্রহারের নিষধক বাক্যে এই 
প্রহায়ের ফলরূপে শতষাতনারাপ- দণ্ডের (দণ্ড হিসাবে শত স্থবর্মুদ্রা দানের) 
ব৷ সাধ্য-সাধন ভাবের উল্লেখ দেখা যায়, এখানেও সেইরূপ ব্রহ্ম -উপাসনারূপ 
কার্ধের ফলরূপে ব্রন্মের স্বরূপ এবং তদৃগত গুণ ও বিভূতি বিশেষেরও অস্তিত্ব 
সিদ্ধ হয় অর্থাৎ ব্রহ্ম ত্বরূপের সহিত তাহার গুণবিশেষের সন্বন্ধও ধরিয়া 
লইতে হয়। 


(হে মীমাংসকগণ! সমস্ত শক্ের অর্থই ক্রিয়াপরত্বে অর্থাৎ কার্য বা করণীয় 
প্রতিপাদনেই নিরূপিত হয় -- আপনাদের এই নিদ্ধাস্ত সঙ্গত..হয় 

রী ৷ কারণ,) 'গো লইয়া আইস" ইত্যাদি ক্রিয়াত্মক নির্দেশ বাক্যেও কেবল 
কার্ধেরই নির্দেশ নিরপিত হয় না। কারণ আপনাদের মতে, অভিপ্রেত “কার্ধ'- 
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যতকার্যন্ত দুনিরূপত্াৎ। ক্লৃতিভাবভাবি রৃত্যুদ্দেশ্টং হি ভবতঃ কার্যম্‌। 
রুত্যনেগ্ঠত্বং চ কৃতিকর্মত্বযূ। কৃতিকর্মত্র কৃত্/। প্রাপ্ত মিতমন্তয । 
ইতমঞ্চ সুখম্‌, বর্তমানহঃখনিবৃত্তির্বাক্ক তত্রেইনুখাগ্যথিনা*১ পুরুষেণ 
স্বপ্রযড়াদ্‌ খতে যদি তদসিদ্ধি; প্রতীতা, ততঃ প্রযত্রেচ্ছুঃ প্রবর্তীতে 
পুরুষঃ-_ইতি ন কচিদপীচ্ছাবিষয়স্থয কৃত্যধীনসিদ্ধিত্বমস্তরেণ রুত্যুদেশ্যত্বং 
নাম কিঞ্িপুযুপলভ্যতে । ইচ্ছাবিষয়স্য প্রেরকত্বঞ প্রযত্তাধীনসিদ্ধিত্ব- 
মেব, তত এব প্রবত্ডেঃ । ন চ পুরুষান্থুকুলত্বং কৃত্যুদেশ্ত্ম, যতঃ 
সুখমেব পরুষানুক্লম্‌। ন চ, ভ্ুঃ খনিরতেঃ পুরুষানূকৃলত্বম্‌। 





পদার্থের স্বরূপ মে কী তাহ। নিরূপণ কর। দুর । পুরুষের বা কর্তার কৃতির 
অর্থাৎ ক্রিয়ার চেষ্টার সন্ভাবে যাহার সন্ভাব বা অস্তিত্ব এবং পুরুষের এই 
চেষ্টার যাহ৷ উদ্দেশ্য তাহাই আপনাদের মতে কার্য বস্ত'। কৃতির বা কার্ধ- 
চেষ্টার উদ্দেশ্য মানে--এই চেষ্টার বিষয় ব! চেষ্টার কর্ম। এই চেষ্টার কর্ম 
মানে-_এই চেষ্টার দ্বারা প্রাপ্ত হইতে বিশেষ অভিলযিত বা অভীষ্ট ই্টতম 
বস্ত। আর এই ইষ্টতম অভীষ্ট বস্ত হইতেছে সুখ অথবা বর্তমান ছুঃখনিবৃত্তি । 
আবার, এই অভীষ্ট সুখাদি লাভে অভিলামী ব্যক্তি যদি বুঝিতে পারেন ঘে 
আমার নিজ চেষ্টা ব্যতীত এই সুখলাভ বা ছুঃখনিধুতি হইবে না, তখন এই 
প্রযত্ে ইচ্ছুক হইয়া সে তাহাতে প্রবৃত্ত হইয়া থাকে । অতএব ইচ্ছার বিষয়টি 
(অভীষ্ট সখ বা ছুঃখনিবৃত্তাদি) নিজ প্রযত্বাধীন বলিয়া প্রতীতি না হইলে 
কাহারও কোথাও প্রযত্বের কোন প্রবৃত্তি বা উদ্দেশ্য দেখা যায় না। "আমার 
এই অতীষ্ট বিষয়টি আমার প্রযত্বেরই অধীন অর্থাৎ আমার প্রযত্তে দ্বারাই 
সিদ্ধ হইতে পারে" এইরূপ জ্ঞান হইলেই তখন প্রমত্বের প্রবৃত্তি জম্মে, এই 
অভীষ্ট বস্তকে প্রেরক বা প্রবর্তক বলা হয, এবং এই অশীষ্ট বস্তুটি হইতেছে 
প্রত়াধীন-সিদ্ধ বস্ত অর্থাৎ অভীষ্ট বনস্ত লাভরাপ সিদ্ধিটি প্রযত্বাধীন। 
কুতি-উদ্দেশ্যুটি অর্থৎ পুরুষের প্রযত্বের উদ্দেশ্যটিকে অর্থাৎ যে বস্ত-লাভের 
জন্য চেষ্টা করা হইতেছে, সেই বিষয়টিকে বিস্ত এ পুরুষের ঠিক অনুকূল 
বল। যায় না। কারণ, সুখই লোকের একমাজ অনুকূল বা প্রিয় বিষয়। 
পক্ষান্তরে কেবল ছুঃখনিবৃদ্ধিটি যে পুরুষের অনুকূল বিষয় তাহা নহে। 


»_ বর্তমানছ্খস্য তন্নিব্ত্তিব। _- পাঠভেদঃ | *১.সুখাদিনা - পাঠভেদত। 


৩২৮ ভ্রীভাতম্‌ [ এরথম পাদ 
পুরুষানুকুনং স্বখমূ, ততপ্রতিকৃলং ছুঃখমিতি সুখ?্ঃখয়োঃ স্বর পবিবেকঃ। 
দুন্য প্রতিকূলতয়। তনিব্ত্তিরি&। ভবতি, নানুকুলতয়া । অনুকূল 
প্রতিকৃলান্বয়বিরহে স্বরূপেণাবস্থিতিহি ছুঃখনিরৃতি। অতঃ স্ুখ- 
ব্যতিরিক্তত্ত ক্রিয়াদেরন্ুক,লত্বং ন সম্ভবতি। ন চ স্ুখার্থতয়। 
তণ্যাপানুক,লত্বম্‌, হুঃখায্মকত্বাৎ তস্ত। স্ুখার্থতয়াপি তুপাদানেচ্ছা- 
মাত্রমেব ভবতি। 

ন চ কুতিং প্রতি শেষিত্বং কৃত্যুদ্দেশ্যত্বম্‌; ভবৎপক্ষে 
শেমিতস্যানিরূপণাৎ। 

ন চ, পরোদ্দেশপ্ররত-রুতিব্যাপ্ত্যহত্বং শেষত্বমিতি তৎ্প্রতিসম্বন্ধী 


বিচারের দ্বারা বুঝা যায় যে মুখ ও ছুঃখ এই ছটির স্বরূপগত প্রভেদ এই যে-_ 
পুরুষের যাহা অনুকূল অর্থাৎ আনন্দদায়ক তাহাই সুখ এবং তাহার যাহা 
প্রতিকূল বা নিরানন্দদায়ক তাহাই ছঃখ। ছুঃখটি প্রতিকূল বিষয় বলিয়াই 
এই প্রতিকূল বিষয়ের নিবৃত্তির জন্য পুরুষের ইচ্ছা! হয়, কিন্ত অনুকূল 
বিষয় লাভের জন্য নহে। অনুকুল বা প্রতিকূল এই উভগশ্েরই সম্বন্ধ- 
রহিতরূপে যে অবস্থান তাহারই নাম ছুঃখনিবৃত্তি। স্খের সম্বদ্ধ ব/তিরিক্ত 
কোন ক্রিয়া কখনও কর্ধার তুঁকৃল হইতে পারে না। স্খেরই সাধক 
বপিয়৷ এই মুখ লাভের জগ্ঠ ক্রিয়াটিও অনুকুল হইবে সে-কথাও বল! যায় না, 
ক।রণ সকল ক্রিয়াই ছুঃখাত্মক বা কষ্টকর। কেবল সুখ ল|ভের ইচ্ছাতেই 
ক্রিঘানৃষ্ঠানে কর্তার ইচ্ছা হইয়। থাকে। 
আর, আপনারা (মীমাংসকগণ) এ কথা বলিতে পারেন না, যে (প্রাপ্য 
লাভের) উদ্দেশ্যে কোন অনুষ্ঠানে প্রযদ্ব (কৃতি) করা হয় সেই উদ্দেশ্থাটি 
হাত হইতেছে সেই কৃতির বাসেই কর্ম চেষ্টার অধীন ব! “শেষ' 
তত্িগয়ে পিচার. বস্ত্। যেহেতু আপনাদের মতে (বাক্যের কার্ধপরত্ববাদী 
মীমাংসকগণের মতে) শেষ" বা শেষী' পদার্থের সুস্পষ্ট 

নিরূপণ করা হয় নাই। 
আপনারা একথাও বলিতে পারেন না যে, অপর ফলের 
»উদ্দেশ্যে আরন্ধ কৃতির বা কর্মচেষ্টার ব্যাপ্তিযোগা, অর্থাৎ অঙ্গুগত- 
রূপে সম্বন্ধ বিষয় হইতেছে “শেষ এবং সেই প্রতিসম্বদ্ধী বিষয়টি 
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শেষীত্যবগম্যতে ; তথা সতি রুতেরশেষত্বেন তাং প্রতি তৎসাধ্যতবন্ত 
শেষিত্বাভাবাৎ। ন চ পরোদ্দেশ-প্রবৃত্যহতায়া;ঃ শেষত্বেন পরঃ 
শেষী; উদ্দেশ্থযত্বস্তৈব নিরপ্যমাণত্বাৎ; প্রধানস্যাপি ভৃত্যোদ্দেশ- 
প্রবত্তযহু-তবদর্শনাচ্চ। প্রধানস্ত ভ্ত্যপোষণেহপি স্বোদ্দেশেন প্রবর্তত 
ইতি চেৎ? ন, ভৃত্যোহপি হি প্রধানপোধণে স্বোদ্দেশেনৈৰ প্রবর্তৃতে। 


হইতেছে “শেষী”।১ কারণ সেই প্রধান কৃতি বা কর্মচেষ্টাটি স্বয়ংই যখন (তাহার 
উদ্দেশ্টের) “শেষ” (অধীন) হইতে পারিল না তখন এই প্রধান কৃতিটি যাহার 
উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত সেই প্রতিসম্বন্ধী উদ্দেশ্যাটি ত, আর “শেষী' হইতে পারে না। 
কারণ, এই “পর” বস্তির কেবল উদ্দেশ্যত্বই নিরূপিত হইতে পারে কিন্তু 'শেষিত্ব 
নহে। (এই যে আপনাদের “শেষ” এবং “শেষীর+ লক্ষণ---“শেষ' বন্ধ “শেষীর, 
অঙ্গরূপে তাহার অধীন থাকিয়া শেষীন প্রয়োজন সাধনার্থে কার্ধ করে তাহ।ও 
ঠিক নহে । যেহেতু ভূতোর [ণমিত্ত তাহার নিয়োগকারী কর্তার ব! প্রধানেরও 
প্রবৃত্ত হইবার (তাহাকে কর্মে নিয়োগ করিবার তাহার সুখ-স্বাচ্ছন্দয বিধানের) 
যোগ্যতা আছে, (অতএব “শষ' বস্তর লক্ষণ এস্থলে “শেষিত্ব* বস্ততেও ব্যাপ্ত 
হইতে পারে । প্রধানের এই ব্যাপ্তি-যোগ্যতা আছে বলিয়া তো৷ তাহাকে ভূত্যের 
“শেষ? বা অধীন বলা যাইতে পারে না)। এই যুক্তি খণ্ডনার্থে আপনি (মীমাংসক) 
যদি বলেন যে, এক্ষেত্রে প্রধান বা প্রভুর এই ভূত্য পরিপে।ষণে প্রবৃত্তিটি তাহার 
নিজ উপকার সাধনের উদ্দেশ্যেই হইয়া থাকে, সুতরাং এখানে পরোদেশ্যত্ব 


নাই, অতএব “শেষত্বের' সম্ভাবনাও নাই -_- তুত্তরে বলি (রামান্ুজ), না 
একথা ঠিক নহে, কারণ, তাহা হইলে ভূত্যও তো নিজ উপকারের বা লাভের 
উদ্দেশ্যেই প্রভুর সেবায় প্রবৃত্ত হয়, প্রভুর উপকারার্থে বা “পরোদ্দেশ্যে নহে। 
হৃতরাং সেও তো “শেষ” বা অধীন হইতে পারে না। অতএব (আপনাদের 


১_মীমাংসকগণের মতে -_ “শেষত্বের লক্ষণ হইতেছে _ 'পরোদ্দেশপ্রবৃত্ত- 
কৃতিব্যাপ্তি-অর্ত্বং শেবত্বং ; তৎপ্রতিসন্বন্ধী শেধী।” অপরের উদ্দেশ্যে প্রবৃত্ত কৃতি 
বা অঙ্গীরূপ প্রধান চেষ্টার অঙ্গরূপে তাহাতে ব্যাপ্তির যোগ্য অর্থাৎ অনুগতভাবে 
সম্বন্ধযুকত হইবার যোগ্য (কতি-ব্যাপ্তি-অর্ত্ব) এবং এই প্রধান উদ্দেশের 
সহাকয়করূপে যে অন্তান্ত প্রযত্ব বা কৃতি তাহাই প্রধান কতির বা প্রচেষ্টার 
“শেক | যথা--রদ্ধনাদি কর্মচেষ্টার প্রধান উদ্দেশ্য হইতেছে -- ভোজন। এই 
রন্ধননূপ কার্ধের জন্জ কাষ্ঠাদি আহরণঃ এই ভোঙনের পূর্বে ছম্তপদাদি প্রক্ষালন এবং 
ভোজনের পরে মুখ প্রক্ষালন প্রভৃতি প্রযত্ব ব! প্রবৃত্তি হইতেছে এই অঙ্গী রন্ধনরূপ 
প্রধান প্রচেষ্টার অজ বা 'শেব' এবং এই অঙ্গরূপী প্রচে্টালি অঙ্গীবূপ প্রধান 
প্রচেষ্টায় ব্যাপ্ত অর্থাৎ অনুগত । 


৪২. 


? 
টু 


র্যবরপটটোবানিরপণাৎ “কার্য-প্রতিসন্বদ্ধী শেষ?” তংপ্রতিস্ধী 
শেষী, ইত্যপ্যসঙ্গতম্‌। . 

নাঁপি ক্ৃতিপ্রয়োজনত্বৎ কৃত্যুদ্দেশ্ত্বয্‌ ; পুরুষস্য রা, 
প্রয়োজনমেব হি কৃতিপ্রয়োজনম্‌ ; স চেচ্ছাবিষয়ঃ। তত্মাদিঃত্বাতি- 
রেকিকুত্যুদ্দেশ্তত্বানিরপণাৎ, কৃতিসাধ্যতা-ক্কতিপ্রধানত্বরূপৎ কার্ষং 


ছুনিরূপমেব ॥১২১॥ 
নিয়োগস্তাপি সাক্ষাদিষিক্*-বিষয়তৃতস্ুখভ্ুঃখনিৰৃতিভ্যামন্যত্বাৎ 


সিদ্ধান্তে) যখন প্রধানভূত কার্ষেরই স্বরূপ নিরূপণ করা সম্ভব নয় তখন এই 
কারের প্রতিসম্বদ্ধী “শেষ' এবং তাহার প্রতিসম্বদ্ধী 'শেষী'”এইরপ নিরূপণ 
করাও সঙ্গত হয় না। 


আপনার এ কথাও বলিতে পারেন না যে, কৃতি বা কর্মচেষ্টা যে 
প্রয়োজন সাধনে করা হয় তাহাই কৃতি-উদ্দেশ্যত্ব। কারণ, কর্ম আরম্ভের 
যাহা প্রয়োজন তাহাই প্রকৃতপক্ষে কৃতি বা কর্মচেষ্টার প্রয়োজন । সেই 
প্রয়োজন তে। পুরুষের নিজ ইচ্ছার বিষয় বা অভিলষিত বিষয় । অতএব 
পুরুষের এই ইচ্ছা! বিষয়ত্ব বা ইষ্টত্বের (সুখরূপ ফলের) অতিরিক্ত আর কৃতি- 
উদ্দেশ্যত্ব নিরূপণ করা যায় না তখন কৃতি-সাধ্য ব৷ কর্মচেষ্টার দ্বারা নিষ্পান্ঠ 
কৃতির (যজ্ছাদি) প্রধান বিষয়কেও আর করণীয় কার্যরূপে ক্রিয়ার পরিণতি 
বা ক্রিয়ার ফলরূপে নিরূপণ কর] ঠিক হয় না1১২১। 
(মীমাংসক কথিত “অপুর্ধ' যে যাগাদি ক্রিয়ার ফলদাতা নহে পরস্ত 
পরম পুরুষ ঈশ্বরই যে সমস্ত কর্মের প্রকৃত ফলদাতা তাহা প্রতিপাদনের জঙ্যই 
ভাস্তকার রামানুজ “অপূর্ব বিষয়ে তত্ব-বিচার আরম্ত 
স্টপ করিতেছেন__) একথাও আপনি বলিতে পারেন না যে 
বির “নিয়োগটিই' (যাহাকে সাধারণভাবে “অপূর্ব বলিয়া উল্লেখ 
করা হয় এবং যাহা যজ্ঞাদির কর্মের দ্বারা উৎপন্ন অনৃষ্ট 
ফলব্বরূপ এবং যাহার ফলে পরিশেষে প্রধান কর্মের চরম ফল লাভ হয় তাহাই) 
প্রকৃত প্রয়োজন। কারণ, স্ুখলাভ ও ছুঃখনিবৃত্তি এই ছুটিই পাক্ষাংভাবে 
ইচ্ছার বিষয় হইয়া থাকে এবং “নিয়োগ? বা “অপূর্ব” যখন সেই নুখলাভ ও 
ছখনিবৃত্তি হইতে সম্পূর্ণ পুথক তখন বলিতে হইবে যে সুখলাত ও দুঃখনিবৃত্তির 
*-__সাক্ষাপিচ্ছ! _- পাঠভেদঃ 





জিজ্ঞাসাবিকরণম্‌ শৃতর ১] প্রথর্ন অধ্যায় ৩৩১ 
তৎ্সাধনতয়ৈবেইত্বং কৃতিসাধ্যত্বঞ্চ। অত এব হি তত্ত ক্রিয়াতিরিক্তত। ; 
অন্যথ। ক্রিয়ৈৰ কার্যং ত্যাৎ। স্বর্কামপদ-সমভিব্যাহারানুপগ্ুণ্যেন 
লিঙ্গাদিবাচ্যৎ কার্য ম্বর্গসাধনমেবেতি ক্ষণভঙ্গি-কর্মাতিরেকি স্থিরং 
্বর্গসাধনমপূর্বমেব কার্যমিতি স্বর্গসাধনতোল্লেখেনৈব হুপূর্বব্যুৎপত্ভিও। 
অতঃ প্রথমমনন্যার্থতয়া প্রতিপন্নস্ত কার্ধস্তানন্যার্থত্বনির্বহণায়াপূর্বমেব 
পশ্চাৎ স্বর্গসাধনং ভবতীত্যুপহাত্যম্‌ ; ন্বর্গকামপদান্বিতকার্যাভিধায়ি- 


পদেন প্রথমমপ্যনন্যার্থতানভিধানাৎ; সুখদ্রঃখনির্ত্তি-তৎসাধনেভ্যো হ- 
ন্যস্যানন্যার্থস্য কৃতিসাধ্যতাপ্রতীতানুপপত্তেন্চ*। 


ডি ডি 88885985652 95288855550588ভিহিতিটি টি ররিনীরারারর রাত 
উপায় বলিয়াই এই নিয়োগ বিষয়ে লোকের ইচ্ছা হয় এবং কৃতি-সাধ্যত্ব 
বলিয়া মনে হয় অর্থাং স্থখলাভ ও ছুঃখনিবৃত্তিতে অভিলাষ থাকে বলিয়াই 
(ইষ্টত্ব বুদ্ধির জন্যই) তাহাদের উপায়ভুত “নিয়োগ” বিষয়েও পুরুষের ইষ্টত্ব 
বুদ্ধি হয় এবং কৃতিসাধ্যত্ব জ্ঞান হয় (কিন্তু সাক্ষাংভাবে হয় না)। এই কারণেই 
ক্রিয়। বা ব্যাপার হইতে নিয়োগের" পার্থক্য থাকে, নতুব! ক্রিয়া এবং ক্রিয়া- 
সাধ্য ফলের মধ্যে আর পার্থক্য থাকে না, উভয়ে এক হইয়া পড়ে। 

প্ষর্গকামঃ অশ্বমেধেন যজেত”__এই বিধিবাক্যগত ম্বর্গকাম” পদের 
সহিত “যজেত” শব্দে বিধিবোধক লিউ. প্রভৃতি বিভক্তিতে যে যাগাদি কার্ধ 
বুঝায় তাহাই ন্বর্গসাধন (তদ্যতীত ব্ব্গসাধন বলিয়! কিছুই নাই)। (যখন 
“অপূর্বকেও ন্বর্গনাধন বলিয়া ধরা হইতেছে তথন বুঝিতে হইবে যে যাগাি 
কার্য ক্ষণস্থায়ী বলিয়া তাহ! কালাস্তরভাবী স্বর্গলাভের সাধন হইতে পারে না, 
এই কারণে যাগের অতিরিক্ত তাহা হইতে পুথকৃ দীর্ঘকালস্থায়ী “অপু” 
নামক একটি স্বর্গসাধনরূপ কার্ধবন্ত বা যাগফল স্বীকার করিতে হল্প। এতদৃ- 
দ্বারা বুঝিতে হইবে যে স্বর্গসাধন “অপুর্ব” এবং কার্ধবন্ত (ক্রিয়াফল) একই 
পদার্থ। অতএব, অপূর্বকে স্বর্গসাধনরূপেই বুঝিতে হইবে। উপরি-উত্ত 
আলোচনা বিশ্লেষণ করিলে সিদ্ধান্তে আসিতে হয় যে-_অপূর্ধ হইতেছে 
যাগ রূপ ক্রিয়ার একটি স্বতন্ত্র (দীর্ঘকালস্থায়ী) ফল পশ্চাৎ এই ক্রিয়া-ফলটি 
আবার স্বর্গসাধনয়াপে (হ্ব্গস্থখ লাভের উপায়র্ুপে) প্রতিপন্ন হইয়া থাকে। 
(আপনাদের মতান্ুসারে) এইরূপ একটি' সিদ্ধান্ত একাস্তই উপহাস্য, কারণ, 
স্বর্গকাম' শব্দের সছিত কার্ধবোধক (যজেত) শব্দটি প্রথম হইতেই স্বর্গপ্রাপ্তি 
ভিন্ন অন্থক কোন স্বতন্ত্র ক্রিয়াফলের নির্দেশ করে না। “ন্বর্গকামঃ যজেত' পদে 
সুখলাভ, হঃখনিবৃত্তি এবং এই ছুটি ফলই হইতেছে যজনারূপ কৃতির সাধ্যবস্ত 
-ইহাই প্রতিপন্ন করে। এই অর্থ ভিন্ন অন্য কোন অর্থ হইতে এই কৃতি- 
সাধ্যতা জ্ঞান উপপন্ন হইতে পারে না। | 


₹-প্রতিপত্ত্যস্থপপত্ডেম্চ--পাুভেদঃ। 


৬৩ শীভাস্তম্‌ 7 প্রথম পা 
অপি চ, কিমিদৎ নিয়োগস্য প্রয়োজনত্বম ? সুখবৎ নিয়োগ- 


. স্যাপ্যন্থুকুলত্বমেবেতি চেৎ। কিৎ নিয়োগঃ হুখম্‌?* তুখমেব হনুকুলম্‌। 
সুখবিশেষবৎ নিয়োগাপরপর্যায়ৎ বিলক্ষণৎ বুখান্তরমিতি চে; 
কিৎ তত্র প্রমাণ? ইতি বক্ব্যূ। স্বান্ুভবশ্চেৎ; ন, বিষয়- 
বিশেষানুভবস্থখবৎ নিয়োগানুভবসুখমিদম্‌ ইতি ভবতাপি নানুতূয়তে। 
শান্ত্রেখ নিয়োগস্ত পুরুষার্থতয়া। প্রতিপাদনাৎ পশ্চাৎ তু ভোক্ষ্যত 
ইতি চেৎ? কিং তমিয়োগস্য পুরুযার্থত্ববাচি শান্ত্রম? ন তাবৎ, 
লৌকিকৎ বাক্যম, তস্য হুঃখাত্মক-ক্রিয়াবিষয়ত্বাৎ, তেন স্ুখাদি- 
সাধনতয়ৈব কৃতিসাধ্যতামাত্রপ্রতিপাদনাৎ। নাপি বৈদিকমৃ, তেনাপি 


অ|রও এক কথা জিজ্ঞাসা করি, “নিয়োগ বা অপুর্বকে? যে আপনার! 
প্রয়োজন অথাৎ যাগের একটি প্রয়োজনীয় ফল বলিয়৷ থাকেন তাহার অর্থ 
কী? যদি বলেন সুখের হ্যায় অনুকূল বলিয়াই এই অপূর্বের প্রয়োজনত্ব। 
স্বখই তো একমাত্র অন্নকুল পদার্থ, জিজ্ঞাসা করি, “নিয়োগ কি সেই সুখ? 
যদি বলেন “নিয়োগ বা অপুর্বও, হইতেছে একপ্রকার সুখ বিশেষ, স্বখেরই 
নামান্তর মাত্র । বেশ, জিজ্ঞাসা করি, এ বিষয়ে প্রমাণ কী? যদি বলেন 
নিজের অন্ুভবই প্রমাণ। তছ্ত্তরে বলি-__না, তাহ! হইতে পারে না, কারণ 
বিষয় বিশেষের অনুভবে যেমন শ্থবোধ হয় সেইরূপ স্বখবোধ তে নিয়োগের 
অনুভবে (ইহা নিয়োগস্খ এইরূপ অনুভব) আপনার হয় না। যদ্দি বলেন 
শাস্ত্র ধখন এই নিয়োগকে বা অপূর্বকে পুরুষার্থ (পুরুষের উপকারক প্রয়োজনীয়) 
বলিয়া প্রতিপাদন করিয়াছেন তখন ইহার উপভে।গ্যতা অর্থাৎ সুখাত্মকতাও 
আছে বলিয়া বুঝিতে হইবে । আচ্ছা, তবে জিজ্ঞাসা করি, এই অপূর্বকে পুরুষার্থ 
বলিয়া প্রতিপাদন করিতেছে কোন শান্তর? প্রথমতঃ, অবৈদিক লৌকিক বা 


ব্যবহারিক শাস্ত্র এ বিষয়টি প্রতিপাদন করে না, কারণ, এই সকল অবৈদ্দিক 
ব্যবহারিক শাস্ত্র যে সকল ক্রিয়ার বিষয় প্রতিপাদন করে সে সমস্তই ছুঃখ- 
বছল। এই সব শাস্ত্রে যদিও কখনও সুখ সংশ্লিষ্টরূপে ক্রিয়ার কর্তব্যতা 
বিহিত হইয়াছে সেখানেও মৃখ-সাধনরূপে বিছিত হইয়াছে সুখাত্মকরূপে বিছ্িত 
হয় নাই। পুনরায় অপূর্ব বা নিয়োগের ব্যাপারে ক্রিয়ার সুখাতুকতার বিষয়ে 
* কোন বৈদিক প্রমাণও নাই। বৈদিক শান্ত্রেও কেবল শ্বর্গসাধনরূপেই রখ 


শর পাপী পাও পপ সী পপ পাপ পাপন 


৮৬-নিয়োগঃ হ্বখমেব-_ _পাঠভেদঃ। 





জিজামাধিকরণম্‌ শৃত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩৬৩ 


স্বর্গাদিসাধনতয়ৈবকা ্ষস্ত প্রতিপাদনাৎ। নাপি নিত্যনৈমিত্বিকশাস্্রয্‌ ; 
তপ্যাপি তদভিধায়িত্ব স্বর্গকামবাক্যস্থাপূর্বব্যুৎ্পত্তিপূর্বক মিত্যুক্তরীত্যা 
তেনাপি সুখাদিসাধনভূত-কার্ধাভিধানমবর্জনীয়মূ। নিয়তৈহিকফলস্য 
কর্মণোধনুষ্ঠিতস্য ফলত্বেন তদানীমনুতূয়মানান্নাগ্যরোগতাদিব্যতিরেকেণ 
নিয়োগরূপতুখানুভবানুপলব্েশ্চ, নিয়োগ? “মুখম্‌” ইত্যত্র ন কিঞ্চন 
প্রমাণমুপলভামহে। | 

অর্থবাদাদিঘপি স্বর্গাদিত্খ-প্রকারকীর্তনবৎ নিয়োগরূপত্ুুখপ্রকার- 
কীর্তনং ভবতামপি ন দৃষ্টচরমূ। অতে। বিধিবাক্যেঘপি ধাত্র্থস্য 
কর্তৃব্যাপারসাধ্যতামাত্রং শব্দান্ুশাসনসিদ্ধমেব লিঙাদের্বাচ্য মিত্যধ্য- 


সাধনরূপেই) কার্ধের (যাগজনিত অপুর্বের) প্রতিপাদন করা হইয়াছে । আবাব, 
(স্বতি আদি) নিত্যনৈমিত্তিক ক্রিয়াবোধক শান্ত ক্রিয়ার সুখাত্মকতা 
প্রতিপাদিত হয় নাই। কারণ, বেদে “ম্ব্গকাম যজেত' ইত্যাদি বাক্যে অপূর্ব 
বিষয়ে যে সকল নির্দেশ আছে তদনুসারেই নিত্যনৈমিত্তিক শান্ত্রগত বাক্যেও 
অপৃব প্রভৃতির বিষয়ে আলোচনা করা হইয়াছে । অতএব, এই সকল 
বাক্যেও কর্মকে যে স্থখ-সাধক রাপেই প্রতিপাদন করা হইয়াছে কিন্ত 
স্বখাত্মকরাপে করা হয় নাই তাহা বলিতেই হইবে । আবার, যে সকল কর্ম 
এই জীবনকালেই বিশেষ বিশেষ ফল প্রদান করে সেই সকল কর্মের ফলরূপে 
উপভোগ্য অক্সাদির প্রচুরতা এবং নীরোগতা প্রভৃতি ফলই দেখ! যায়; তত্ভিমন 
তকালে “অপূর্ব' বা “নিয়োগ' জনিত অপর কোন ম্থখের অন্থভব তো হয় না। 


অতএব, শাস্ত্রীয় বিধিবাক্যগত “নিয়োগ” বা এঅপুৰ যে সুখত্বরূপ সে বিষয়ে 
কোন প্রকার প্রমাণই উপলব্ধি হইতেছে না। 


আবার, (অথর্ব) বেদের কোন কোন বাক্যে (বিধির স্ততি খ্বরাপ) 
অর্থবাদের উদ্দেশ্যে স্বর্গাদি স্থখের বিভিন্ন প্রকরের যে ভাবে কীর্তন করা 
হইয়াছে, “নিয়োগ? বা “অপুবের” সুখের বিষয়ে তদ্রুপ কোন বিশিষ্ট উল্লেখ 
আপনিও কোথাও দর্শন করেন নাই। অতএব বুঝিতে হইবে যে, শাস্ত্রগত 
বিধিবাক্যেও “যজেত? প্রভৃতি ধাতুর ব্যবহারটি কর্তৃব্যাপার-সাধ্যতাই প্রকাশ 
করিতেছে, অর্থাৎ 'যজেত” শব্দটি বুঝাইতেছে যে যাগ-ক্রিয়াটি কর্তার ব্যাপার 
বা চেষ্টার দ্বারা নিষ্পন্ন হইবার যোগ্য । ইহাই হইতেছে বিধিগত লিও, প্রভৃতি 
বিভক্তির বাচ্যার্থ বা অভিপ্রায়ঃ এতদ্যতিরিত্ত অন্য কোন অর্থ নাই। 


০ পি আপ তীর এস পপ স্পা এপ এপ জি 


_ *শ্শীত্যা পাঠভেদঃ। 








৩৩6 ভ্রীভান্তম্‌ [প্রথম পাদ 


বলীযচ। ধাত্র্থস্য চ টিটো ররিরিগাগঞালার 
সমারাধনরাপতা, সমারাধিতাৎ পরমপুরুষাৎ ফলদিদ্বিশ্চেতি, “কলমত 
উপপত্তেঃ” বরেহ্ন্থত্র ৩২৩৭) ইত্যত্র প্রতিপাদয়িষ্যতে। অতো। বেদাস্তাঃ 
পরিনিষ্পন্নং পরং ব্রহ্ম বোধয়ন্তীতি ব্রন্দোপাসনফলানস্ত্যৎ হ্ছিরত্ব্চ 
সিদ্ধম। চাতুর্মাস্যাদিকর্মস্বপি কেবলপ্য কর্মণঃ ক্ষয়িফলত্বোপদেশাদ- 
ক্ষয়ফলঅএবণঘ্‌, “বায়ুশ্চান্তরিক্ষং চৈতদমতম্” (বৃঃ উঃ ২1৩৩) ইত্যাদি- 


বদাপেক্ষিকৎ মন্তব্যযূ। 

(মীমাংসকগণের মতে যাগাদি কর্মের দ্বারা উৎপন্ন “অপূর্ব” কারধবস্তটি 
হইতেছে ইষ্ট ফলদায়ক। এই সিদ্ধান্তটি উপরি-উক্ত আলোচনার দ্বারা নিরস্ত 
করিয়া এখন রামানুজ -. প্রতিপাদন করিতেছেন যে পরমপুরুষ ঈশ্বরই প্রকৃত 
“অভীষ্ট, ফলদাতা, মীমাংসক কথিত “অপূর্ব” ফলদাতা নহে ।) অগ্নি প্রভৃতি 
দেবতার এবং তাহাদের অস্তর্যামী পুরুষ ভগবানের সম্যক আরাধনা হইতেই অর্থাৎ 
এই পরমপুরুষ হইতেই ফললাভ হয়-_- ইহাই হুইতেছে বিধিবাক্যগত “যজ» প্রভৃতি 
ধাতুর প্রকৃত অর্থ। “ইহা হইতেই (ভগবানের নিকট হইতেই) ক্রিয়া-ফল লাঙ 
হইয়। থাকে -ত্রঙ্গস্বত্রের এই স্বত্রে উপরি-উক্তি সিদ্ধান্তটি পরে প্রতিপাদিত 
হইবে । অতএব, বেদান্ত শাস্ত্র যখন পরিনিষ্পন্ন (ন্বতঃসিদ্ধ) ব্রহ্ম প্রতিপাদন 
করিতেছেন, তখন বুঝিতে হইবে যে এতদ্ছার! ব্রঙ্ম-উপাসনার অনস্ত এবং স্থির 


ব1 নিত্য ফলের বিষয়ও প্রতিপাদিত হইয়াছে । 

শাস্ত্রে যে চাতুর্মাস্যাদি যাগের ফলকে অক্ষয় বলিয়৷ উপদেশ দিয়াছেন, 
সেখানে এই অক্ষয় শব্দটি দীর্ঘকাল স্থায়ী মাত্র এই আপেক্ষিক অর্থে ব্যবহাত 
হইয়াছে, কিন্ত নিত্য অর্থে নছে; যেমন “বায়ু ও অস্তরীক্ষ এই ছুটি অম্বত বা 
বিনাশরহিত, বেদাস্তগত এই বাক্যে “অমৃত শকটি দীর্ঘকাল স্থায়ী এই অর্থে 
ব্যবহৃত হইয়াছে, (কিস্তু “নিত্য” অর্থে নহে)। কারণ, এই শান্ত্রই “কেবল' কর্মের 
অর্থাৎ জ্ঞানসন্বদ্ধরহিত কর্মের ফলকে ক্ষয়শীল বা বিনাশী বলিয়া নির্দেশ 
দিয়াছেন । 
*--ইত্যবলীয়তে -- পাঠভেদঃ। 


ভিজ্ঞালাধিকরণম্‌, ত্র ১] প্রথম অধ্যায় ৩৩৫ 


অতঃ কেবলানাৎ কর্মপামন্লাস্থিরফলত্বাৎ, ব্রহষজ্ঞানন্যানস্তস্থির- 
ফলত্বাচ্চ তনির্ণয়ফলে। ব্রহ্মবিচারারস্তে। যুক্ত ইতি স্থিতম্‌ ॥১২২॥ 


[ ইতি শ্রীভাষ্বে প্রথমং জিজ্ঞাসাধিকরণং সমাপ্তম্‌। ] 





অতএব, যেছেতু জ্ঞান সম্বদ্ধরহিত “কেবল' কর্মের ফল অল্প এবং অস্থির, 
পক্ষান্তরে যেহেতু ব্রহ্মজ্ঞানের ফল অনস্ত এবং স্থির বা নিত্য, অতএব, এই 
ব্রহ্ম -স্বরূপের যথাযথ নির্ণয়ের জন্য ব্রহ্ম বিচারের আরম্ত বা “ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা 
যে যুক্তিযুক্ত তাহা সৃস্থাপিত হুইল ॥১২২॥ 
প্রথম- জিজ্ঞানা-অধিকরণ১ সমাপ্ত | 


১অধখিকরণ-প্রণালী-_ 

--এই ব্রহ্গসূত্র গ্র্থে ৪টি অধ্যায় আছে। প্রত্যেক অধ্যায়ে ৪টি করিয়! পাদ আছে। 
প্রত্যেক পাদে কয়েকটি করিয়া অধিকরণ আছে। প্রত্যেক অধিকরণে এক ৰা 
ততোধিক সুত্র আছে। 

'অধিকরণ” হইতেছে মীমাংসাশান্্রগত একপ্রকার দিদ্ধান্তপ্রণালী। প্রত্যেক 

অধিকরণেই ৫টি অঙ্গ আছে--- 

“বিষয়ঃ সংশয়শ্চৈৰ বিচারে নির্ণসস্তথা। 

প্রয়োজনেন মহছিতমেতৎ শ্যাদজপঞ্চকম্‌ ॥” 
(১) বিষয়--বিচারণীয় বাক্য; (২) সংশয়-_বিষয়-বিচারকালে তৎসম্পকিত অনুকূল 
বা! প্রতিকূল আলোঁচন! ) (৩) বিচার-পিদ্ধান্তের প্রতিকূল পক্ষ উখাপন $ (৪) নির্ণয় 
প্রতিকূল পক্ষ খগুনপূর্বক প্রকত সিদ্ধান্ত প্রতিপাদন; (৪) প্রয়োজন-_দিদ্ধান্তের 
উদ্দেশ্তে কথন। এইরূপে এই বেদাস্তশাস্ত্রের প্রতে।ক অধ্িকরণেই উপরিস্উক্তি পঞ্চ, 
অঙ্গের যোজন! কর! হইয়াছে । 
এই ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা অধিকরণে-- 

১। বিচার্ধ বিষয়__ব্রহ্গ-মীমাংস। | 

২। সংশয়-_ত্রহ্মবিষয়ে জিজ্ঞাসা কর্তব্য কিনা ? 

৩। বিচার-স্বতঃসিদ্ধ বস্তর প্রতিপাদনে শব্দের লামর্থ্য নাই, অতএব 
স্বতঃসিদ্ধ বস্ত যে ব্রন্গ তাহার প্রতিপাদদনে বেদাস্তবাকে)রও প্রামাণ্য 
নাই। 

৪ নির্ণয়-স্বতঃলিদ্ধ বস্ত বোধনেও শবের নিশ্চয় সামর্থ্য আছে, অতএব 
ব্রহ্মবোধক বেদাস্তবাক্যেরও নিশ্চয় প্রামাণ্য আছে। 


&| প্রয়োজন-_- অতএব ব্রহ্গ-মীমাংস। শান্ত আরম্ভ কর! উচিত। ' মোক্ষপ্রাপ্তি 
ইহার বিশিষ্ট প্রয়োজন । 


৩৩৬ . ভীভান্তম্‌ 1 শখম পাদ 
২-সজম্মাদি-অধিকরণম্‌ (তর ২) 


দি পুনস্তদ্‌ ব্রন্ধ? যত জিজ্ঞাস্যযুচ্যতে, ইতজাহ_ 


স্বাহাকে জিজ্ঞাস্ত বল। হইয়াছে সেই ব্রঙ্গের প্রকার যে কি, তাহাই এই 
জত্রে বল হইতেছে১ _- 


জন্মাস্যন্য যত১--॥১1১।১॥ 


ভন্বস্বার্থ--অন্ত - ইহার, এই জগতের: জন্মাদি _শ্ি স্থিতি এও লয়; 
যতঃ -- যাহ! হইতে; (তিনিই ব্রহ্ম )। 

ধরলার্থ--বিবিধ বিচিত্র চেতন (ভোক্ত1 জীব) এবং অচেতন বস্তব (ভোক্তা ভবের 
ভোগ্যবস্ত) পরিপূর্ণ এই জগতের খাছ! হইতে স্ষ্টি স্থিতি ও প্রলয় সম্পন্ন হয় 
তিনিই ব্রহ্ম । 


মূল 

''জন্মাদি ইতি __ সষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ম; তদৃগুণসংবিজ্ঞানে। 

বহুত্রীহিঃ। “অস্ত' __ অচিভ্তয-বিবিধবিচিত্ররচনস্ত নিয়তদেশ-কাঁল- 
ভাষ্যান্ুবাদ 


জলম্মাদি' শব্ধের অর্থ- স্থৃ্টি স্থিতি ও প্রলয় ) এস্থলে “তদগুণসংবিজ্ঞান”ং 
নামক বহুত্রীহি সমাস হইয়াছে । চিন্তার বহিভূর্তি (চিন্তার অগোচরভাবে) বিবিধ- 
রূপে রচিত এবং নিয়মিতভাবে যথে!চিত দেশ' ও কালের নিয়মানুযায়ী ফলভোগের 


১_-এই জন্মাদি অধিকরণে-_ 

১। বিষয়-'যতে] বা ইমানি ভূতানি জায়স্তেঃ ইত্যাদি বাক্য। 

২। সংশয়-_উক্ত জগতগম্ম(দি ধর্মসমূহ ব্রদ্দের লক্ষণ (ব্রক্গবিষয়ে প্রমাণ) হইতে 
পারে কি ন।? 

৩। বিচার--উল্ত জগৎ-জন্মাদি ধর্মসমূ ব্রন্মের লক্ষণ হইতে পারে না, কারণ 
তাহ হইলে বিশেষণ বছত্বের ফলে (অদ্বৈত) ব্রদ্দেরও বহুত্ব হইতে পারে। 

৪1 নির্ণয়--একই ব্যক্কির শ্যামত্ব কৃশত্ব পাণ্ডিত্য প্রভৃতি বহু বিশেষণ সত্ত্বেও 
যেমন তাহার একত্বের প্রতিবন্ধ হয় না, সেইরূপ বহু বিশেষণ দ্বারা লক্ষিত হইলেও 
তাহার একত্বের ব্যাঘাত হয় না । 

৫1 প্রয়োজন--উক্ত অগৎ-জন্মাদি বোধক বাক্য হইতে এবং ত্যং জ্ঞানং 
অনন্তং ব্রদ্ম” ইত্যাদি পরিনিষ্পন্থ শব্দলমূহ প্রভৃতি হইতে বঙ্গম্বরূপের জ্ঞানলাভ । 

২--অভিপ্রায়-_বহুত্বীছি সমাস হই প্রকার--(১) তদৃগণসংবিজ্ঞান (২) অতদৃগণ- 
সংবিজ্ঞান | তদ্‌্গুণসংবিজ্ঞান সমাসে বিশেষ্তের ব্যবহারকালে সমাসোক্ত বিশেষণেরও 

প্রতীতি হুইয়। থাকে, কিন্তু অতদৃগুণলংবিজ্ঞান সমাসে এই বিশেষণের বা গুণের 
প্রতীতি হয় না। আলোচ্যমান স্থলে 'জন্ম আদি যদ্ত তৎ জদ্মাদি* এই বহুত্বীছি সমাসে 
'অন্ম' অর্থট ত্যাগ ন। করিয়া সমান হইয়াছে । তায্যকার বলিতেছেন--এই 'জন্মাস্ন্ত' 
পদটি “তদৃগুণমংবিজ্ঞান” বহুত্রীহি সমাসযুক্ত। 


জঙ্াদি-অধিকরণম্‌ শ্ত্র ২] প্রথম অধ্যায় হি 


ফলভোগ-্রঙ্জাদিস্তম্বপর্যস্ত-ক্ষেত্রজ্ঞমিশ্রস্ত জগতঃ। “যতঃ” যম্মাৎ 
সর্বেশ্বরাৎ নিখিলহেয়প্রত্যনীকম্বরূপাৎ সত্যসঙ্কল্লাৎ জ্ঞানানন্দা্যানস্ত- 
কল্যাণগুণাৎ সর্বজ্ঞাৎ সর্বশক্তেঃ পরমকারুণিকাৎ পরস্মাৎ পুংসঃ 
সথষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ঃ প্রবর্তৃম্তে, তদ্‌ ব্রহ্মেতি সূত্রার্থঃ ॥১॥ 

_প্ভগুর্বৈ বারুণিঃ বরুণৎ পিতরমুপসসার __অধীহি ভগবো। ব্রহ্ম”, 
ইত্যারভ্য “যতো ব। ইমানি ভূতানি জায়ন্তে, যেন জাতানি জীবস্তি, 
যৎ প্রযস্তযভিসংবিশস্তি, তদ্বিজিজ্ঞীসম্ব, তদ্‌ ব্রহ্ম (তেন্বিঃ ভৃগু ১১) 
ইতি শ্য়তে। তত্র সংশয়ঃ _ কিমস্মাদ বাক্যাদ্‌ ব্রহ্ম 'লক্ষণতঃ 
প্রতিপত্তং শক্যতে, ন বেতি। কিং প্রাপ্তমূ? ন শক্যমিতি। ন 
তাবৎ জন্মাদয়ে। বিশেষণত্বেন ব্রহ্ম লক্ষয়ন্তি; অনেকবিশেষণব্যারত্ত- 
ত্বেন ব্রহ্ধণোহনেকত্বপ্রসক্তেঃ। বিশেষণত্বং হি ব্যাবর্তকত্বম্‌ ॥২॥ 


উপষোগী ব্রঙ্মা দিস্তত্ব (ত৭) পর্যন্ত জীব-পরিপৃর্ণ এই জগতের ; (যতঃ)_্ষাহা হইতে 
স্ষ্টি স্থিতি ও প্রলয় প্রবন্তিত হইয়া থাকে, অর্থাৎ সর্বেশ্বর সর্বপ্রকার হেয়গুণ- 
বিবজিত, সত্যসঙ্কল্প, জ্ঞান ও আনন্দ প্রভৃতি অনন্ত কল্যাণগুণময়, সর্ধজ্ঞ, 
সর্বশক্তিমান এবং পরম কারুণিক যে পরমপুরুষ হইতে স্্টি স্থিতি ও প্রলয় 
হইয়। থাকে--তিনি ব্রহ্ম । ইহাই এই স্থত্রের স্থল অর্থ ॥১॥ 
তৈত্তিরীয় শ্রুতিতে শোনা যায়--বরুণনন্দন ভৃগু পিতা বরুণের সমীপে 
উপস্থিত হইয়া! বলিয়াছিলেন--“ভগবন্‌ আমাকে ব্রহ্ম বিষয়ে অধ্যাপনা করুন, 
এই হইতে আরম্ভ করিয়া “বীহা হইতে এই ভূতবর্গ উৎপন্ন 
ূর্বপক্ষ-_ হয়, উৎপন্ন হইয় ধাঁহার দ্বারা জীবিত থাকে এবং প্রয়াণ- 
ব্রদ্ের জগজ্ন্াদি- কালেও অর্থাৎ বিনাশকালেও ধাঁহার মধ্যে প্রবেশ করে, 
লক্ষণে আপত্তি তাহার বিষয় জিজ্ঞাসা কর তিনিই ব্রহ্ম । এই স্থলে সংশয় 
উদয় হয় যে এই বাক্য হইর্তে ব্রন্মের লক্ষণ প্রতিপাদন 
কর! যায় কি যায় না? কি পাওয়া গেল? না, করা যায় না। কারণ, 
জল্মাদি ধর্মসমূহ এস্ছলে বিশেষণরাপে ব্রন্মের লক্ষণ প্রতিপাদ্দন করিতেছে না, 
কেন না, বছ বিশেষণের দ্বারা বিশেষিত করিয়া বিশেষ্য ব্রহ্মবন্তকে 
অন্ঠান্ক পদার্থ হইতে ব্যাবৃত্ত বা! প্রথকৃ করিলে ব্রদ্ষের অনেকত্ব অর্থাং 
বছত্ব হইবার সম্ভাবনা দেখা দেয়। (বিভিন্ন) বিশেষণই এক 'বস্ত হইতে 
অন্য বস্তর ব্যাবর্তক বা পার্থক্যসাধক ২৪ 
৪৩ 


৩৪৮ ভীতান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 

ননু _'দেবদতঃ শ্যামে। যুব লোহিতাক্ষঃ সমপরিমাণ ইত্যত্র 
বিশেষণবছুত্বেঘপ্যেক এব দেবদত্ঃ প্রতীয়তে ; এবমত্রাপি একমের 
ব্রহ্ম ভবতি। নৈবমৃ; তত্র প্রমাণাস্তরেশৈক্যপ্রভীতেঃ একক্সিন্সের 
বিশেষপানামুপসংহারঃ। অন্যথা, তত্রাপি ব্যাবর্তকত্বেনানেকত্বম- 
পরিহার্ধম। অত্র ত্বনেনৈব বিশেষণেন লিলক্ষয়িষিতত্বাৎ ব্রহ্ধণঃ, 
প্রমাণাস্তরেণৈক্যমনবগতমিতি ব্যাবর্তকভেদেন ব্রহ্মবহুত্বমবর্জনীয়ম্‌ | 
্র্মশববৈক্যাৎ অত্রাপ্যৈক্যং প্রতীয়ত ইতি চেৎ ; ন। অজ্ঞাতগোব্যক্তে- 
জিজ্ঞাসোঃ পুরুষস্য 'যণ্ডে* ঘুণডঃ পূর্ণশূঙ্গো৷ গোঁঠ ইত্যুকে, গো- 
পদৈক্যেৎপি যগুত্বাদিধব্যাবর্তকভেদেন গোব্যক্তিবহুত্বপ্রতীতেব্র্ধ- 


(পূর্বপক্ষের প্রতিবাদীর উক্তি _) বেশ, “দেবদত্ত (এই নামে একটি লোক) 
শ্যামবর্ণ, যুবা, রক্তিম নয়ন এবং (লম্ব। স্ুল প্রভৃতি) পরিমাণযুক্ত'--এইরূপ 
বলিলে বিশেষণের বহুত্ব সত্বেও যেমন একই দেবদত্তকে বুঝাইয়। থাকে 
সেইরূপ এখানেও তো (বহু বিশেষণ সত্ব) একই ব্রদ্ষের প্রতীতি হইতে পারে? 
(তছত্তরে বিরোধী পূর্বপক্ষ বলিতেছেন) না, একথা ঠিক নহে। কারণ, 
(উক্ত উদাহরণ স্থলে) প্রত্যক্ষাদি অন্যান্য প্রমাণের দ্বারা (দেবদত্তের) একক্ব 
প্রতীতি বিভ্ভমান থাকে । এজন এক দেবদত্তেই সমস্ত বিশেষণের উপসংহার 
করিতে হয়। নতুবা, বিশেষণভেদে বিশেষের ব্যাবৃত্তি- এই যে নিয়ম তদছুসারে 
সেখানেও (বিশেষের) বনৃত্বের প্রতীতি অপরিহার্য হইয়া পড়িত। কিন্তু 
এস্থলে যখন এই বিশেষণ সমূহের দ্বারাই ব্রদ্মের লক্ষণ করিতে ইচ্ছা করা 
হইয়াছে এবং অন্যান্য প্রমাণের ছারা যখন ব্রদ্ষের একত্ব প্রমাণিত হয় নাই 
তখন (বহু বিশেষণজনিত ) ব্যাবর্তক ভেদ থাবায় ব্রত্মের বহুত্ব প্রতীতি 
অবর্জনীয় হইবে । (এতছুত্তরে প্রতিবাদী _) না, আপনার এ যুক্তি সম্থনীয় 
নহে।) কারণ, (সত্যং জ্ঞানং অনস্তং ব্রহ্মা - ইত্যাদি বাক্যেও) ব্রহ্ম শব্দের 


এক বচনাস্ত প্রয়োগ থাকায় ব্রন্মের একত্বেরই প্রতীতি হয়। (এই যুক্তির 
প্রতিবাদে পূর্বপক্ষ আবার বলিতেছেন--) না, এ কথা ঠিক নহে, কারণ, যে 
ব্যক্তি গে! পদার্থকে জানে ন। অথচ জানিতে ইচ্ছা করে, তাহার নিকট “ষণ্ড 
মুণ্ড (শৃরঙ্গবজিত) এবং পুর্ণশূঙ্গযুক্ত গো” যে গো-পদটি একবচনাস্ত হওয়া সত্বেও 
ষণ্তত্ধ প্রভৃতি ব্যাবর্তক বিভিন্ন বিশেষণের বহুত্ব নিবন্ধন যেমন গোরুও বহত্ব 





*--খতও1 - পাঠভেদ:। 1-খগতাদি -- পাঠভেদঃ। 
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ব্যক্তয়োহপি বন্ব্যঃ স্যুঃ। অত এব, লিলক্ষয়িষিতে বস্তুন্যেষাং 
বিশেষণানাৎ সত্ভুয় লক্ষপত্বমপি অন্ুপপন্নমূ*্। নাপ্যুপলক্ষণত্বেন 
লক্ষয়ন্তি; আকারাস্তরাপ্রতিপতেঃ। উপলক্ষণানামেকেনাকারেণ 
প্রতিপন্নন্য কেনচিদাকারাস্তরেণ প্রতিপত্তিহেতুত্বং হি ছুঃয্‌,_“যত্রায়ং 
সারসঃ, স দেবদত্ব-কেদারঠ ইত্যাদিযু ॥৩॥ 

নন্গু চ, “সত্যং জ্ঞানমনত্তৎ ব্রহ্ধ” (তৈত্তিঃ আনন্দ ১১) ইতি 
প্রতিপন্নাকারস্য জগজ্জন্নাদীন্যুপলক্ষণানি ভবস্তি; ন ইতরেতরপ্রতি- 


প্রতীতি হয় সেইরূপ ( একবচনাস্ত প্রয়োগ হইলেও ) ব্রন্মেরও বহুত্ব হইতে 
পারে। এইজন্য লক্ষণের দ্বারা যে বস্ত্র পরিচয় নিরূপণের ইচ্ছা কর] হইয়াছে, 
বিভিন্ন বিশেষণ সম্মিলিতভাবে তাহাকে নিরূপণ করিতে পারে না। অতএব, 
“সত্য, জ্ঞান, অনন্ত” প্রভৃতি বিভিন্ন বিশেষণ-_ সম্মিলিতভাবে ব্রহ্মবন্তর লক্ষণ 
হইতে পারে না। উপরস্ত উক্ত বিশেষণসমূহ উপলক্ষণ হিসাবেও১ ব্রচ্মের 
পরিচায়ক হইতে পারে না। কারণ, ব্রদ্মের উক্ত স্বরূপ ভিন্ন অন্য আকার 
আছে বলিয়া জানা যায় না। “যেখানে এই সারসপক্ষী দেখা যাইতেছে 
তাহাই দেবদত্বের ক্ষেত্র” প্রভৃতি স্থলে দেখা যায় যে উপলক্ষণরূপ বিশেষণটি 
একটি আকারে প্রতীয়মান বস্তকে অন্য আকারে প্রতীতি করায় । (যথা 
্বভাবতঃ সারসপক্ষীহীন দেবদত্তের ক্ষেত্রকে সারসপক্ষীযুক্ত আকারে প্রতীতি 
করাইতেছে। সারসপক্ষীটির যেগ হইতেছে ক্ষেত্রের উপলক্ষণ। ) ॥৩| 

যদি বলা হয় যে, 'ব্রন্ম, সত্য, জ্ঞান ও অনন্ত স্বরাপ'- এই বাক্যে বরদ্ষের যে 
আকার নিরূপিত হইয়াছে, “জগজ্জন্মাদি” বাক্যটি (ত্রদ্মের আকারাম্তর নিরূপণ 
করিতেছে বলিয়া) তাঁহারই উপলক্ষণরূগী বোধক হউক২, না--তাহাও বলিতে 


০০ শপ শি ০৯৮ ওর ৯, দা 











শা পা জা ০১০ আজ পি 


*- _লক্ষণত্বং অনুপপন্নম্-_পাঠভেদঃ | 
১--বিশেষণ হইতেছে বস্তর শ্বক্ধপের নিন্ূপক॥ এই বিশেষণ ছুই প্রকার। 
তম্মধ্যে যে বিশেষণটি সর্বদাই বিশেষ্তের সঙ্গে সজে থাকে তাহা বিশিষ্ট বিশেষণ, 
ষথ! গলকম্বল গরুর পসর্বকালীন বিশেষণ বলিয়! বিশিষ্ট বিশেষণ ৷ স্বরূপনিক্ঈপক 
লক্ষণ। আর যেটি কখনে! বিশেষ্কের সঙ্গে থাকে আবার কখনে। থাকে না লেটি 
হইতেছে উপলক্ষণ-বিশেষণ । যথা, সারসপক্ষীযুক্ত দেবদত্তের ক্ষেত্র। উপলক্ষণ বস্তুটি 
অন্ত লক্ষণ দ্বার প্রথমে নিদিষ্ট হুওয়। কর্তব্য । 
২-_শ্রুতিতে “দহুরবিছ্া।য়” ব্রচ্দের অন্তর্যামিত্ব রূপে উপামনার উপদেশ আছে। 
সেখানে ব্রঙ্গের জগৎকারণত্বাদিক্ধপে ধ্যানের জআবশ্টকতা নাই। আবার অস্ত্র 


৩&০ শ্রীভাস্তমূ | পা [ প্রথম পাদ 
পন্নাকারাপেক্ষত্বেন উভয়োর্লক্ষণবাক্যয়োরন্যোন্যািয়ণাৎ। অতে। 
ন লক্ষণতো ব্রহ্ম প্রতিপতুং শক্যতে ইতি। (সিদ্ধাণ্ত) এবং 
প্রাপ্তেংভিধীয়তে-_-জগৎসষিস্থিতিপ্রলয়ৈরপলক্ষণভূতৈব্র্ধ প্রতিপত্তং 


শক্যতে। ন চ, উপলক্ষণোপলক্ষ্যাকারব্যতিরিক্তাকা রাস্তরাপ্রতিপত্তে- 
ব্রধ্ধীণোষ্প্রতিপত্তিও। 


উপলক্ষ্যৎ হুনবধিকাতিশয়বৃহত্, বৃংহণঞ্চ; রৃহতের্ধাতোস্তদর্থ- 
ত্বাৎ। তদুপলক্ষণতৃতাশ্চ জগজ্জন্স্থিতিলয়াঃ। “যতো, “যেন, “যণ 


পারা যায় না, কারণ, “সত্য, জ্ঞানৃ-*"' ইত্যাদি বাক্য যেরূপ ব্রহ্ম-লক্ষণরূপী 
জগৎত-জন্মাদদি বাক্যও সেইরূপ ব্রক্গলক্ষণরূগী। আবার উভয় বাক্যই যদি 
ব্রদ্ধোর নির্দেশক ব্রহ্ম-লক্ষণ হয় এবং তছৃপরি উভয় প্রকার লক্ষণই যদি পরম্পর 
অপেক্ষিত হয় তাহা হইলে উভয়েরই “অগ্োষ্ঠাশ্রয়-দোষ” আসিয়া পড়ে। 
অতএব, কোন লক্ষণের দ্বারাই ব্রহ্মকে প্রতিপাদদন করিতে পার! যায় না। 
পূর্বপক্ষের এইরূপ যুক্তির খণ্ডনে এবং নিদ্ধান্ত স্থাপনে ভায্যকার 
বলিতেছেন-__ 
জগতের স্থ্টি-স্থিতি ও প্রলয়কর্তা__উপলক্ষণরূপী এই বিশেষণের দ্বারা 
ব্রশ্মবন্ুকে প্রতিপাদন করা যাইতে পারে। একথা! আপনারা (বিরোধি- 
পক্ষীয়গণ) বলিতে পারেন না যে, উপলক্ষণ এবং উপলক্ষ 
নিন (উপলক্ষণের দ্বার৷ প্রতিপাঞ্চ বিষয় ব্রহ্মবন্ত) এই তুই আকার 
ভাস্ুকার-পক্গ 
হইতে পুথক আকারের যখন কোন প্রতীতি হইতেছে না 
তখন এই উপলক্ষণের দ্বারা ব্রন্মের প্রতীতি হইতে পারে না। কেননা, 
উপলক্ষ্য ব্রহ্মবস্তটি হইতেছে অসীম এবং অতি বৃহৎ এবং বৃংহণ অর্থাৎ জগৎ- 
বৃদ্ধির কারণরূগী, কারণ ইহাই “বৃংহ' ধাতুর অর্থ । (এই বৃহত্ব লক্ষণের দ্বারাই 
্রক্মবন্ত্রটি লক্ষিত।) জগতের জন্ম স্থিতি এবং লয়_-এই ধর্মগুলি এই অর্থের 
দ্বারা লক্ষিত ব্রক্গবস্তর পরিচায়ক বা উপলক্ষণ। (যতো! বা ইমানি ভূতানি 
ইত্যাদি শ্রতিতে) “যতঃ”, “যেন ও “যত এই তিনটি পদে জদ্মাদির 


কি 


ব্রদ্দের জগৎকারণত্বাদি গুণের স্মরণের উপদেশ আছে। অতএব, এই জগৎকারণ- 
ত্বাদিগণ ব্রদ্দে সর্বদাই বিরাজমান বলিয়া ইহা ব্রদ্মের “লক্ষণ” আবার দহক্ববিষ্যায় 
এই গুণের স্মরণের আবশ্বকত। নাই বলিয়া! ইহ1 'উপলক্ষণও? হইতে পারে । 
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ইতি প্রসিদ্ধবজ্জন্াদিকারণনির্দেশেনক্চ্যথাপ্রসিন্ধি: জন্মাদিকারখ- 
মনুদ্যতে। প্রসিদ্ধিশ্চ _“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবান্িতীয়ম্‌, 
“তদৈক্ত _- বহু স্যাৎ, প্রজায়েয়” ইতি, “তত্তেজোহস্থজত” (ছাঃ উঃ 
৬।২।১--০)। ইত্যেকস্তৈব সচ্ছব্ববাচ্যস্য নিমিতোপাদানরূপকারণত্বেন; 
তদপি “সদেবেদমগ্র একমেবাসীৎ ইত্যুপাদানতাৎ প্রতিপাদ্য, 
“অদ্বিতীয়ম” ইত্যধিষ্ঠাত্রস্তরং প্রতিষিধ্য “্তদৈক্ষত, বু স্যাৎ, 
প্রজায়েয়েতি, ততেজোহস্জত” ইত্যেকত্যৈ প্রতিপাদনাৎ। তক্মাদ্‌ 
যন্ম,লা জগজ্জন্মস্থিতিলয়াঃ “তৎ ব্রহ্ম” ইতি জন্ম-স্থিতি-লয়াঃ 
স্বনিমিতোপাদানভূতং বস্ত ব্রদ্দেতি লক্ষয়ন্তি। জগনিমিতোপাদানতা- 





কারণকে প্রসিদ্ধের ম্যায় নির্দেশ থাকায় বুঝিতে হয় যে এ বাক্যে অশ্ত্র 
শ্রতিকধিত লোকপ্রসিদ্ধ জন্মাদির কারণবস্ত যিনি তাহারই অনুবাদ 
(পুনরুক্তি) কর! হইয়াছে । লোকপ্রসিদ্ধ সেই শ্রুতিটি হইতেছে --“হে সোম্য ! 
এই জগং-স্থষ্টির পূর্বে এক অদ্বিতীয় সংস্বরূপ ছিল'; “তিনি স্বল্প করিলেন 
আমি বহু হইব, জন্মিব” “তিনি তেজঃ স্থষ্টি করিলেন। এই ্ুতিবাক্য 
অনুসারে “সৎ' পদবাচ্য একই ব্রন্ষমের নিমিত্ব-কারণত্ব এবং উপাদান-কারণস্থ 
প্রতিপন্ন ই হইয়াছে । “এই জগৎ (স্থষ্টির) অগ্রে এক ও সতম্বরূপ ছিল” এই 
বাক্যে বর্গের জগছুপাদান-কারণতা প্রতিপাদন করিয়া, “অদ্বিতীয় পদে অন্য 
অধিষ্ঠাতা বা নিমিত্ত-কারণের নিষেধ করিয়া, তিনি সঙ্কল্প করিয়াছিলেন__ 
“বহু হুইব, জন্মিব।” “তিনি তেজ স্থটি করিলেন'--এই বাক্যে সেই একই 
ব্রহ্ম প্রতিপার্দিত হওয়ায় এ এক ব্রন্গেরই নিমিত্তকারণতা ও উপাদানকারণতা 
প্রতিপাদিত হয়। অতএব জানিতে হইবে যে জগতের স্থষ্টি স্থিতি ও লয়ের 
ধিনি মুল তিনিই ব্রহ্ম । অতএব এই বাক্যে--জন্ম স্থিতি এবং লয়কর্তা এই তিনটি 
বিশেষণ বা লক্ষণ হিসাবে, ন্বয়ং নিমিত্তকারণ এবং উপাদানকারণত্বরূপ যিনি, 
তাহাকে ব্রক্ধ' বলিয়া লক্ষিত বা পরিচিত করিয়া থাকে । এ নিমিত্তকারপতা 





৬-__প্রৃসি্ববন্ির্দেশেন যথা প্রলিদ্ধি - পাঠভেদঃ। 


৩৪২ জ্রীভাস্তস্‌ (প্রথম পাদ 


কির সত্যিকার হেন প্রতিপন্নং 
ব্রহ্মেতি চ। জদ্মাদীনাৎ তথ প্রতিপনন্য লক্ষণত্বেন নাকারাস্তরা- 


প্রতিপত্তিরপানুপপতিঠ ॥8॥ 

জগজ্জন্লাদীনাৎ বিশেষণতয়া লক্ষণত্বেপি ন কশ্চিৎ দোঁষও। 
লক্ষণভূতান্যপি বিশেষণানি স্ববিরোধিব্যারত্বৎং বন্ত লক্ষয়ন্তি। 
অজ্ঞাতহ্বরূপে বন্তন্যেকস্মিন লিলক্ষয়িষিতেহপি পরস্পরাবিরোধ্যনেক- 
বিশেষধলক্ষণত্বৎ ন ভেদমাপাদয়তি । বিশেষণানামেকা শ্রয়তয়। প্রতীতে- 
রেকস্মিনেবোপসংহারাৎ। যগুত্বাদয়স্ত বিরোধাদেব গো-ব্যক্তিভেদমা- 
পাদয়স্তি; অত্র তু কালভেদেন জন্মাদীনাৎ ন বিরোধ? ॥৫। 


এবং উপাদানকারণত। প্রতিপাদনের ফলেই ব্রঙ্গের সর্বজ্ঞত্ব সত্যসন্কল্পত্ব এবং 
বিচিত্র শক্তিশালিত্বরূপে তাহার বৃহত্ব আকারও প্রতিপাদিত হুইয়৷ যায়। 
অতএব উক্ত প্রকারে জন্মাদি ধর্মগুলি ব্র্মের পরিচায়ক লক্ষণ হইলে ইতি 
পূর্ধে আপনাদের (পূর্বপক্ষীয়গণ ) দ্বারা ব্রন্মের আকারাস্তর প্রাপ্তিরূপ যে 
অসঙ্গতির আশঙ্ক। কর! হইয়াছিল সেই অসঙ্গতিও নিরাকুত হইল ।৪॥ 

আবার জগত্জন্মাদি ধর্ম গুলিকে সাক্ষাৎরূপে বিশেষণভাবে ব্রদ্মের পরি- 
চায়ক লক্ষণ বলিলেও কোন দোষ হয় না। ইহাও দেখা যায় যে, লক্ষণরূপী 
বহু বিশেষণ বা ধর্মও নিজ নিজ বিরোধী-ধর্মের রাহিত্য প্রতিপাদন করিয়া 
বন্তর পরিচয় করাইয়া দিতে পারে । আরও বলি, যাহার স্বরূপ অজ্ঞাত 
সেইরূপ একটি মাত্র বস্তর যথা ম্বরূপটি তাহার (উপযুক্ত) লক্ষণ দ্বার প্রতিপাদন 
করিতে হইলেও, পরস্পর বিরোধী নহে এইরূপ বহু বিশেষণভূত লক্ষণও সেই 
প্রতিপান্ধ বস্তর ভেদবোধ, জন্মায় না। কারণ, এই বিশেষণগুলি একই 
বিশেষোরই বোধক বলিয়া সেই একই বিশেষে পর্যবসিত হয়| ভবৎকখিত 
গোর “ষণুত্ব “মুগুত্ব' প্রভৃতি ধর্মসমুহের কিন্ত পরম্পর বিরোধিত্বের জঙ্ত 
“গে এর ব্যক্তিগত ভেদ-বোধক হইয়া পড়ে । অপরপক্ষে এই স্ৃত্রে জন্মাদি' 
স্থলে বিভিন্ন কালবর্তা জন্মাদির (অর্থাৎ জন্ম স্থিতি ও লয়ের) মধ্যে পরম্পর 
কোন বিরোধ হয় না। (অতএব, এক্ষেত্রে বিভিন্ন বহু বিশেষণভূত' লক্ষণ, 
লক্ষণীয় বন্ধ ব্রদ্মের ভেদ আপাদন করিতে পারে না) ॥৫॥ 








জধ্যাদি"্জধিকরণম্‌ ক্ত্র ২] প্রথম অধ্যায় ৬৪৩ 

“্যতো। বা ইমানি তৃতানি জায়ন্তে” ( ভৈতিঃ ভৃগু--১।১)। 
ইত্যাদিকারণবাক্যেন প্রতিপন্নস্ত জগজ্জন্মাদিকারণত্য ব্রহ্ধণঃ 
সকলেতরব্যাবৃভং ত্বরূপমভিধীয়তে-_“সত্যৎ জ্ঞানমনস্তৎ ব্রহ্ম” (তৈ: আঃ 
১১) ইতি । তত্র “সত্য'-পদৎ নিরুপাধিকসতাযোগি ব্রহ্ম আহ। 
তেন বিকারাম্পদমচেতনং তৎ্সংস্শ্চেতনশ্চ ব্যাৰ্তঃ; নামাস্তর- 
ভজনার্হাবস্থাস্তরযোগেন তয়োঃ নিরুপাধিকসত্তাযোগরহিতত্বাৎ। 
'জ্ঞান'-পদৎ নিত্যাসঙ্কুচিতজ্ঞানৈকাকারমাহ। তেন কদাচিৎ সঙ্কুচিত- 
জ্ঞানত্বেন যুক্ত। ব্যার্ত্বা;। 'অনন্ত'পদং দেশ-কাল-বস্ত-পরিচ্ছেদ- 
রহিতম্বরূপমাহক্ক ৷ সগুণত্বাৎ স্বরূপস্ত, স্বরূপেণ গুণৈশ্টানস্ত্যমূ। 





“যতে। বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে'*"" (রাহা হইতে এই সকল ভূতবর্গ 
জন্মগ্রহণ করে'.') ইত্যাদি কারণত্ববোধক বাক্যে ব্রহ্ষকে জগতের জন্মাদির 
কারণবস্ত রূপে প্রতিপাদন করিয়া, “সত্যং জ্ঞানং অনস্তং ব্রহ্মা এই বাক্যে এই 
ব্রদ্মেরই আবার অপরাপর সমস্ত পদার্থ হইতে বিলক্ষণ ত্বরূপটি অভিহিত 
হইয়াছে । তন্মধ্যে “সত্য” পদটি ব্রহ্মের নিরুপাধিক বা স্বাভাবিক সত্তাবিশিষ্ট 
স্বরীপটি প্রতিপাদন করিতেছে । তাহার ফলে এই ব্রহ্ম হইতে বিকারাস্পদ 
অচেতন বা] জড়বন্তর এবং এই অচেতন বস্তর সহিত সম্বদ্ধ বা, সম্বস্ধবুক্ত 
চেতনবস্তর (বদ্ধ চেতনের) ব্যাবৃত্তি বা ভেদ প্রতিপাদিত হইয়াছে । কারণ, 
ইহাদের উভয়েরই (বিভিন্ন সময়ে) বিভিন্ন প্রকার অবস্থার সহিত 
সংযোগ থাকে, ফলে তাহারা সময়-বিশেষে বিভিন্ন প্রকার নামে 
অভিহ্থিত হয়; মুতরাং তাহাদের সত্তাকে নিরূপাধিক বলা যায় না। 
“ভন” পদে ব্রক্গকে নিত্য অনস্কুচিত কেবল জ্ঞানাকার বলিয়! নির্দেশ করা 
হইগাছে। এই নির্দেশে ব্রহ্ম হইতে মুক্ত পুরুমগণের পার্থক্য ব্যবস্থাপিত 
হইয়াছে, ষেহেতু মুক্ত পুরুষগণের জ্ঞান সময় বিশেষে (পরমপুরুষের সন্কল্পে) 
সঙ্কুচিত হইয়া যাইতে পারে। আবার, (এ শ্রুতির) “অন্ত পদটিতে ব্রচ্মের 
রূপ যে, দেশ, কাল ও বস্তর দ্বারা পরিচ্ছেদরছিত তাহাই বুঝাইতেছে। 
আর, ক্রন্ষের স্বরূপ যখন সগুপ, তখন শ্বরূপের গ্যায় ব্রন্মের গুণেরও আনস্তয 


*-রছিতং রূপমাহ - পাঠতভেদঃ। 


৩৪৪ ভীভান্তম্‌ [প্রথম পাদ, 
তেন পূর্বপদয়ব্যাব্ত্ব-কোটিঘয়বিলক্ষণাঃ সাতিশয়ন্বরপ স্বগীণ। নিত্য 
ব্যার্তাঃ; বিশেষণানাৎ ব্যাবর্তকত্বাৎ। ততঃ “সত্যৎ জ্ঞানমনস্তৎ ব্রন্ধ* 
ইত্যনেন বাক্যেন জগজ্জল্মাদিনাবগতশ্বরাপৎ ব্রহ্মা সকলেতরবস্ত- 
বিসজাভীয়মিতি লক্ষ্যতে, ইতি __ নান্যোন্যাশ্রয়ণম্‌। অতঃ সকল- 
জগজ্জম্মাদিকারণৎ নিরবচ্যৎ সর্বজ্ঞৎ সত্যসন্কল্পং সর্বশক্তি ব্রহ্ম লক্ষণতঃ 
প্রতিপত্তং শক্যত ইতি সিদ্ধমূ ॥৬॥ 

যে তু, 'নিবিশেষৎ বস্তু জিজ্ঞান্তম* ইতি বদস্তি। তন্মতে 
'ব্রন্ম-জিজ্ঞাস।” “জন্মাগ্যন্য যত?” ইত্যসঙ্গতং স্তাৎ; নিরতিশয়র্হৎ 





বুঝিতে হুইবে | “সত্য+ ও 'জ্ঞান' পদে পুবোক্তরূপে ষে দ্বিবিধ বস্তু (১) বন্ধ ও 
মুক্ত চেতন পুরুষ এবং (২) জড় বস্ত ব্রহ্ম হইতে ব্যাবৃত্ব হইয়াছে, এখন 
“অনন্ত” পদে, যে-সকল পুরুষের স্বরূপ এবং গুণ নিরতিশয় হইলেও সময়বিশেষে 
তারতম্যযুক্ত হইয়! থাকে সেই সকল, নিত্যপুরুষগণও বর্ম হইতে ব্যাবৃত্ত হইয়াছে; 
কারণ বিশেষণমাত্রেই ব্যাবর্তক হইয়া থাকে । অতএব, বুঝিতে পারা যায় যে, 
পূর্বে জগজ্ন্মাদি কার্ধের কারণরূপে ব্রন্মের যে ম্বরূপ নিদ্ধারিত হুইয়াছে, 
তাহ! যে অপরাপর সমস্ত (চিৎ ও অচিৎ) বস্তু হইতে বিলক্ষণ তাহাই 
সত্যং জ্ঞানং অনস্তং ব্রহ্ম" _ এই বাক্যের দ্বারা লক্ষিত বা নির্দিষ্ট হইতেছে । 
মৃত্তরাং ভবৎপক্ষে পূর্বকথিত (“সত্যং জ্ঞনং অনস্তং ব্রহ্ম” এবং 'জগজ্জন্মাদি-_- 
ব্রত্মের এই উভয় প্রকার লক্ষণ পরস্পর অপেক্ষিত নহে বলিয়! এস্থলে) 
“অন্যোন্া শ্রয়' দোষ এখানে ঘটিতে পারে না । অতএব গিদ্ধ হইল যে, সমস্ত 
জগতের জন্মাদি কার্ষের কারণ্রূপ লক্ষণের দ্বারা, নির্দোষ, সবজ্ঞ, সত্যসস্কল্প এবং 
মবশক্তি ব্রহ্মকে প্রতিপাদন করিতে পার! যায় ॥৬॥ 

বাহার বলেন, নিবিশেষ ব্রহ্মই এখানে জিজ্ঞাস্য বস্ত (সবিশেষ বস্ত 
নহে) তাহাদের মতাহ্ৃসারে, তে! 'ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা -- এই অবতারণার পরে 
“জন্মান্ধান্ত যতঃ? --- এইপ্রকার লক্ষণবাচক উক্তি অসঙ্গত হুইয়! পড়ে১। কারণ 


১--অভিপ্রায় এই যে, ব্রহ্ম-জিজ্ঞাস1' বাক্যে যদি নিবিশেষ ব্রহ্ম-বিবয় জিজ্ঞান্ত হইত 
তাহ। হইলে “রক্ষণ শবের বুযুৎপন্তিগত অর্থে ই ইহার উত্তর হইতে পার়িত, ধীহ! হইতে 
জগতের জন্ম, স্থিতি ও লয় হয় (জন্মাগ্যন্ত যতঃ), এই বিশেষথের দ্বারা আর তাহার 
স্বরূপ নির্দেশের আবশ্টক হইত ন1। এইরূপ স্বরূপ কথনে ব্রঙ্গের মবিশেষতাবই 
বুঝাইন্ডে পারে, এইক্ষপ সুত্র এই সবিশেষ ভাব প্রতিপাদনেই সঙ্গত হইতে পারে। 


জন্মাদি-অধিকরণম্‌ ত্র ২] প্রথম অধ্যায় | ৩৪৫ 


রৃংহ্ণঞ্চ ব্রত্মেভি নির্বচনাৎ, তচ্চ ব্রহ্মা জগজ্জন্মাদিকারণমিতি বচমাচ্চ; 
এবফুজরেছপি সূত্রগণেষু সূত্রোদাহৃতশ্রতিগণেষু চেক্ষণাঘ্যন্নয়দর্শনাৎ 
সুত্রাণি সৃত্রোদধান্ৃতাঃ আতয়শ্চ ন তত্র প্রমাণম্‌ ; তর্কশ্চ __ সাধ্যধর্মা- 
ব্যভিচারি-সাধনধর্মান্বিতবস্তবিষয়ত্বাৎ ন নিবিশেষবস্তনি প্রমাণমৃ। 
জগজ্জম্মাদিত্রমঃ যত?, তদ্‌ ব্রদ্ধেতি স্বোৎপ্রেক্ষাপক্ষেঘছপি ন 


যিনি নিরতিশয় বৃহৎ এবং যিনি বৃংহণ অর্থাৎ সর্ববস্তর বৃদ্ধির কারণ তিনিই 
ব্রহ্ম -_ ইহাই হইতেছে 'ব্রহ্গ” শব্দের ব্যুৎপত্তিগত যৌগিক অর্থ এবং সেই 
ব্রহ্মকেই জগজ্জন্মাদির কারণ বঙ্গিয়। (সবিশেষভাবে) নির্দেশ করা হইয়াছে। 
এইপ্রকার পরবস্তাঁ শুত্রসমুহে সেই সকল স্ৃত্রের ভাস্তে উদাহত শ্রুতিনিচয়েও 
ব্রহ্ম কর্তৃক ঈক্ষণ ব৷ সন্কল্প প্রভৃতি সবিশেষভাবের বর্ণনা! থাকায় সেই সকল সুত্র 
এবং শ্রুতিনিচয় ব্রন্মের নিবিশেষ-ভাবের প্রমাণ হইতে পারে না। যে সাধনটি 
বা লক্ষণটি সাধ্য বা প্রতিপাস্চ বিষয়ের বা ধর্মের অব্যতিচারী অর্থাৎ এই 
সাধ্য বিষয়কে বা ধর্মকে পরিত্যাগ করিয়৷ থাকে নাঃ এইরপ্‌ সাধ্য নির্ণয়কারী 
সাধনধর্মের সহিত সম্বদ্ধ বস্ত বিষয়েই তকের প্রয়োগ হইয়া থাকে ) অতএব, 
নিবিশেষ ব্রচ্মবিষয়ে সেইরূপ তর্ক অথবা অনুমান-প্রমাণ হইতে পারে না। 
(এইজন্যই নিধিশেষ ব্রঙ্গকে অন্ুমানরাপ তর্কের অবিষয় বলা হুইয়াছে১।) 
আবার, (এই স্বপ্রের) যদি এইরাপ অর্থ কর! হয় __ “জগতের জন্মাদি বিষয়ক 
ভ্রম ধাঁহা হইতে উৎপন্ন হয় তিনিই ব্রহ্ম» অর্থাৎ প্রকৃত পক্ষে জগৎ বলিয়া 
কোন বস্তু নাই, স্বৃতরাং তাহার জন্ম, স্থিতি এবং লয় বলিয়] কিছুই নাই। 
জগতের এই জন্মার্দি বোধ কেবল ভ্রম মাত্র এবং ব্রহ্মই এই ভ্রমের উৎপাদক । 
এইরূপ নিজ 'উৎপ্রেক্ষা'২ পক্ষেও নিবিশেষ বস্তু ব্রক্ম সিদ্ধ ব! প্রমাণিত হয় না। 





১-_ে বিষয়ে সংশয় থাকে প্রমাণের দ্বার তাহার নিদ্নপণ আবশ্টক। এই 
নিদ্পলীয় বিষয়কে “সাধ্য? বস্তু বল! হয়ঃ তদ্বিবয়েরু প্রমাণকে “সাধন” বল] হয়। 
কোন সাধনের তার! সাধ্য বিষয়ের “অনুমান* দিয় নির্ণয় করিতে হইলে সাধ্য ধর্মটি 


ব। লাধ্য বস্তুটি তাছার অব্যতিচারী সাধনধর্ষের সহিত সর্বদ1 সন্বযুক্ত থাক! প্রয়োজন । 
পর্বতো বহ্িমান্‌ ধূমাৎ* __ ধূম দেখ! যাইতেছে বলিয়! পর্বতে বহর অস্তিত্ব অনুমিত 
হুইতেছে। এস্থলে ধূম হইতেছে “সাধন? এবং বহি হইতেছে, 'লাধ্য'বস্ত। যেখানেই 

থাকিবে সেখানেই বছি থাকিবে । এস্থলে ব্রহ্ম বদি নিবিশেষ হন তাহ! হইলে 
সাধ্যধর্মন্শঅধ্যদিচারী লাধনধর্মুক্ত “অহুমানও' ভাহার বিষয়ে প্রযুক্ত হইতে পারে না। 


২-উৎপ্রেক্ষা -- অসভ্ভধের সম্ভাবনাকে “উৎপ্রেক্ষা।? বলে। 
৪৪ 


৩৪৬ . শ্রীভা্যম্‌ রঃ [প্রথম পাদ 


নিবিশেষবস্তসিদ্ধিত, ভ্রমমূলমজ্ঞানয্‌, অজ্ঞানসাক্ষি বদ্েততভ্যুপশমাৎ । 
সাক্ষিত্বৎ হি প্রকাশৈকরসতয়োচ্যতেন্চ ৷ প্রকাশত্বং তু জড়া্্যাবর্তকৎ : 
হ্বত্য পরস্য চ ব্যবহারযোগ্যতাপাদনস্বভাবেন ভবতি। 'তথ। সতি 
সবিশেষত্বমূ, তদভাবে প্রকাশতৈব নস্যাৎ, তুচ্ছতৈব স্যাৎ ৪ 


[ জন্মাছাধিকরণং লমাপ্তম্‌। ] 





কারণ, জ্রমের মূল হইতেছে অজ্ঞান । (নিবিশেষ ব্রহ্মবাদিগণ) ব্রহ্ধকেই এই 
অজ্ঞানের সাক্ষী বলিয়া স্বীকার করিয়৷ থাকেন। সাঙ্ষিত্ব বলিতে বুঝায় 
প্রকাশ বা অজ্ঞানের অভাব । প্রকাশ বস্তুটি নিজেকে জড়বস্ত হইতে ব্যাবৃত্ত 
রাখে। এই প্রকাশের প্রকৃতি এই যে ইহা ত্বতঃ নিজেকে প্রকাশ করে এবং 
প্রকাশের দ্বারা অপরকে (অন্তের নিকট) ব্যবহার-যোগ্য করিয়া! দেয়। এইরূপ 
হইলে তো (প্রকাশব্বরাপ ব্রন্মের) সবিশেষ ভাব মানিয়া লইতে হয়; নতুবা তাহার 
প্রকাশম্বরূপই থাকিতে পারে না, তাহার তুচ্ছতা (মিথ্যাত্ব) উপপন্ন হইয়া 
পড়ে ॥৭ 
দ্বিতীয়--জন্মাদি-অধিকরণ সমাপ্ত । 


₹--প্রকাশৈকরমতয়ৈবোচাতে -- পাঠভেদঃ । 


শান্্রযোনিত্ব-অধিঃ, আজ ৩ ] প্রথম অধ্যায় ূ ৩৪৭ 


৩-_শাস্্রযোনিত্বাধিকরণম্‌১ -- (স্তর ৩) 


জগভ্জন্নাদিকারণং ব্রহ্ম বেদাত্তবেছ্যমিত্যুক্তমূ । তদযুক্তমূ। 
তদ্ধি ন বাক্যপ্রতিপাগ্যয্‌, অন্মানেন সিদ্ধেঃ ; ইত্যাশঙ্ক্যাহ__ 

(পুর্ব সৃত্রে) জগতের জন্মার্দির কারণ ব্রহ্মকে বেদাস্তশান্ত্র-প্রতিপাণ্ত 
বলা হুইয়াছে। (প্রতিপক্ষ বলিতেছেন যে) এই উক্তি যুক্তিযুক্ত নহে, যেহেতু 
ভিনি অনুমানসিদ্ধ (অনুমান-প্রমাণের দ্বার! প্রতিপাস্ত), অতএব ভিনি বাক্যের 
দ্বার! প্রতিপান্থ হইতে পারেন না। প্রতিপক্ষের এই আশঙ্কার উত্তরে বলা 
হইতেছে-- 


শান্সযোনিত্বাৎ_-॥১।১।৩। 
অন্বয়ার্থ_ 

(শান্্ং-বেদ প্রভৃতি শান্্রবাক্য; যোনিঃ -- কারণ অথব। প্রমাণ; যন্ত--. 
যাহার? তন্মাৎ_সেই হেতু)। শাস্ত্রযোনিত্বাৎ__যেহেতু শান্ত্রই ইন্দ্রিয়-অগোচর ব্রচ্ধের 
সব্ধপ নির্ণয়ে একযাত্র প্রমাণঃ অতএব ব্রদ্ষবিষয়ে শাস্ত্রোক্ত জগজ্জন্মাদিন্বপ লক্ষণ 
যুক্তিযুক্ত । | 

মূল 

শান্ত্রৎ যস্য যোনি; কারণং প্রমাণমৃ, তচ্ছাস্ত্যোনি, তশ্ত ভাবঃ 
শোজ্যোনিত্বম্” ; তম্মাৎ ত্রহ্ম-জ্ঞানকারণত্বাৎ শান্ত্স্ত, তদৃযোনিত্বমূ 

ভাস্তান্ুবাদ 

শান্ত ধাহার যোনি, অর্থাৎ কারণ বা প্রমাণ তিনি “শান্্রযোনি' | এই 
শান্রযোনির ভাব হইতেছে "শান্ত্রযোনিত্ব । সুতরাং শাস্ত্র যখন ব্রহ্গবিষয়ে 
জ্ঞানলাভের কারণ, খন ব্র্মের শান্্রযোনিত্ব প্রতিপন্ন হয়। ব্রহ্ম যখন কোন 


১--এই অধিকরণে আলোচন! প্রণালী :₹--(১) বিষয়_-'যতো! ব৷ ইমানি ভূত1নি 
জারগ্ডে? ইত্যাদি শ্রতিবাক্য (২) সংশয়--এই সকল শ্রতিবাক্য ব্রশ্গের জগৎকারণত্ব 
বিষ্বে প্রমাণ কিন1? (৩) পুর্বপক্ষ-ব্রচ্মবিষয়ে শাস্্বাক)' এমাণ হইতে পারে না (8) 
বিচার--যেছেছু বিন] কারণে কোন কার্যই হইতে পারে না এবং জগৎন্হি যখন একটি 
কার্য, তখন এই জগতেরও নিশ্চয়ই একটি কারণ থাকিবে । এই বিরাট জগতের সৃষ্টি 
প্রভৃতির কারণবন্ত নিশ্চই একজন সর্বজ্ঞ সর্বশক্কিমান পুরুষই হইবেন । অতএব, এই 
কারণয়পে ঈশ্বরের “অনুমানঃ করা যাইতে পারে (৪) নির্ণয়-- না, ব্রক্ক অতীন্দিয়বস্ত, 
স্থৃতরাং ত্তাহার বিবয়ে প্রত্যক্ষ বা! অগ্মানাদি প্রমাণ প্রযোজ্য হইতে পারে না। 
অতএব বেদাদি শাস্ত্র এ বিষয়ে একমাত্র প্রমাণ। 


৩৪৯৮ শ্রীভান্তম্‌ | [ প্রথম পা 
রহ্ধণঃ | ' অত্যস্তাতীন্দ্িয়ত্বেন প্রত্যক্ষাদিপ্রমাখাবিষয়তয়া ব্রহ্গাণঃ 
শাস্ত্রৈপ্রমাণত্বাৎ, উক্তম্বরূপং ব্রহ্ম প্যতো। হা ইমানি ভূতানি 
জায়ন্তে” ইত্যাদিবাক্যৎ বোধয়ত্যেব ইত্যর্থ) ॥১। ” র্‌ 
ননু 'শাস্ত্রযোনিত্বং॥ ব্রদ্ধণো। ন সম্ভবতি, প্রমাণাভ্তরবেছ্যত্বাৎ 
্রহ্ধণঃ। অপ্রাপ্তে তু শান্্রমর্থবৎ। কিং তহি তত্র প্রমাণম্‌? ন তাবৎ 
প্রত্যক্ষমূ। তদ্ধি দ্বিবিধয্‌ __ ইন্ড্রিয়সম্তবৎ যোগসস্ভবঞ্চেতি। ইন্দ্রিয় 
সম্ভবঞ্চ -_ বাহসম্ভবমূ, আত্তরসম্ভবঞ্জেতি দ্বিধাঞ্ট। বাহেন্দ্িয়াশি 
বিদ্যমানসমিকর্ষযোগ্য-স্ববিষয়বোধজনকানীতিণ' ন সর্বার্থসাক্ষাৎকার- 
তনির্মাণসমর্থ-পুরুষবিশেষবিষয়বোধজনকানিঞ । নাপ্যাস্তরমূ; আস্তর- 


প্রকারেই ইন্দ্রিয়গোচর বস্তব নহেন তখন তিনি প্রত্যক্ষাদি প্রমাণগোচরও হইতে 
পারেন না। অতএব এই ব্রচ্ষের স্বরূপাদি বিষয়ে শাস্ত্রই একমাত্র প্রমাণ। 
এইজন্যই “হা হইতে এই ভূতবর্গ উৎপন্ন হয়” ইত্যাদি শান্তবাক্য নিশ্চয়ই 
উক্তপ্রকার অর্থাৎ জগজ্জন্মাদির কারণস্বরূপ ব্রহ্মবিষয়ে জ্ঞানোৎপাদনে সমর্থ ॥১॥ 
ব্রহ্মের শান্ত্রযোনিত্ব সম্ভব হয় না। কারণ প্প্ত্যক্ষাদি প্রমাণাস্তরের 
দ্বার! অপ্রাপ্ত বিষয়েই শান্ত্রপ্রমাণ প্রয়োজন। ব্রহ্ম যখন প্রমাণাস্তরের দ্বারাও 
বেদ্ধ বাজ্ঞাত হইতে পারেন, তখন ব্রর্দের *শান্ত্রযোনিত্ব' 
ইনি অর্থাৎ একমাত্র শাস্ত্রবেদ্তত্ব হইতে পারে না, অর্থাৎ কেবল 
ব্রন্মের শান্যোনিত্বে 
টা শান্্ই ব্রক্ষবিষয়ে একমাত্র প্রমাণ হইতে পারে ন1। 
( পূর্বপক্ষীয়ের উত্তরে বলা হুইতেছে--) বেশ, তাহ! হইলে 
ব্রহ্মবিষয়ে প্রমাণ কী? প্রত্যক্ষ তো৷ প্রমাণ হইতে পারে না। কারণ, প্রত্যক্ষ 
দ্বিবিধ --. ইন্ড্রিয়গত্ত এবং যোগগত । ইন্ট্রিয়গত প্রত্যক্ষও আবার দ্বিবিধ-_- 
চক্ষুরাদি বহিরিক্দ্িয়গত এবং অস্তরিন্দ্রিয়গত বা মানল। এতছভয়ের মধ্যে 
বহিরিক্ড্রিয়নিচয় গ্রহণযোগ্য নিকটস্থ বিষয়েই জ্ঞান জন্মাইয়া থাকে । যিনি 
সমন্ত বিষয়ের সাক্ষাৎ দর্শনে এবং নির্মাণে সমর্থ সেই পরমপুরুষের বিষয়ে 
জ্বানোৎপাদনে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিমরগণ কখনই সমর্থ নহে। অন্তরিন্দ্রিয় বা মনও 
তদ্ধিষয়ে জান উৎপাদন করিতে পারে না; কেননা অস্তরিন্দ্িয় ত্বত£ই ম্বগত 














*.স্িবিধং -- পাঠভেদঃ| +-ঘননানীতি -_- পাঠভেঃ। 
+-জ্বননানি -- পাঠভেদঃ। 


শান্জঘোদিস্ব“অধিঃ) ত্র ৩] প্রথম অধ্যায় ৩৪৯ 


নুখছুঃখাদিব্যতিরিক্তবহিবিষয়েমু তন্য বাছছেব্দ্িয়ানপেক্ষপ্ররত্যনূপ- 
পত্ে১। নাপি যোগজন্যম্‌; ভাবনাপ্রকর্ষপর্যস্তজন্মনস্তত্য বিশদাবভাস- 
ত্বেঘপি পূর্বান্ুভৃতবিষয়স্ৃতিমাত্রত্বাৎ ন প্রামাণ্যমিতি কুতঃ প্রত্যক্ষত।? 
তদতিরিক্তবিষয়ত্বে কারণাভাবাৎ। তথ। সতি তস্য জ্রমরূপতা ॥২)॥ 

নাপ্যন্থমানয্‌ - বিশেষতোদ্&ৎ, “দামান্যতোদ8ৎ বা। 
অতীন্দ্রিয়ে বস্তনি সন্বন্ধাবধারণবিরহাৎ ন 'বিশেষতোতৃম্? | সমস্ত- 
বন্তসাক্ষাৎকার-তনির্মীণসমর্থপুরুষবিশেষনিয়তৎ “সামান্তো মূ অপি 
ন লিঙ্গমুপলভ্যতে ॥৩॥ 


অর্থাৎ আন্তরিক স্থখ অন্নুভব করিতে পারে, বহিরিক্দ্রিয়ের সহায়তা না লইয়া 
বানা কোন বিষয়েই কেবল অস্তরিক্দ্রিয়ের অনুভব এবং প্রবৃত্তি হইতে পারে না। 
আবার যোগজন্য প্রত্যক্ষও সম্ভব হইতে পায়ে না। কারণ (এঁকাস্তিক ও 
আত্যন্তিক) মনন ও অন্ুচিস্তনের প্রকর্ষ হইতেই যখন ষোগজন্য এই প্রত্যক্ষের 
উৎপত্তি তখন উহার বিশদ-প্রকাশনের সাম্য থাকিলেও প্রকৃতপক্ষে উহা 
পূর্বানুভূত বিষয়ের শ্বতি মাত্র । অতএব উহ] প্রামাণ্য হইতে পারে না এবং 
উহ্নার প্রত্যক্ষতাই বা কি করিয়া সিদ্ধ হইতে পারে? (যোগজনিত জ্ঞানে) 
পূর্বান্ুভৃত বিষয়ের অতিরিক্ত অন্য কোন বিষয়ের অনুভব স্বীকার করিবার 
কোন কারণও পাওয়া যায় না। পৃর্বান্ুভূীত বিষয়ের অতিরিক্ত বিষয়ে এইরাপ 
যোগজন্য জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ বলিয়৷ স্বীকার করিলে সে প্রত্যক্ষটি প্রমাণ না 
হইয়] এরম" বলিয়। পরিগণিত হইতে পারে ॥২॥ 


“অনুমান'ও প্রমাণ হইতে পারে না, তাহা “বিশেষতো দৃষ্ট” হউক অথবা 
“সামান্যাতো দৃষ্ট' হউক । কারণ, সাধারণভাবে ইন্ড্রিয়াতীত বিষয়ে (নিয়ত) 
সম্বন্ধ বা ব্যাপ্তি গ্রহণই যখন সম্ভবপর নয়, তখন “সামান্যতো দুষ্ট অনুমান, 
সম্ভব হইতে পারে না। কারণ সমস্ত বিষয়ের দর্শনে ও নির্মাণে সমর্থ পরম- 
পুরুষরূপ বিশেষ বিষয়ে এই নিয়ত সম্বন্ধযুক্ত' অন্মমানের কোন “লিঙ্গ 
(অনুমানের সহায়ক কোন চিহ্ন) দৃষ্ট হইতেই পারে ন] (সর্ববিষয় দর্শন ও নির্মাণ- 
সমর্থ অন্য কোন বস্ত না থাকায়)। অতএব, “সবিশেষতো! দৃষ্ট অনুমান? তো 
এখানে সম্ভবই হইতে পারে না১ ॥৩। 


১-অন্ধুমান-প্রমাণ প্রণালী 


বন্ত-প্রতিপাদনে প্রত্যক্ষ যেমন একটি প্রমাণ, নেইন্প 'অনুমানও” একটি 
প্রমাণ | যে বস্ত সম্মুখে প্রতাক্ষ নহে, পেই বন্তর জাপনে “অঙ্গষান-প্রমাণ? প্রস্নোগ' 





পতিত 





৬৫৪ শ্রীতাস্তম্‌ [শিখন পাদ 


করা হস্স। এই প্রাণে, দৃ্ই কোন চিহ্ন অবলঙ্গনে এই অ-নুষ্ট ব্বর বিধরে অঞ্যান 
কর! হয়। যথ! উদাহরণ -- “পর্বতে! বহমান ধুযবন্তাৎ | অর্থাৎ মূর হইতে 
পর্বতে ধূম দেখা যাইতেছে, এইজন্য এ পর্বতে বছ্ধি ব! অগ্সির অত্তিত্ব অহ্থমিত 
হইতেছে । এই অনুমানশ্প্রমাণে _- অনুমেয় বস্তটি হইতেছে “লাধ্য' বস্ত এবং 
যে চিচ্ের জন্ম অনুমিত হয় সেই চিহটি হইতেছে “সাধন'বস্ত | অনুমিত বস্তটি 
থে স্থানে বিদ্যমান তাছাকে বল! হয় 'পক্ষণ | উক্ত উদাহরণে “বহ্কি' হইতেছে “সাধ্য? 
'বন্, ধূম হইতেছে “লাধন" বস্ত এবং পর্বত হইতেছে “পক্ষ | 'লাধনের? অপর নাম 
হইতেছে “হেতু? ব! “লিঙ্গ'। “সাধ্য” পদার্থটি “ব্যাপক হুইয়। থাকে এবং “সাধন? 
পদার্থাট “ব্যাপ্য হইয়া থাকে | অর্থাৎ যেখানে যেখানে ধূম থাকে সেখানে সেখানেই 
“বহ্ছি” থাকিবে, এটি “নিয়ত লম্বদ্ধ' | অর্থাৎ “যত্র যত্র ধূমঃ তত্র তত্র বন্কিঃ? এই নিয়ত 
ব্যাপ্য-ব্যাপক নিয়মকে বল! হয় “অব্যভিচারী নিয়ম*। 'ধৃম” না থাকিলেও “বহ্ছি' 
থাকিতে পারে। “ব্যাপ্য' দর্শনের ফলে “ব্যাপকের' সভা অনুমিত হয়। ব্যাপ্য 
দর্শনে যে ব্যাপকের জ্ঞান তাহারই নাম “অনুমান-প্রমাণ। এই ব্যান্তি-গ্রহণ ভিন্ন 
কখনই অগ্ুমান হইতে পারে না। “অহ্মানয অনেক প্রকার। তন্মধ্যে একটি 
হইতেছে _- “সামান্তোদৃষ্ট অনুমান”! প্রত্যক্ষ যোগ্য কোন স্থলে সাধারণ কার্ধ- 
প্রণালী দর্শনে যে তদনুন্ধপ ইন্দ্রিয়াতীত বিষয়েও তাদৃশ কার্ষের, অর্থাৎ কার্যন্ধপ 
ধর্ষের অস্তিত্বের অঙ্থমান তাহার লাম “সামান্বতোদৃ্' অনুমান । যেমন সামান্তভাবে 
অর্থাৎ সাধারণত: দেখা যায় যে, কার্ধ থাকিলেই যাহার ত্বার। সেই কার্য নাধিত 
হয় এইব্ূপ ইন্ট্রি়গোচর একটি করণ থাকে বা সাধন থাকে ; যেমন, ছিন্ন বৃক্ষ 
দর্শনে ছেদনকর্ত। এবং তীক্ষ অস্ত্রের অনুমান । সেইবূপ বিভিম বস্তর দ্ধপ রসাদি 
বিষয়ে যে জ্ঞান জন্মায় তাহ যখন “জন্য” ব1 “কার্য পদার্থ, তখন তাহারও একটি 
“করথ বা সাধন' থাক! প্রয়োজন । এই ভাবনায় জ্ঞান-সাধনরূপ অতীন্ত্রিয় বস্তরূপী 
করণগ্রাম ব1 ইন্দ্রিয়নিচয়ের অন্থমান করা হয়। 

এখন আলোচ্য বিষয়ে বক্তব্য এই যে, ব্রহ্ম যখন সম্পূর্ণ অতীন্্রিয় পদার্থ এবং 
জগতে যখন তাছার সজাতীয় অপর কোন পদার্থ দেখ! যায় না, তখন তাহার সম্বন্ধে 
জাগতিক কোন দৃষ্টান্ত সম্ভব হয় না এবং তাহার বিষয়ে কোন ব্যাপ্তি বা নিয়ত সম্বস্ধ 
বুঝিবার কোন উপায় নাই এবং ধখন ব্যাণ্তির নি়ত-সম্বপ্ধ ব্যতীত অন্থমানই হইতে 
পারে ন1! তখন তাদুশ পরবস্ত ব্রঙ্গের অহ্মান-গ্রাহক 'লিঙগ' বা সাধন' দৃ্ হয় না, 


যাহার দ্বাকা তাহার বিষয়ে “লামান্মতোদৃষ্ট* অনুমান প্রযুক্ত হইতে পানে । আর 
এই বিষয়ে “সামান্ততোদৃষ্ট' অহ্ষানই যখন প্রযুক্ত হইতে পারে না, তখন এই অতীন্্রিয় 
বিয়ে “বিশেষতোদৃষী' অনুমানের কথ! উঠিতেই পারে না, যেহেতু সামান্সভাবে বা 
সাধারণভাবেই যখন ইন্্িক্াতীত বিষয়ের অহ্মানস্গ্রাহক চিক দেখ! যায় না! "তখন 
বিশেষ বস্তু পরম ঈশ্বর প্রদ্ম বিষয়ে বিশেষভাবে অহুমান-গ্রাহছক চিহ্ন বাঁ লিঙ্গ তো 
দৃষ্ট হইতেই পারে ন1। 


শাঞ্রমোনিত্ব-অধিঃ হৃত্র৩ ] প্রথম অধ্যায় ৩৫১ 


নন চ, জগতঃ কার্ধত্বং তন্নপাদানোপকরণ-সম্প্রদান-প্রয়োজনা- 
ভিন্ঞকর্তৃকত্বব্যাপ্তয। অচেতনারব্ত্ং জগতশ্চৈকচেতনাধীনত্বেন 
ব্যাপ্তম, সর্বং হি ঘটাদিকার্ধৎ তদ্ুপাদানৌপকরণ-সম্প্রদান- 
প্রয়োজনাভিজ্ঞ-কর্তৃকৎ দৃষ্ঘমূ; অচেতনারব্ধমরোগৎ স্বশরীরমেক- 
চেতনাধীনঞ্চ; সাবয়বন্ধেন জগতঃ কার্যত্বয্‌ ॥8॥ 

উচ্যতে, __ কিমিদমেকচেতনাধীনত্বম ?-ন তাবৎ তদায়ত্তোৎ- 





বেশ কথা, কিন্তু ইহাও তো জানা আছে যে, জগৎ একটি কার্যবস্ত, 
এই জগতের “সমস্ত কার্যবস্ত্রর (নিমিত বস্তুর) উপাদানকারণ, উপকরণ (সহকারী 
করণ), যাহার উদ্দেশ্যে (সম্প্রদান) এবং যে প্রয়োজনে এই 
দিন কার্যবস্তর নির্মাণ বা স্থৃগ্টি তৎসমস্তই অভিজ্ঞ ব্যক্তির কর্তৃত্বের 
পৃবপক্ষের উক্তি দ্বারা ব্যাপ্ত (পক্ষান্তরে ইহাও জানা আছে যে), এই কার্ধের 
উপাদান, সহকারী কারণ, সম্প্রদান ও প্রয়োজন বিষয়ে যাহার 
অভিজ্ঞতা নাই তাহার দ্বার সেই কার্য সম্পাদিত হইতে পারে না। আবার, 
অচেতন জড়বস্তঘটিত যাবৎ কার্ধই একটি চেতনের দ্বারা ব্যাপ্ত, অর্থাৎ একটি 
চেতনেরই অধীনে থাকে ।' দৃষ্টান্ত যথা-_দেখা যায় যে, ঘট প্রভৃতি যাবৎ 
কার্ধই তাহার উপাদান, উপকরণ, সম্প্রদান এবং প্রয়োজন বিষয়ে অভিজ্ঞ 
বাক্তির দ্বারাই সম্পাদিত হইয়া থাকে ৷ ক্ষিত্যপতেজাদি দ্বারা আরব্ধ বা স্ষষ্ট 
দেছেরও “এক চেতন-অধীনত্ব' উক্ত (সামাহ্াতোদৃষ্ট) অনুমানের দ্বারা স্বীকার 
করিতে হয় এবং নীরোগ দেহকেও একটিমাত্র চেতনের (আত্মার) অধীন বলিয়া 
খ্বীকার করিতে হয়। এই জগৎ যে কার্ধ-পদার্থ ব৷ দৃষ্টপদার্থ তাহা, উহ্নার 
সাবয়বত্ব দর্শনেই অন্রমান করা যায়। €ইহাই নিয়ম -_ যেখানে যেখানে 
অবয়বত্ব সেখানে সেখানে কার্ধত্ব । আবার, যেখানে যেখানে কার্ধত্ব, সেখানে 
সেখানে যথোপযুক্ত চেতন-কর্তৃকত্ব)। অতএব, জগতের স্বষ্টি প্রস্তুতির কর্তা 
পুরুষের অনুমান-প্রমাণ সম্ভব হইতে পারে ॥৪॥ 
ূর্বপক্ীয় উক্তির আপনাদের মতবাদের উত্তরে বলি যে--ভবতৎকথিত 
উত্তর 'একচেতনাধীনত্ব* কথাটির প্রকৃত অর্থ কী? একটামাত্র চেতনের 





১-_ ইতিপূর্বে পূর্বপক্ষের খগ্ডনে উত্তর দেওয়! হইয়াছে যে, অতীন্তিয় বস্ত ব্রহ্ধ- 
বিষয়ে অন্থমান সম্ভব হয় না। ততৃত্তরে পুনরায় পূর্বপক্ষ বলিতেছেন যে,' ইন্্রিয়গোচর 
বস্তর দৃষ্টান্তেই তে৷ অগোচর বস্তবিষয়ে অন্থমান কর! ছয় । 


? ৩৫২ ' জ্রীতাম্ম্‌ * ৭. প্রথদ'পাদ 
 পতিস্থিতিত্বমূ, ছৃষ্টান্তে। হি সাধ্যবিকলঃ ন্যাৎ। ন. ছরোগং 
স্বশরীরমেকচেতনায়তোৎপত্তিস্থিতি, তচ্ছরীরন্য ভক্তৃণাৎ ' ভার্যাদি+ 
সর্বচেতনানামদৃ্জন্যত্বাৎ তন্ৃৎ্পত্তিস্থিত্যোঃ। কিঞ্চ শরীরাবয়বিনঃ 
স্বাবয়ব-সমবেততারূপা চ্ছিতিরবয়বসংগ্লেষবিশেষব্যতিরেকেখ ন 
চেতনমপেক্ষতে। প্রাণনলক্ষণ। তু স্থিতি) পক্ষত্বাতিমতে ক্ষিতি- 





অধীনভাবে উৎপত্তি এবং স্থিতি -" উহার অর্থ হইতে পারে না, যেহেতু 
তাহা হইলে পূর্বকথিত দৃষ্টাস্তটি সাধ্যবিকল১ (সাধ্য-বিরুদ্ধ) হইয়া ঘায়। 
কেননা নিজ সুস্থ শরীরের উৎপত্তি ও স্থিতি এবং অরোগতার নিশ্চয়তা 
কেবল একটিমাত্র চেতনের, অর্থাৎ সেই দেহাভিমানী আত্মার, আয়ন্তাধীন নহে, 
সেই শরীরের উপভোক্তা স্ত্রী পুত্রাদি বহু চেতনের এবং (ভোক্তব্য) অনৃষ্টের ফলেও 
এ শরীরের উৎপত্তি ও স্থিতি হইয়া থাকে । আরও বলি, শরীররূপ অবয়বের 
অবয়বীর অবস্থিতিটি নিজ অবয়বসমূহের সমবায়-সম্বন্ধরূপ২ং ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধেরই অব- 
স্থিতি অপেক্ষ! করে, কিন্তু ইহার জন্য কোন চেতনের সহায়তার অপেক্ষা করে না । 
আবার আপনাদের (পুর্বপক্ষীয় নৈয়ায়িক মতে) ক্ষিতি, অপ. (জল), পর্বত 
প্রভৃতি সমস্ত “পক্ষকে? চেতনাধীন স্থিতিরূপ “সাধ্যের” আশ্রয় বলিয়া ধরা হয়। 
ততুত্বরে বলি, সে সকল পদার্থের তে! প্রাণধারণের (শ্বাস-প্রশ্বাসাদির) কোন 
লক্ষণের সম্ভাবন! দেখা যায় না। অতএব, পক্ষই হউক আর সপক্ষ ইত হউক 


১_দৃষ্টান্ত_ “সর্বত্র একচেতনাধীনত্ব কার্যত্বাৎ”, অর্থাৎ যেখানেই কার্যবস্ত আছে 
সেখানেই “একচেতনাধীনতাঃ আছে। এন্বলে “সাধ্য হইতেছে “একচেতনাধীনত্ব", 
হেতু হইতে কার্ধত্ব, সর্বত্র হইতেছে পক্ষ” | এন্বলে গ্ভায়োকিটি হইতেছে “দাধ্য- 
বিরুদ্ধ, অর্থাৎ একচেতনা ধীনত্বের বিরুদ্ধ। কি কারণে সাধ্য-বিরুদ্ধ তাহাই অতঃপর 


প্রদশিত হইতেছে। 
২ সমবায় সম্বন্ধ _- বিভিন্ন বস্তর পরস্পর সম্মিলন থাকে তাহাদের বিশেষ 


সম্বন্ধের জন্য | এই সম্বন্ধ “সংযোগ? “সমবায়” প্রভৃতি অনেক প্রকার | ঘটের সঙ্গে 
ঘটের, পটের সঙ্গে পটের যে মিলনশ্সন্বন্ধ তাহ! “সংযোগ সন্বন্ধ'; অবয়বী ঘটটির 
উদর, ক আদি নিজ বিভিন্ন অংশে অংশেষযে সম্বন্ধ তাহা সমবায় সমন্ধ+। সমন্ত 
অবয়বীরই স্ব স্ব অবয়বের সঙ্গে এই “সমবায় সন্বন্ব'থাকে। 

৩-_পক্ষ, সপক্ষ __ “সাধ্য” পদার্থটি কোন স্থলে আছে ব1 নাই, এই সংশয় থাকিলে: 
সেই স্থালটিকে “পক্ষ? বলা হয়। আর যদি সাধ্যটি নিশ্চয় সেই স্থলে আহে বলিয়া 
দৃঢ় ধারণ! হয় তখন সেই স্বলটিকে “লপক্ষ' বল! হয়। 


দঃ 


'শান্ত্রযোনিত্ব-অধিঃ, সুত্র ৩] প্রথম অধ্যায় ৩৫৩ 


জলধিমহীধরাদৌ ন সম্ভবতীতি পক্ষ-সপক্ষান্ুগতামেকরূপাং স্থিতিং 
নোঁপলভামছে। ত্দায়তপ্রবত্বিত্বৎ তদধীনত্বমিতি চেৎ ; অনেকচেতন- 
সাধ্যেযু গুরুতররথ-শিলা-মহীধরাদিষু& ব্যভিচার? | চেতনমাত্রাধীনত্বে 
সিদ্ধসাধ্যত। 0৫7 

কিঞ্চ, উভয়বাদিসিদ্ধীনাং জীবানামেব লাঘবন্যায়েন? 
কর্তৃত্বাভ্যুপগমে। যুক্তঃ। ন চ, জীবানামুপাদানাগ্ঠনভিজ্ঞতয়। 
কর্তৃত্বাসম্ভবঃ, সর্বেষামেব চেতনানাং পৃথিবাছ্যুপাদান-যাগাহ্যুপ- 





সর্বত্রই তো অনুগত একই প্রকার স্থিতি হইতে দেখা যায় না। আরও 
আপনাদের মতে 'একচেতনাধীনত্ব' শবে যদি বুঝিতে হয় যে একটিমাত্র 
চেতনের আয়ত্তাধীনে সমস্ত স্থষ্ট বন্তর গতি প্পরবৃত্তি প্রভৃতি হইয়া থাকে তাহা 
হইলে গুরুভারসম্পন্ন রথ, প্রত্তরাদি পদার্থ বিষয়ে বু চেতনসাধ্য গতিবিধির 
জন্য এই নিয়মের ব্যভিচার বা অসঙ্গতি হইয়া পড়ে। আবার যদি 
“একচেতনাধীনত্ব' শব্দে, যে কোন চেতনের অধীনতা--এই অর্থ কর হয়, তাহা 
হইলে তো “সিদ্ধসাধ্যতা”১ নামক দোষ দেখা দেয়, অর্থাৎ ইহা তো ব্বতঃসিছ 
নিয়ম, এ বিষয়ে কোন প্রমাণ প্রয়োজন নাই ॥৫॥ 

(আবার, যে কোন চেতনের অধীনত্ব স্বীকার করিলেও আর একটি শঙ্কার 
উদ্রেক হইতে পারে যে, সেই চেতন জীব অথবা পরম চেতন ঈশ্বর? 
এ বিষয়ে অনুমানের দ্বারা জীবের জগত্ক্তৃতত্ববাদীরা বলিয়া থাকেন-__) জীবের 
অস্তিত্ব বিষয়ে বাদী এবং প্রতিবাদী উভয়েই যখন একমত তখন তর্কের লাঘ- 
বতারং জন্য উভয় সম্মত এই জীবেরই (জগতের) কর্তৃত্ব স্বীকার করাই সাধারণ- 
ভাবে যুক্তিযুক্ত (নতুবা জীব ও ঈশ্বর উভয়েরই কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে অনাবশ্যকতা- 
জনিত কল্পনা-গৌরবত্বরূপ দোষ আসিয়া পড়ে ।) এ কথা বলা যায় নাষে, 
জগতের উপাদানাদির বিষয়ে জীবগণের যখন অভিজ্ঞতা নাই তখন তাহাদের 
কর্তৃত্ব সম্তবপর নয় ) কেন না, পৃথিবী প্রভৃতি উপাদান পদার্থ বিষয়ে এবং যাগ 


শট 
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১--লিদ্ধ-সাধ্যতাঃ -_ যাহ! অন্ভান্ প্রমাণ দ্বার! পূর্বেই সিদ্ধ হইয়াছে সে বিষয়ে 
পুনরায় প্রমাণ ব। লাধন দ্বার! সিদ্ধ করিবার চেষ্ট1! করিলে তাহাকে নিরিদিিলা 


. দোষ বলা হয়। 


২-_পৃঃ ৩৬৯ পাদটাক। ত্ষ্টবা | 
|. 





৩৫৪: প্রভাস. [প্রথম গা 
করণ-সাক্ষাৎকারসামর্থ্যাৎ; যথেদানীৎ পৃথিব্যাদয়ে। যাগাদয়স্চ 
প্রত্যক্ষমীক্ষ্যন্তে। উপকরণভূতঘাগাদিশক্তিরূপাৎপূর্বাদিশববাচ্যাছৃ্- 
সাক্ষাঁৎকারাভাবেধপি চেতনানাং ন কর্তৃত্বান্ুপপত্ভিঃ, তৎসাক্ষাৎ- 
কারানপেক্ষণাৎ কার্ধারস্তত্য। শক্তিমসাক্ষাৎকার এব হি কার্যারস্তো- 
পযোগী। শকেন্ত জ্ঞানমাত্রমেবোপযুজ্যতে, ন সাক্ষাৎকারঃ। ন হি 
কুলালাদয়ঃ কার্যোপকরণভূতদগ্ুচক্রাদিবৎ তচ্ছক্তিমপি সাক্ষাৎকৃত্য 
ঘট-মণিকাঁদিকার্মারভ্তে । ইহ তু, চেতনানাম আগমাবগত- 
যাগাদিশক্তিবিশেষাণাং কার্যারভ্ে। নানুপপমঃ ॥৬॥ 

কিঞ্চ যৎ শক্যক্রিয়ং শক্যোপাদানাদিবিজ্ঞান্চ তদেব 


প্রভৃতি কার্ধসম্পাদনার উপকরণ বিষয়ে সাক্ষাৎকার করিবার সামর্য সমস্ত 
চেতনেরই আছে। বর্তমান কালেও যেমন প্রথিবী আদি উপাদানের এবং 
যাগাদি উপকরণ পদার্থ প্রত্যক্দভাবে লক্ষ্য কর! যায় (পুর্বে এই জগতের 
স্ষ্টিকালে তখনও এগুলি সেইভাবেই পরিলক্ষিত হইত1) উপকরণবস্ত 
যাগাদির অনুষ্ঠানের দ্বারা উৎপন্ন শক্তিরূপ “অপূর্ব” প্রভৃতি শব্দবাচ্য অদৃষ্টের 
সাক্ষাৎকার জীবের না হইলেও চেতনগণের বর্তৃত্ব অন্ুপপন্ন হইতে পারে না। 
কারণ কার্যারস্তের জঙ্া এই অতৃষ্টের সাক্ষাৎকারের (আত্যস্তিক অস্তদূর্থির) 
কিছুই প্রয়োজন হয় না। কার্যারস্তের জন্য (উপাদান, উপকরণাদি) বস্ত্রসমুছের 
শক্তির বিষয়ে প্রত্যক্ষ জ্ঞানই কেবল তত্ব বস্তর স্ষ্টিতে প্রয়োজন । এই 
শক্তির সাক্ষাৎকারের, অর্থাৎ আত্যস্তিক অন্তদূর্টির প্রয়োজন নাই (এবং এজন্য 
তাহারা কোন চিন্তাই করে না)। (দৃষ্টাস্তত্বরূপ-_-) দেখ! যায় যে কৃস্তকার 
প্রসূতি কর্তারা কার্ধের উপকরণরূগী চক্র দণ্ডাদি বস্তুর ম্যায় তাহাদের শক্তিকেও 
প্রথমে প্রত্যক্ষ করিয়া তৎপরে যে ঘট-মণিক (জালা) প্রভৃতি কার্ধ আর্ত 
করে তাহা নহে । তছুপরি, এখানে চেতন জীবগণ তো! আগম বা শাস্ত্র বাক 
হইতে যাগাদির বিশেষ বিশেষ শক্তিসমুহের বিষয় অবগত হইয়া! থাকে, 
অতএব তাহাদের পক্ষে কার্যারস্ত অন্থুপপন্ন হইতে পারেন৷ অর্থাৎ নঙ্গতই হয় ॥৬1 

অন্নুমানকল্লিত জীবের জগতকর্তৃত্ব মতবাদের বিপক্ষে বলা খ্বায়--যে 
কার্ষের সম্পাদন শক্তি-সাধ্য হয় এবং যে কার্ধের উপাদানাদি কারণ বিষয়েও 





শান্যোনিত্ব-অধিঠ, সুত্র ও ] প্রথম অধ্যায় ৩৫৫ 


তদভিজ্ঞকর্তৃকং ছৃ্মূ। মহী-মহীধর-মহার্ণবাদি ত্বশক্যক্রিয়মশক্যো- 
পাদানাদিবিজ্ঞানং চেতি ন চেতনকর্তৃকম্। অতে! ঘট-মশিকাদি- 
সজাতীয়-শক্যক্রিয়-শক্যোপাদানাদিবিজ্ঞান-বস্তগতমেব কা্যত্বম 


বুদ্ধিমৎকর্তৃপূর্বকত্বসাধনে প্রভবতি ॥৭ 
কিঞ্চ, ঘটাদিকার্যমনীশ্বরেণান্পজ্ঞানশক্তিন। স্বশরীরেণ পরিগ্রহবত। 


অনাপগ্তকামেন নিমিতং দৃষ্ঘম, ইতি তথাবিধমেব চেতনং কর্থারং 
সাধয়ন্‌ অয়ং কার্ধত্বহেতু; সিষাধয়িষিত-পুরুষসার্বভ্ঞয-সর্বৈশ্র্যাদি- 


বির শক্তিসাধ্যতা জ্ঞান থাকে, দেখা যায় যে এতৎসমুদায়ে অভিজ্ঞ 
অনুমানগম্য নহেন_ ব্যক্তিগণই সেই কার্ধে প্রবৃত্ত হুইয়া থাকে । আবার, দেখা 
এই মতবাদী যায় যে, মহী মহীধর মহাসমুদ্র প্রভৃতি বস্তসমূহের নির্মাণ 
প্রতিপক্ষের উদ্তি-. কার্য কাহারো শক্তি-সাধ্য নহে এবং তাহাদের উপাদান 
বিষয়েও কাহারো (সঠিক) জ্ঞান নাই, অতএব এই সকল বস্তু চেতন কর্তৃক 
নিমিত হইতে পারে না। অতএব, ঘট মণিক (জালা) প্রভৃতি 'ন্' পদার্থের 
সমজাভীয় যে সকল “কার্ধ'-বস্ত সম্পাদনে যাহার সাম্যের বোধ আছে এবং 
তাহার উপাদান প্রভৃতি কারণেরও জ্ঞান আছে সেই সকল বুদ্ধিমান চৈতম্- 
বিশিষ্ট কর্তার বিষয়ে এই অনুমান সাধিত হইতে পারে, উক্ত প্রকার “জঙ্য 
বস্তর বা কার্ধবস্তর “কার্ধত্ব ধর্মটি হইতে । অর্থাৎ এই “কার্ধত্ব' হেতুর দ্বারা 
বুদ্ধিমান কর্তারূপ সাধ্যবস্ত বিষয়ে অশ্নমান সাধিত হুইবে। অভিপ্রায় এই 
যে-_-একটি কার্যবন্ত ব! জগ্যবস্ত দেখিলেই অনুমিত হয় যে ইহার একজন 
বুদ্ধিমান কর্তা আছে ষাঁহার এই কার্য সম্পাদনে সামথ্য আছে এবং ইহার 
উপাদান কারণ সম্বন্ধে বোধ আছে ।৭॥ 

আবার, যখন দেখিতে পাওয়৷ যায় ঘে, ঘটাদি কার্বস্তা অনীন্বর অগ্পজ্ঞ 
এবং অল্পশক্তিমান দেহধারী এবং অপূর্ণকাম পুরুষ কক নিমিত (অর্থাৎ 
এই কার্ধত্ব “হেতুটি” তত্তৎ কার্ধবস্তর কারণ বা কর্তার্প “সাধ্য” বস্তার অনুমাপক), 
তখন এই “কার্ধত্ব' হেতুটি (জগৎকর্তার অন্ুমাপক হিসাবে প্রয়োগকালেও) 
তথাবিধ (ঘটাদি নির্মাতার অনুরূপ) “সাধ্যরূপ' কারণ বা কর্তা পুরুষেরই 
অস্তিত্ব সাধন করিবে (অর্থাৎ অনীশ্বর অল্পজ্ঞ অল্পশক্তি কর্তার সাধন করিবে)। 
অতএব, আপনার সিষাধয়িষিত, অর্থাৎ আপনি (অন্রমান-প্রমাণের দ্বারা জীবের 
জগত্বর্তৃত্ব স্থাপনা ভিলাধী) ধীছার সাধন করিতে অভিলধমিত সেই (জগৎ- 
কারণরূপ) পুরুষের সর্বজতা সর্বেশ্বরত্ব গ্রভৃতির বিপরীত (অসর্থজতা 





৩৫৬ জীভাত্তম্‌ ্ | প্রথম পা. 


বিপরীতসাধনাৎ বিরুত্ধঃ স্যাৎ। ন চৈতাবত। সর্বাহুমানোচ্ছেদ প্রলঙ্গঃ। 
লিঙ্গিনি প্রমাণাস্তরগোচরে লিঙ্গবলোপস্থাপিত। বিপরীতবিশেষাস্তৎ- 
প্রমাপপ্রতিহতগতয়ে। হি নিবর্তত্তে। ইহ তু, সকলেতরপ্রমাণাবিষয়ে 
লিঙ্গিনি নিখিলজগনির্মাণচতুরে অন্বয়ব্যতিরেকাবগতাবিনাভাবনিয়মাঃ 


অনীশ্বরতাদি) ধর্মের সাধন কারবে। স্তরাং উক্ত (ঘটনাদি বিষয়ে) “কাধত্ব' 
হেতুটি সর্ধজ্ঞত্বাদি ধর্মবিশিষ্ট কারণ বা কর্থারপ সাধ্াবস্তর বিরোধীই হইয়া 
পড়িবে । (আপনারা বলিতে পারেন যে,) সাধ্যবস্তগত ধর্মের মধ্যে বিয়োধ 
দেখ! দিলে সমস্ত অনুমান-প্রমাণের উচ্ছেদ সম্ভাবিত হইবে,১ (স্ৃতরাং অন্ুগান- 
প্রমাণে “সাধ্য'বস্তর ধর্ম বিষয়ে অনুসন্ধান নিরর্থক |) এ কথা ঠিক নহে, 
যেহেতু, যেখানে সাধ্যবস্তটির বিষয়ে অনুমান ভিন্ন (প্রত্যক্ষাদি) অহ্য 
প্রমাণের দ্বার যেরূপ জান! যায় সেখানে অনুমান প্রমাণের দ্বারা যদি 
তদ্বিপরীত কোন বিশেষ বিশেষ ধর্ম প্রতিপাদন করিতে যাওয়া হয় তখনই 
সেই বিশেষ ধর্মগুলি প্রত্যক্ষাদি প্রমাণাস্তরের দ্বারা বাধিত হওয়ার জন্য 
অসিদ্ধ হইয়া! পড়ে। এই আলোচ্য স্থলে, অর্থাৎ কারণবস্ত বা জগৎকর্তা রূপে 
অনুমান-প্রমাণের স্থলে, এই সাধ্যবস্বটি কিন্ত প্রতাক্ষাদি অন্য কোন 
প্রমাণের বিষয় নহে, স্থৃতরাং জগতের নিখিল বস্তর নির্মাণ-চভুর সেই 
সাধ্যবস্তর বিষয়ে অর্থাৎ চেতনাতিরিক্ত ঈশ্বর বিষয়ে, অনয়মুখে ও ব্যতিরেক- 
মুখেং যে সকল সাধারণ ধর্মের অবিনাভাব অর্থাৎ নিয়ত সম্বন্ধ স্থিরীকৃত হয় 





১--অনুমানন্প্রমাণের উচ্ছেদ সম্ভাবিত হইবে- রান্নাঘরন্ধূপ “সপক্ষে? বন্ধির 
সহিত বর্তমান রদ্ধনের পাত্রাদি দিয়াশলাই আদি সাধ্যবস্তর অঙ্থমান, পর্যতন্নপ 
পক্ষে যদি বহ্ির সহিত এই পাত্রার্দি দিয়াশলাই অনুমাণ করা হয়, তবে এই 
প্রকার প্রণালীতে সমস্ত অহ্মানের উচ্ছেদ হুইয়] যাইবে অর্থাৎ সমস্ত অনুমান নিরর্থক 
হইয়া যাইবে । , 

২--অন্বয়মুখে ও ব্যতিরেক মুখে-একের অস্তিত্বে যে অপরের অস্তিত্ব তাহাকে 
বলে 'অন্বয়মুখে? | যথা-মৃত্তিকার অস্তিত্বে ঘটের অন্তিত্ব। একের অভাবেধে 
অপরের অভাব তাহার নাম “ব্যতিরেকমুখে। যথা -_ স্বত্তিকার অভাবে ঘটের 
অসস্বা। এস্থলে জগৎ নির্নাত। পুরুষের সর্যজ্ঞত্ব ও সর্বশক্ষিত্ব ধর্মের সম্বন্ধ থাক! 
দরকার (অন্বয়মুখ), সর্বজ্ঞত সর্বশক্কিত্ব বিন! জগতের নির্মাণকর্তা হইতে পারেন দা 
(ব্যতিরেকমুখ)। 
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ধর্মীঃ সর্ব এবাবিশেষেণ প্রসজ্যন্তে ; নিবর্তকপ্রমাণাভাবাৎ তখৈবাব- 
তিষ্ঠন্তে। অতঃ আগমাদ্‌ খতে কথমীশ্বরঃ সেত্ম্তাতি ॥৮। 


অত্রাহুঃ __ সাবয়বত্বাদেব জগতঃ কার্ধত্বং ন প্ররত্যাখ্যাতুৎ 
শক্যতে। ভবস্তি চ প্রয়োগাঃ __ বিবাদাধ্যাসিতং ভূ-ভৃধরাদি- 
কার্ধৎ, সাবয়বত্বাৎ, ঘটাদিবৎ। তথা, বিবাদাধ্যাসিতম্‌ অবনি-জলধি- 
মহীধরাদি-কার্যং, মহত্বে সতি ক্রিয়াবত্বাৎ, ঘটাদিবৎ। তন্ু- 
ভুবনাদি-কার্যং মহত্বে সতি মূর্তত্বাৎ; ঘটাদিবদিতি। সাবয়বেষু 
দ্রব্যেযু ইদমেব ক্রিয়তে, নেতরৎ ইতি কার্ধত্বস্য নিয়ামকং সাবয়ব- 


সেই সকল সাধারণ ধর্মেরই সম্ভাবন। থাকে (কিস্ত কোন বিশেষ ধর্মের সম্বন্ধের 
সম্ভাবনা! থাকে না।) অতএব, সিদ্ধান্ত করিতে হইবেযে, যখন ঘটার্দি 
নির্মাতার দৃষ্টান্তে জগৎকর্তার অন্ুমান-প্রমাণে উপরি-উক্ত দোষ সমূহ দেখা 
যায় এবং এই হেতু অনুমানের দ্বারা সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি জগৎকর্ত। বা ঈশ্বর প্রমাপিত 
হয় না তখন আগম বা! শাস্ত্রের সাহায্য ব্যতীত (জগৎকারণবস্ত) ঈশ্বর কিরূপে 
সিদ্ধ হইতে পারেন? (অর্থাৎ শাস্ত্রের দ্বারাই ঈশ্বরকে জগত-কারণ বস্তু 
প্রতিপাদন করিতে হইযে) ॥৮। 
জ্ঞাতা পুরুষগণ বলিয়া থাকেন--জগতের সাবয়বত্বরাপ বৈশিষ্ট্যের জঙ্যই 
তাহার “কার্ধত্বরূপ” ধর্মটি প্রত্যাখ্যান করিতে পারা যায় না। (অর্থাৎ, যেখানে 
যেখানে অবয়বত্ব সেখানে সেখানেই কার্যত্ব-_ ইহাই নিয়ম |) 
এ পে এ বিষয়ে নিয়নোক্তপ্রকার “অন্ুমান-প্রমাণের' এয়োগ কর হুইয়! 
উকি থাকে-_-বিবাদের বিষয়ীভূত পূথিবী সমুদ্র পর্তাদি পদার্থ 
ত্য সমুদয় হইতেছে “কা্ধবস্ত' অর্থাৎ উৎপাদনীয় বস্তু, যেহেতু 
ইহারা অবয়ববিশিষ্ট, দৃষ্টান্ত যেমন ঘটাদি অবয়ববিশিষ্ট বস্ত | 
পুনরায়, বিবাদাভিলফষিত পৃথিবী সমুদ্র ও পর্বতাদি হইতেছে “কার্য-বন্ত' 
যেহেতু এই সকল বস্তুতে স্থুলত্ব ও ক্রিয়াবত্ব বর্তমান, দৃষ্টান্ত যেমন ঘটাদি। 
আবার, দেহ এবং ভুবশাদি হইতেছে “কার্ধবন্ত্, যেছেতু এ সকল বস্ততে 
পুলতার সহিত মূর্তত্ব (আকার-বিশিষ্টত্ব বিদ্যমান) দৃষ্টান্ত ফেমন-_ঘটাদি। দেখুন, 
দ্রব্যসমুহের মধ্যে “এটি কৃত অর্থাৎ উত্পাদিত, অগ্ঠটি উৎপাদ্দিত নহে' এইরূপ 
নিশ্চিত অবধারণার জঙ্চ তো সাবয়বন্ব ভিন্ন অন্য কোন লক্ষণ অবগত হওয়া 


৩৫৮ জীভাস্ম্‌ |  ( শ্রথদ পা 
াডিরেকি রূপান্তরং নোপলভামছে। কার্যদবপ্রতিনিয়তং শক্যক্রিয্ং 
শক্যোপাদানাদিবিজ্ঞানত্বং চ উপলভ্যতে ইতি চেৎ) ন, কার্ধদ্বেনাু- 


মতেহপি বিষয়ে জ্ঞান-শজী কার্যানুমেয়ে, ইতি অগ্যাত্রাপি সাবয়ব- 
ত্বাদিন। কার্ধত্বং জ্ঞাতমিতি তে চ প্রতিপমে এবেতি ন কশ্চিদ্বিশেষ2*। 
তথা হি, _ ঘটমণিকাদিযু কতেষু কার্যত্বদর্শনানুমিতকর্তৃগত-তনির্মাণ- 
শক্তিজ্ঞানঃ পুরুষোহদৃ্পূর্বৎ বিচিত্রসম্নিবেশং নরেক্রভবনমালোক্য 
অবয়বসমিবেশবিশেষেণ তন্য কার্ধত্বং নিশ্চিত, তদানীমেৰ 
কর্তৃস্তজজ্ঞানশক্তিবৈচিত্র্যমন্গমিনোতি। অতঃ তনুড়ুবলাদেঃ কার্ধত্ে 


যায়না । যদি বলা হয় যে, নির্মাণের উপযোগিতা এবং শক্তি-সাধ্য উপাদান- 
কারণ প্রভৃতি বিষয়ের বিশেষ জ্ঞানই উক্ত নিশ্চিত অবধারণার কারণ, 
তদুত্বরে বলি_ না, তাহা ঠিক নহে । কারণ, যে বিষয়টি “কার্যবস্ত' বলিয়া 
অনুমোদিত আছে অর্থাৎ যাঁহাকে “কার্ধবস্ত' বলিয়৷ নিবিবাদে স্বীকার কর। 
হইয়াছে সে বিষয়টিতেও ততকর্তার যে উপযুক্ত জ্ঞান ও শক্তির অস্তিত্ব তাহা 
কেবল বস্তুর কার্ত্ব বা উৎপত্তির দ্বারাই অনুমান করিয়া লইতে হয় । অগ্যাত্রও 
(ঘটাদি প্রসিদ্ধ কাধবস্তু স্থলেও) সাবয়বত্বাদি হেতুর ফলেই (এ সকল বস্তুর) 
কার্ধত্ব ধর্মটি জ্ঞাত হওয়া যায়, এবং এই কার্ধত্ব জ্ঞানের ফলেই সেই কার্য 
বিষয়ক জ্ঞান ও শক্তিও জ্ঞাত হইয়া পড়ে। অতএব, এ ক্ষেত্রেও (ঘটাদি 
কার্ধবস্ত হইতে পৃথক হইলেও দেহ-ভুবনাদি কার্য বিষয়ে সাবয়বত্ব হেতু 
উপরি-উত্ত নিয়মাবলীর) কিছু মাত্র বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই। উদাহরণ 
ত্বরাপ বল! যায়--(কুস্তকার কৃত) ঘট মণিক (জালা) প্রভৃতির “কার্ধত্ব দর্শনেই 
তৎকর্ত। কুস্তকারে সেই সকল কার্যবস্তর নির্মাণে যথোপযুক্ত জ্ঞান ও শক্তির 
সন্ভাবের উপলন্ধিকারী পুরুষ, (যাহ পূর্বে কখনও দেখেন নাই এইরূপ) অদৃষ্ট- 
পূর্ব বিচিত্র সংগঠনে গঠিত রাজভবন অবলোকন করতঃ তাহার বিভিন্ন অংশের 
বিশিষ্ট সন্নিবেশ দর্শনে তাহার “কার্ধত্ব' বিষয়ে দৃটু-নিশ্চয় হইয়া থাকে এবং 
সঙ্গে সঙ্গেই কর্তার অর্থাৎ রাজভবন নির্মাতার বিবিধ বিচিত্র জানের বিষয়েও 
অন্বমান করিয়া থাকে । অতএব, (অবয়ব-সন্নিবেশ দর্শন করতঃ) শরীর ও 
জগতের কার্ধত্ব ধর্মটিও (অনুমানের দ্বারা) নিশ্চিত হইয়। যায় এবং তঃপক্সে 
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দিদ্ধে, পর্বসাক্ষাৎকার-তনির্মাণাদিনিপুণঃ কশ্চিৎ পুরুষবিশেষঃ 
সিধ্যত্যেব ॥৯॥ 


কিঞ্চ, সর্বচেতনানাং ধর্মাধর্মনিমিতেহপি সুখছুঃখোপভোগে 
চেতনানধিষ্ঠিতয়োস্তয়োঃ অচেতনয়োঃ ফলহেতুত্বানপপত্রেত, সর্ব- 
কর্মানুগুণ-সর্বকলপ্রদানচতুরঃ কশ্চিদাস্থেয়ঃ; বর্ধকিনা অনধিষ্ঠিতস্ত 
বাস্তাদেরচেতনস্য দেশকালাছ্যনেকপরিকর-সনিধানেংপি যুপাদি- 
নির্মাণসাধনত্বাদর্শনাৎ | বীজান্কুরাদে; পক্ষান্তর্ভাবেন তৈর্যভিচারা- 


সর্ববন্তর সাক্ষাৎকারে সমর্থ এবং নির্মাণাদি কার্ধে নিপুণ এমন একজন কর্তা 
পুরুষ যে আছেন সে বিষয়টি নিশ্চয় “অনুমান” দ্বারা সিদ্ধ হইয়] যায় ।৯॥ 
(আবার, নিরীশ্বরবাদীর1- বলিয়া থাকেন যে, চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীতও 
অচেতনের কার্ধ চলিতে পারে । তাহাদের মতবাদ খগ্ডনে আমর ধলি-_) 
টনক সমস্ত চেতনের সখ ও ছুঃখ ভোগের নিমিত্তকারণ (অচেতনরাগী) 
প্রতিবাদে অন্মান- ধর্ম ও অধর্ম বটে, কিন্ত তাহা হইলেও কোন চেতনের 
নিত উদ্রি অধিষ্ঠান ভিন্ন সেই অচেতনবন্ত ধর্ম ও অধর্শ কোন ফল- 
উৎপার্দন করিতে সমর্থ হয় না। (বিভিন্ন প্রকার ধর্মাধর্ম) 
সমস্ত কার্ধের অন্ুগুণ বিভিন্ন ফল প্রদানে চতুর কোন এক চেতনেয় অস্তিত্ব 
মানিতেই হয়। (অর্থাৎ চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীত কোন অচেতনের কার্য 
সম্ভব হয় না।) এই কারণবশতঃই দেশ কালাদি অন্যান্য কারণ বিদ্ধমান 
থাকা সত্বেও একজন শ্বত্রধারের অধিষ্ঠান ব্যতীত বাসী (বাইস) প্রভৃতি 
তাচেতন পদার্থের যুপাদি নির্মাণে অসাধনত্ব (অসামর্থা) দেখা যায়। (হে 
নিরীশ্বরবাদিন্,) ষদি বলেন, বীজ ও অঙ্কুর উভয়েই অচেতন বস্তব হইয়াও (কোন 
চেতনের সাহায্য ব্যতীতই) যখন পরস্পর পরম্পরের উৎপাদনে সমর্থ এবং সুখাদি 
অচেতন বিষয় কোন চেতনের অধিষ্ঠান ব্যতীতই,যখন মুখের উৎফুল্পতাদি বিভিন্ন 
কার্য সম্পাদনে সমর্থ, তখন জগংস্িরূ্প কার্যও তো কোন চেতনের অধিষ্ঠান 
ব্যতীতও সম্ভব হইতে পারে। (তহুত্তরে বলি-_-) বাঁজাঙ্কুর প্রভৃতি বস্তও তো 
আমাদের বিবাদেক্লই বিষয়ীভূত, বিবাদের বহিভূ্ত নহে । কিন্তু-_-“পক্ষ” শ্রেণীর 
অন্তভূক্ত (অর্থাৎ অঙ্কুর হইতে বীজ হয় অথবা বীজ হইতে অগ্কুর হয়-_এই পক্ষ- 
শ্রেধীর অস্তভুক্তি, (সাধ্য-শরেণীর অস্তভূক্ত নহে)। (ন্ৃতরাং এ সকল শ্থলেও যে চেত- 
নের অধিষ্ঠান নাই তাহা বলিতে পারা যায় না।) এ অবস্থায় উল্লিখিত (বীজান্কুর) 


৩৬৯ জীভাত্মম্‌ ২. [খিখম পাদ 
পাদনৎ শ্রোত্রিয়-বেতালানামনভিজ্ঞতাবিভভিতমূ। . তত এব 
সুখাদিভিব্যভিচারদর্শনবচনমপি ততৈব ॥১॥ | 

ন চ, লাঘবেনোভয়বাদিসম্প্রতিপন্ন-ক্ষেত্রজ্ঞানামের ঈশমবি- 
ঠাতৃত্বকক্পনং যুক্তমূ। তেষাংৎ সুক্ষ-ব্যবহিত-বিপ্ররুষ্ঠদর্শনাশক্তি- 
নিশ্চয়াৎ; দর্শনানুগুণৈব হি সর্বত্রশক্তিকল্পনা* । ন চ. ক্ষেত্রুজ্ঞবৎ 


ৃষ্টাস্তের বরা (ক্রিয়াব্যাপারে) চেতনের অধিষ্টিতত্ব নিয়মের ষে ব্যভিচার প্রদর্শন, 
তাহা! বেদবিৎ বেতালদিগের১ অনভিজ্ঞতারই ফল বলিতে হইবে । অতএব, 
স্থখাদি দৃষ্টান্তের দ্বারাও উক্ত নিয়মের ব্যভিচার প্রদর্শনও এই প্রকার 
অনভিজ্ঞতার ফল ॥১০। 








অন্মান-প্রমাণ দ্বারা আবার তর্কের লাঘবতার (সরলতার)২ অন্থরোধে যে, 
সিদ্ধ ঈশ্বরের জগৎ ( জগৎ-স্ষ্টিরূপ কার্ধকালে ১ বাদী এবং প্রতিবাদী উভয় 
কর্তৃতববাদী কর্তৃক পক্ষেরই স্বীকৃত ক্ষেত্রজ্ঞের অর্থাৎ কেবল জীবেরই 


ক্ষেত্র জীবের 
উাটিরনাি অধিষ্ঠানত্ব কল্পনা তাহাও যুক্তিযুত্। নহে। কারণ, আমরা 


এবং অনুমানের  সাক্ষাত্ভাবে দেখিতে পাই যে অতি সুক্ষ বস্ত, ব্যবহিত 
দ্বারা ঈবের  বস্ত (অগ্ বস্ত্র দ্বারা অস্তরিত) এবং দৃরবর্তাঁ বস্তর দর্শনে জীব 
জগৎকর্তৃত্ব লমর্থন সমূহের কোন শক্তি নাই (অথচ জগংস্থ্ির জন্য এই সকল 
শক্তি অবশ্য প্রয়োজন । ) পক্ষান্তরে, এই সকল শক্তি বিষয়ে জীবের শ্যায় 


*-_সর্বত্র কল্পনা-পাঠভেদঃ | 
১_-বেতাল--পিশাচাদ্ির গ্ভায় একপ্রকার দ্রেবযোনি বিশেষ । 

২-তর্কের লাঘৰতা-_-উভয় পক্ষীয় কোন বিবাদের মীমাংসা করিতে হইলে 
অনুকুল এবং প্রতিকূল উভয় প্রকার তর্কের সহায়ত প্রয়োজন । এই উভয় প্রেকার 
তর্কের মধ্যে যে তর্কটিতে অধিক সংখ্যক বিষয় অবলম্বন করিতে হয় সেই তর্কটি 
গৌরব দোষে ছুষ্ট ; এই হেতু এই প্রকার তর্কট ছুর্বল বলিয়া ত্যাজ্য। যে তর্কটিতে 
অল্পতর সংখ্যক বিষয় অবলঘনে 'অভীষ্ট সিদ্ধ হইবার সম্ভাবনা থাকে, তর্কে অবঙলম্বনীয় 
বিষয়ের লাঘবত] গুণের জন্ত সেই প্রকার তর্কটিই গ্রহণীয়। 


আলোচ্য স্থলে সাধারণভাবে বিভিন্ন কার্ধে জীবের কর্তৃত্ব প্রত্যক্ষ লিগ্ধ; ঈশ্বর 
কর্তৃক জগৎকতৃত্বের অহষ়ান ব্যাপারে এতদুপরি ঈশ্বরেরও কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে 
হয়। অতএব, জীবের এবং ঈশ্বরের কর্তৃত্ব শ্বীকার করিলে তর্কের গৌরব দোষ 
ঘটে, কেবল জীবের জগৎ-কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে তর্কের লাঘবতা হেতু জগৎকর্চৃষ্থের 
মীমাংসা উপপন্ন হইতে পারে, তছুপরি জগৎকর্তৃতব ব্যাপায়ে ঈশ্বরের কল্পনা আর 
করিতে হয় ন1। ইহাই তর্কের লাধবত।। 


. শঙ্জীযোনিত্ব-অধিঃ, লুজ ৩ ] প্রথম অধ্যায় ॥ ৩৬১ 


ঈশ্বরত্যাশক্তিনিশ্চয়োহস্তি। অতঃ প্রমাণাস্তরো৷ ন তৎসিদ্ধ্যনুপপতিঃ। 


সমর্থকতৃপুর্বকত্ব-নিয়তকার্যত্বহেতুনা সিধ্যন্‌ ব্বাভাবিকসর্বার্থসাক্ষাৎ- 
কারতন্লিয়মনশক্তিসম্পনন এৰ সিধ্যতি ॥১১॥ 


যত্তু, অনৈশ্বর্যাস্যাপাদনেন ধর্মবিশেষ-বিপরীতসাধনত্বযুন্নীতমূ; 
তদনুমানবৃত্বানভিজ্ঞত্বনিবন্ধনমূ ; সপক্ষে সহ দৃষ্ঠানাৎ সর্বেষাং কার্যস্তা- 
হেতুভৃতানাঞ্চ ধর্মাণাৎ লিঙ্গিন্যপ্রাণ্ডে; ॥১২। 





শ্বরেরও যে অশক্তি আছে তাহার কোন নিশ্চয়তা নাই । অতএব, অন্ুমানাদি 
অন্যান্তা (প্রত্যক্ষ ভিন্ন) প্রমাণের বলে জগৎ-স্ঠিতে ঈশ্বরের কর্তৃত্ব সিদ্ধ 
করিতে কোন অনুপপত্তি বা বাধা দেখা যায় না। 
জোদানানি এইরূপ স্বীকার করিলে, শক্তিশালী কর্তার দ্বারাই 
কর্তা ঈশ্বরের. কার্ষোৎপত্ির নিয়ত শিয়ম থাকায়, জগৎত্রষ্টারাপ ঈশ্বরের 
সগুপত্ব সমর্থন কর্তৃত্ব সিদ্ধ হইবার পরে, সর্ববিষয়ের স্বাভাবিক প্রত্যক্ষ 
করিবার এবং তাহাদের নিয়মন করিবার শক্তি-সম্পন্নরূপে 
তিনি প্রতিপন্ন হুইয়াই পড়েন ॥১১॥ 
আবার, ( কুস্তকর্তাদির দৃষ্টাস্তানুসারে জগতবর্তার অনৈশর্ধাদি ধর্মের 
সম্তাবনায় (জগতরপী) কার্ধত্বের “হেতুটিকে' জগৎস্থষ্টি বিষয়ে সাধক ধর্মের 
বিপরীত বা বিরুদ্ধ ধর্ম বলিয়া ইতিপুবে (পৃঃ ৩৫৫, ৩৫৬), হে 
ঈশ্বরের শাপ্পগম্যত্ব- | 
বাদী বৈদাত্িকের  বৈদাস্তিকগণ, ভবৎ কর্তৃক যাহা উত্ত: হইয়াছে তাহা অন্মান- 
প্রতিবাঞ্জে অনুমান প্রণালীতে অনভিজ্ঞতা নিবন্ধনই বলিতে হুইবে। কারণ, 
শমযত্ববাদী নৈয়া-. সপক্ষে অর্থাৎ “কার্যত্বের অনুমানে, (দৃষ্টান্তরূপে প্রদশিত 
০০০০৪ কর্ত-সাধ্য “কার্ধরূপ” ঘটাদির স্থলে) কর্তা কুস্তকারা দিতে 
যতগুলি ধর্ম দেখা যায় তন্মধ্যে যে ধর্মগুলি ঘটাদি কার্ষের কারণ নহে, 
বিচার্যস্থলে জেগৎকর্তৃত্বের বিচারস্থলে হেতুরূপ) দৃষ্টাস্তগত সে সকল ধর্মের 
প্রাপ্তি নাই, এজগ্া অনুমান প্রমাণে সে সকল ধর্মের আলোচনার 


প্রয়োজন হয় না১ ॥১২।॥ 


১- দৃষ্টান্ত ভিন্ন 'অহুমান-প্রণালী? প্রামাণ্য হয় না। অহুমান-স্থলে বিচার্য 
বিষয়ের অনুকূল অর্থাৎ কার্ধলাধক যে সকল ধর্ম দৃষ্টান্তে দেখ! যায় বিচার্য বন্তুটিতে 
কেবল লেই সকল ধর্ণই আলোচনা করিতে হয় কিন্ত দৃষ্টান্ত দুষ্ট সমন্ত ধর্মগুলিই 
গ্রহণ যে করিতেই হুইবে সে নিয়ম নাই। এইন্সপ হইলে তে দৃষ্টাস্ত এবং দানের 
৪ 3 | 


এ্রতদৃক্তং ভবতি-_কেনচিৎ কিঞ্চিৎ ক্রিয়মাগং স্বোৎপতয়ে 
স্বনির্মাণদামর্থ্যং স্বোপাদানোপকরণজ্ঞানঞ্চাপেক্ষতে ; ন ত্বন্যাসানর্থ্য- 
মন্যাজ্ঞানং চ হেতুত্বাভাবাৎ। স্বনির্মাণসামর্ধ্য-স্বোপাদানোপকরণ- 
জ্ঞানাভ্যামেব স্বোৎপত্তাবুপপন্নায়াং সম্বন্ধিতয়। দর্শসমাত্রেপাকিক্সিতি- 
করশ্যার্থাস্তরাজ্ঞানাদেহেতুত্বকল্পনাযোগাৎ ইতি ॥১৩। 


তাৎপর্য এই যেস্কর্তা ধখন কোন কার্ধ সম্পাদন করিতে থাকে তখন 
সেই ক্রিয়মাণ কার্ধবন্তরটি সমুপাদনের জঙ্য কর্তাতে ২টি বিষয়ের অপেক্ষা 
থাকে-_(১) সেই বস্তর নির্মাণে কর্তার শত্তি, (২) এ ক্রিয়মাণ বন্তাটির 
উপাদান ও সহকারী কারণ বিষয়ে কর্তার জ্ঞান । (কর্তাতে এই ২টি গুণ থাকিলে 
তবেই কার্ধ-বন্তটি স্সম্পন্ন হইতে পারে ।) কিন্তু অন্য বিষয় নির্মাণে কর্তার 
সামর্থ্য আছে কিনা এবং জ্ঞান আছে কিনা তাহা বিবেচনা করিবার কোন 
প্রয়োজন নাই, কারণ তাংকালিক কার্ষবন্তর উৎপত্তিতে সেগুলি হেতু নছে। 
ক্রিয়মাণ বস্ত্র নির্মাণে কর্তার শক্তি থাকিলেই এবং সে বিষয়ের উপাদান 
এবং উপকরণগুলির জ্ঞান থাকিলেই যখন এ কার্ধবস্তরটির উৎপত্তি সুসম্পন্ন 
হইতে পারে তখন কর্তাতে দেখা গিয়াছে বলিয়াই বিষয়াস্তরে কার্য-অন্নুপযোগী 
জ্ঞানাভাব প্রভৃতিকে উক্ত কার্ষবস্তটির উৎপাদনে সহায়ক বলিয়া কল্পনা কর! 
কোন প্রকারেই সমীচীন হইতে পারে না ॥১৩॥ 





মধ্যে কোন পার্থক্য থাকে না। আলোচাস্থলে সন্দেহ হইতেছে যে জগৎ, যখন 
একটি কার্বস্ত তখন উহার একটি কর্ত! আছে, এই কর্তা ঈশ্বর কিন? ইহার উত্তর 
অনুমান-প্রমাণের দ্বার! নিশ্চয় কর! হইতেছে | এ বিষয়ে কুস্তকারের দৃষ্টান্ত দেখানে! 
হইয়াছে। ঘটাদি নির্মাণ কার্ষে কুস্তকারের যে সকল গুণ থাকা প্রয়োজন, জগৎ- 
কর্তার জগৎ-স্প্টিকূপ কর্যোপযোগী সেই সকল ওণ আছে কিনা! কেবল তাহাই পরীক্ষা 
করিয়া দেখ! উচিত, কিন্তু কুস্তকারে (ঘটাদি) কার্ধসাধনের অনুপযোগী গুণাবলী 
জগৎকর্ডার আছে কিন! তাহা! দেখিবার প্রয়োজন নাই। অতএব, জগৎকর্তার 
অনৈষ্বর্ধাদি গুণাবলীর লভ্ভাবনার আলোচনার কোন প্রয়োজন আছে বলিয়! অন্থমান- 
অভিজ্ঞ ব্যক্তিগণ যনে করেন না। কুস্তকারের (ঘটাদির) উপাদানশক্ির জান 
এবং (খটাদি) নির্ধাণে শক্তির স্তায় জগৎকর্তার জগতের উপাদান বিধয় জ্ঞান এবং 
জগৎনির্াণের জগ্ত অনুরূপ শকি আছে কিনা তাহাই দেখা প্রয়োজন । 





শীস্্রযোনিত্ব-অধিঃ, স্তর ৩ ] প্রথম অধ্যায় ৃ ৩৬৬ 


কিঞ্চ, ক্রিয়মাশবস্তব্য তিরিক্তার্থাজ্ঞানাদিকং কিং সর্যবিষয়ং 
ক্রিয়োপযোগি ? উত কতিপয়াবিষয়ম্‌? ন তাবৎ সর্ববিষয়ম্‌; ন হি 
কুলালাদিঃ ক্রিয়মাণব্যতিরিক্তংৎ কিমপি ন বিজানাতি। নাঁপি 
কতিপয়বিষয়ম্‌ ; সর্বেষু কর্তৃঘু তত্তদজ্ঞানাশজ্যনিয়মেন সর্বেষামজ্ঞানা- 
দ্রীনাৎ ব্যভিচারাঁৎ। অতঃ কার্যত্বস্যাসাধকানাম্‌ অনীশ্বরত্বাদীনাং 
লিঙ্গিনযপ্রাপ্তিরিতি ন বিপরীতসাধনত্বমূ ॥১৪॥ 


আরো! জিজ্ঞাসা করি--(হে বৈদাস্তিকগণ ! ভবৎ, ক) ক্রিয়মাণ বস্তুর 
ব্যতিরিত্ত বিষয়ে কর্তার জ্ঞানাভাবকেও যে এই ক্রিয়ার উপযোগী (ক্রিয়ার 
সহায়ক) বলা হইয়াছে সে অজ্ঞানাদি কি সর্বিষয়ক ? অথবা কতিপয় বিষয়ক ? 
অর্থাৎ ক্রিয়মাণবন্ত ব্যতিরিক্ত অন্যা সমস্ত বিষয়ে জ্ঞানাভাব থাকিলেই এই 
কার্য সম্পন্ন হইতে পারে? কিংবা কতিপয়মাত্র বিষয়ে জ্ঞানাভাব থাকিলেই 
কার্ধ হইতে পারে? এতছুভয়ের মধ্যে সর্ববিষয়ে জ্ঞানাভাব বল। যায় না, 
কারণ, কুম্তকার প্রভৃতি কর্তাগণের যে ঘটাদি ব্যতিরিক্ত অন্য কোন বিষয়ে 
জ্ঞান নাই তাহা নহে। আবার, কতিপয় বিষয়ে জ্ঞানাভাবও বলা যায় না। 
কারণ, সকল কর্তাতেই যে একই প্রকার নির্দিষ্ট কতিপয় বিষয়ে অজ্ঞান ও 
অশত্তি থাকিতে হইবে এরূপ কোন নিয়ম থাকে না।১ (এরূপ অবস্থায় কোন্‌ 
অজ্ঞান বা অশক্তিটি যে ক্রিয়মাণ কার্ধের উপযোগী তাহার নিশ্চয়তা থাকে না।) 

সুতরাং কোন্‌ অজ্ঞানটি বা অশক্তিটি ক্রিয়মাণ কার্ধের উপযোগী সে 
বিষয় নিশ্চয়তা না থাকায় এবং বিভিন্ন কার্ষকর্তার ক্ষেত্রে ভিন্ন ভিন্ন অজ্ঞান 
ব্] অশক্তি বিদ্মান থাকায় অশক্তি ও অজ্ঞানাদির কার্য-উপযোগিতা সম্বস্ধে 
অনিয়ম ঘটে (ব্যাভিচার হয়)। অতএব বুঝিতে হুইবে যে, কারধত্বের অসাধক 
(অসহায়ক) যে সকল অনৈশ্থর্যাদি ধর্ম দৃ্াস্তস্থল কুস্তকারে বিদ্যমান আছে 
সেই লক্ষণ বা ধর্মগুলি ধর্মী জগৎকর্তা বিষয়ে অর্থাৎ ঈশ্বরে থাকে না বলিয়া 
তাহারা। বিপরীত ধর্মের (অকার্ধত্বের) সাধক হইবে তাহ নহে ॥১৪। 














পা সপ 
রী কিলার 


১--কোন কুভকারের হয়তে! কেবল ঘটাদি নির্যাণে জান ও শক্তি আছে কিন্ত 
গর] জানালা প্রভৃতির নির্ধাণে জ্ঞান ও শঙ্ধি নাই, আবার কোন কুস্তকারের উভয় 
প্রকার জান ও শক্তি আছে ইত্যাদ্দি। অতএব ফোন বিশেষ জ্ঞান বা শঙ্ষি্ 
অভাবটটি খে নিয়মতভাবে অন্ত কোন প্রকার ক্রিয়মান কার্ধে সহায়ক ছইবে তাছা 
নির্ণয় কর! যায় না। 


৩৬৪ শ্রীভাষ্বুম ঘ প্রথম পাদ 


রলালাদীনাং দ্ডচত্রাগ্ধিষ্ঠানং শরীরদ্বারেশৈব দৃ্মূ, ইতি 
জগছ্পাদানোপকরণাধিষ্ঠানমীশ্বরত্যাশরীরন্তানুপপন্নমিতি চেৎ ? ন, 
সঙ্কল্পমাত্রেণৈৰ পরশরীরগত-ভৃতবেতালগরলাগ্যপগম-বিনাশদর্শনাৎ। 
কথমশরী রন্তেশ্বরস্ত পরপ্রবর্তনরূপঃ সন্বক্ক্ক ইতি চেৎ; ন, শরীরা- 
পেক্ষঃ সন্বল্পঃ, শরীরস্য সঙ্কল্পহেতুত্বাভাবাৎ্ মন এব হি সঙ্বল্পহেতুঃ। 
 তদভ্যুপগতমীশ্বরেছপি, কার্যত্বেনৈব জ্ঞানশক্তিবন্থনসোৎপি প্রাপ্তত্বাৎ। 
মানসঃ সঙ্কল্পঃ সশরীরশ্যৈব, শরীরট্যৈব সমনন্কত্বাদিতি চেৎ ; ন, মনসে! 
নিত্যত্বেন দ্রেহাপগমেহপি মনসঃ সত্ভাবেনানৈকাস্তিকত্বাৎ। অতো 





পুনরায়, যদি বলেন-_দেখিতে পাওয়৷ যায় যে, কুস্তকার প্রভৃতি বর্তারা 
তাহাদের শরীর দ্বারাই দণ্ড চক্র প্রভৃতি (ঘটাদি কার্ধের উপকরণের) উপরে 
অধিষ্ঠানকরতঃ চালনা করিয়া থাকেন, অতএব ঈশ্বর যখন অশরীরী তখন জগতের 
উপাদান ও উপকরণ সমূহে তাহার অধিষ্ঠান সম্ভব নহে (অতএব অনুমানের 
দ্বারা ঈশ্বরের জগতকর্তৃত্ব প্রমাণ করা যায় না), তছ্ত্তরে বলি -- না, একথা 
বল৷ যায় নাঃ কারণ, দেখিতে পাওয়া যায় যে, (সমর্থ ব্যক্তির) সঙ্কল্পমাত্র 
তাহাদের মানসিক ভাবনার দ্বারাই পরশরীরে আবিষ্ট ভূত বেতালাদি (ক্ষ 
রক্ষের হ্যায় দেবযোনি বিশেষ) তত্তৎ শরীর ত্যাগ করিয়া যাইয়া থাকে এবং 
গরল বা বিষারদিও বিনষ্ট হইয়৷ যায়। যদি প্রশ্ন হয় শরীরবিহীন ঈশ্বরের 
পরপ্রবর্তনরূপ সঙ্কল্প হইতে পারে কি প্রকারে? তছৃত্বরে বলি-_সম্বল্ল শরীর- 
সাপেক্ষ নছে। কারণ সঙ্কল্পরূপ কার্ধে শরীরের হেতুত্ব নাই। কেবল মনই 
সন্কল্পের হেতু । ইঈশ্বরেও মনের অস্তিত্ব স্বীকার করা হয়। কারণ, তাহার 
বিভিপ্ন কার্ধে যেমন জ্ঞান ও শক্তির পরিচয় পাওয়া যায় সেইরূপ মনের 
অস্তিত্বের পরিচয় পাওয়া যা । যদি প্রশ্ন হয়--শরীরের একটি অচ্ছেচ্ 
অঙ্গ যখন মন তখন মানস লঙ্কল্পও সশরীরীর পক্ষেই সম্ভব (অশরীরীর পক্ষে 
সম্ভব হয় না)। তহছুত্তরে বলি-__একথা ঠিক নছে, কারণ মন যখন নিত্য (এবং 
শরীর যখন অনিত্য) তখন দেহের বিনাশ হইলেও মনের অস্তিত্ব থাকিয়া যায়, 
সুতরাং বলিতে হইবে যে মন থাকিলেই যে শরীর থাকিবে এ নিয়মটি 
একাস্তিক নহে (এ নিয়মের ব্যতিক্রমও দেখা যায়)। অতএব, বিচিত্র 


গিট িডিিরিনটিরিঠতাজিরাটিটিডাতিরির রজত 
$--কথমশরীরন্ত পরপ্রবর্তনরূপসহ্বল্প -- পাঠভেদঃ। 


শাস্রযোনিত্ব-অধিঃ, জ্ভত্রে গু ] প্রথম অধ্যায় | . ৩৬৫ 


বিচিত্রাবয়বসনিবেশবিশেষ-তন্ুতুবনাদিকার্ষনির্মাণে পুণ্যপাপ-পরৰশঃ 
পরিমিতশক্তিজ্ঞানঃ ক্ষেত্রজ্ছে। ন প্রভবতি, ইতি নিথিলভুবন-নির্মাণ- 
চতুরোইচিস্তাপরিমিতজ্ঞানশক্যৈম্বর্যোহশরীরঃ সংকল্পমাত্রসাধন-পরি- 
নিষ্পন্নানস্তবিস্তারবিচিত্ররচনপ্রপঞ্চঃ পুরুষবিশেষ ঈশ্বরোহনুমানেনৈব 
সিধ্যতি। অতঃ প্রমাণান্তরাবসেয়ত্বাদ্‌ ব্রন্ধণ, নৈতদ্বাক্যৎ ব্রহ্ম 
প্রতিপাদয়তি ॥১৫॥ 

কিঞ্চ, অত্যন্তভিনয়োরেব মৃদৃদ্রব্য-কুলালয়োনিমিতোপাদানত্ব- 
দর্শনেন আকাশাদেনিরবয়বন্ব্যন্য কার্যত্বানুপপত্ত। চ নৈকমেব ব্রহ্গ 
কত্মস্য জগতো৷ নিমিতযুপাদানঞ্চ প্রতিপাদয়িতুৎ শরুোতীতি ॥১৬। 

এবং প্রাপ্তে বূমঃ _- যথোক্তলক্ষণৎ ব্রহ্ম জন্মাদিবাক্যং 
বোধয়ত্যেব। কুত? শীন্ত্রৈকপ্রমাণকত্বাদ্‌ ব্রহ্ধণ2। যছুক্তং_সাবয়বত্বা- 





্ অবয়বের সন্নিবেশবিশিষ্ট শরীর এবং ভুবনাদি কার্যবস্তর নির্মাণ- 
1১৬১ কাধ, পুণ্য পাপের অধীন পরিমিত শক্তি ও জ্ঞানের অধিকারী 
মানগম্য_ুক্তির হবার ক্ষেত্রজ্ক জীবের পক্ষে কখনই সম্ভব হইতে পারে না। 
এই সিদ্ধান্ত স্থাপন পণ্গাস্তরে, সমগ্র ভূবন নির্মাণে সুদক্ষ অচিস্ত্য অপরিমিত জ্ঞান, 


শন্তি এবং এ্রশ্বর্যসম্পন্ন অশরীরী পুরুষের সঙ্ধল্পমাত্রই অনস্তবিস্তৃত বিচিত্র 
রচনাপুর্ণ এই জগৎ-প্রপঞ্চ সাধিত হইয়াছে; এইরূপ পুরুষ বিশেষ ফে 
ঈশ্বর তিনি অন্রমানের দ্বারা সিদ্ধ হইয়া থাকেন । অতএব, ব্রহ্মা যখন শক 


ভিন্ন প্রমাণের দ্বারাই (উপরি-উত্ত) “অনুমান প্রমাণের দ্বারাই) সিদ্ধ হইতে 
পারেন, তখন এই বাক্য (“যতো বা ইমানি ভূতানি-- বাক্য) ব্রহ্ম প্রতিপাদন 
করিতে পারে না ॥১৫।॥ 

আবার দেখা যায়, যখন মৃত্তিকা হইতেছে উপাদান কারণ এবং তাহা 
হইতে অত্যন্ত ভিন্ন দ্রব্য কুস্তকার হইতেছে নিশিত্তকারণ এবং যখন নিরবয়বন্ধ 
হেতু আকাশের কার্ধত্ব অর্থাৎ উৎপত্তি সম্ভব হয় ন1 (কারণ সাবয়ব বন্তরই 
কা্ধত্ব সম্ভব), তখন এক ব্রহ্ধই যে সমগ্র জগতের নিমিত্ত ও উপাদান উভয় 
প্রকার কারণ তাহাও প্রতিপাদন করিতে পারা যায় না ॥১৬ 

(পূর্ব পক্ষবাদীর) উক্ত সিদ্ধান্তের বিষয়ে আমাদের বক্তব্য 
এই যে -_ জগতের জঙগ্মাদি জ্ঞাপক বাক্য নিশ্চয় ব্রদ্মবস্ 
বিষয়ে জ্ঞানোৎপাদনে সমর্থ, কেন না, ব্রহ্ম বস্তটি একমাত্র শাঙ্গ-প্রমাগগম্য। 


সিদ্ধান্ত পক্ষ-- 


৩৬৬. ভ্ীভাত্বম্‌ .. [প্রথমা 


দিনা কার্যং সর্বং জগৎ; কার্ষঞ্চ তদুচিতকর্তৃবিশেষপূর্বকৎ হৃষ্টমিতি 
নিরিলজগনির্াণ-তন্পাদদানোৌপকরণবেদনচতুরঃ কশ্চিদকুমেয়ঃ-_ইতি। 
তদযুক্তম্‌ ; মহী-মহার্ণবাদীনাৎ কার্ধতেঘপি একদৈবৈকেন নিথিতা 
ইত্যত্র প্রমাণাভাবাৎ। ন চৈকঘ্য ঘটন্যেব সর্বেষামেকৎ কার্ধত্বয্‌, 
যেনৈকদৈব এক? কর্ত। স্যাৎ। পৃথগতৃতেষু কার্ধেযু কালতেদ- 
কৃভেদদর্শনেন কর্তৃকালৈক্যনিয়মাভাবাৎঞ্চ। ন চ ক্ষেত্রজ্ঞানাং 
বিচিন্রজগনির্মাণাশজ্যা।  কার্ধত্বলেন তদতিরিক্তকল্পনায়ামনেক- 
কজ্সনানুপপত্তেশ্চৈক এব কর্ত। ভবিতুমর্হতি। ক্ষেত্রজ্ঞানামেবোপচিত- 


আর যে আপনাদের সিদ্ধান্তে বল! হইয়াছে--সাবয়ব বলিয়া সমস্ত জগৎই 
কার্ধবন্ত অর্থাৎ উৎপত্তিগ্ীল বস্ত এবং কার্ষবস্ত মাত্রেই তৎকার্ধ করণের 
উপযোগী গুণবিশিষ্ট কর্তার দ্বারাই সম্পন্ন হইতে দেখা যায়, স্ৃতরাং 
“অন্ুুমান-প্রমাণের” দ্বার! [নিশ্চয় করা যায় যে জগত্-নির্মাণে নিপুণ এবং 


জগতের উপাদান ও উপকরণ বিষয়ের জ্ঞানে বিশেষ জ্ঞানবান (চতুর ) 
এমন একজন পুরুষ এই কার্যরূপ জগতের স্জন বর্তা। (ছে অন্চুমান- 
প্রমাণবাদিন্) আপনাদের এই সিদ্ধান্তটি যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ,-_(বিরাট) 
পৃথিবী এবং মহাসমুদ্র প্রস্ভৃতি পদার্থ কার্য বা উৎপত্তিশালী বন্ত হইলেও একই 
সময়ে একজন কর্তৃক যে নিমিত হইয়াছে এ বিষয়ে “অঙ্কুমানের' কোন প্রমাণ 
নাই । ইহাও বল! যায় না যে, সমস্ত বস্তুর কার্যত্ব ধর্মটি একই, অর্থাৎ সমস্ত 
ঘটই যেমন একই উপাদানরূপ মৃত্তিকা হইতে নিমিত সেইরূপ অন্যান্য সমস্ত 
পদ্দার্থই একই উপাদান হইতে উৎপন্ন । কারণ, কার্যবস্তমাত্রই বিভিন্ন সময়ে 
বিভিন্ন বর্তার দ্বারা স্্ হইয়া থাকে। অতএব, কর্তা ও কালের এঁকোর 
সম্বন্ধে নিয়মের অভাবই দেখিতে পাওয়া যায়। (হে অন্মানবাদী নৈয়ায়িকগণ।), 
তৎসত্বেও আপনারা যদি বলেন- এই (বিশাল এবং) বিচিব্র জগৎ-নির্মাণে কোন 
(সাধারণ) ক্ষেত্রজ্ জীবেরই শক্তি নাই বটে পরন্ত যেহেতু জগংটি কার্যবন্ত 
(অতএব তাহার একজন কর্তা নিশ্চয় আছে স্মৃতরাং) জীবের অতিরিক্ত কোন 
কর্তার কল্পনা করিতে হয় । আপনাদের একথাও যুক্তিযুক্ত নহে কারণ, এইক়প 
কর্তার অনুমান করিলেও অনেক কর্তার অনুমান কল্পনা করিতে হয়। 
এইক্রপ বছু কর্তা কল্পনায় তর্কের গৌরব দোষগত বছ কর্তার অনুমান'পরিত্যাগ 


*স্লিয়মাদর্জমাৎ -- পাঠতেদ)। 





শান্যোনিত্ব-অধিঠ, শুর ৩ ] প্রথম অধ্যায় ৩৬৭ 
পুণ্যবৰিশেষাণাৎ শক্তিবৈচিত্রযদর্শনেন, তেষামেবাতিশয়িতাদসম্ভাবনয়| 
চ তত্তদ্বিলক্ষণকার্যহেতুত্বসম্ভবাৎ, তদতিরিক্তাত্যস্তাতৃ্পুরুষকল্পনানু- 
পপতেশ্চ। ন চ, যুগপৎ সর্বোচ্ছিত্তি; সর্বোৎপত্বিশ্চ প্রমাণপদ- 
বীমধিরোহতঃ;  অদর্শনাৎ,  ক্রমেণৈবোৎপত্তিবিনাশদর্শনাচ্চ | 
কার্ধত্বেন সর্বোৎ্পত্তি-বিনাশয়োঃ কন্গযমানযোরর্শনানুগুণ্যেন কন্পনায়া- 
মপি বিরোধাভাবাচ্চ। অতে। বুদ্ধিমদেককর্তৃকত্ে সাধ্যে __ কার্যতবত্য 


পূর্বক একই কর্তা স্বীকার করা উচিত। আবার, সমুচিত পুণ্যসম্পন্ন ক্গে্রজ্ 
বা! জীবগণের মধ্যে শক্তির নৃযুনাধিক্যজনিত বৈচিত্র্য পরিঘৃষ্ট হয়। তাহাদেরই 
মধ্যে কাহারও নিরতিশয় অৃষ্ট বা পুণ্য থাক! (এবং তজ্জন্ নিরতিশয় শক্তিও) 
যখন সম্ভব এবং এইরূপ ( মহাসৌভাগ্যবান ) বিশিষ্ট জীবের (বিচিত্র জগৎ 
সূষ্টিরূপ) কার্য সম্পাদনে কর্তৃত্ব থাকাও যখন সম্ভব, তখন সমস্ত জীবের অতিরিক্ত 
অত্যন্ত অনৃষ্ট (যাহা কখনও দৃষ্ট হয় নাই) এইরূপ পুরুষ বিশেষকে 
(পুরুষোত্ধমকে) জগত্বর্তা বলিয়া কল্পন৷ বা অহ্মান করা (আপনাদের পক্ষে) 
সঙ্গত নহে । আবার, একই কালে যে সর্ববস্তর উৎপত্তি এবং সর্ববস্তর বিনাশ 
(তাহ! শাস্ত্রৈকগম্য), তাহা কখনে। প্রমাণ পথে উদয় হয় না অর্থাৎ প্রমাণিত 
হয় না, কারণ, সর্ববস্তর এইরূপ যুগপৎ উৎপত্তি ও বিনাশ কোথাও কখনও 
দেখা যায় না কিন্তু ক্রমান্ুসারেই উৎপত্তি ও বিনাশই দৃষ্ট হইয়৷ থাকে । (দৃষ্টাস্ত 
অনুযায়ীই অনুমান ব৷ কল্পনা করিতে হয়। ) “কার্যত্বের ফলে অর্থাৎ উৎপত্তি- 
শীল বলিয়া সমস্ত বস্তর উৎপত্তি ও বিনাশ অনুমান করিতে হয় বটে কিন্তু দৃষ্টাস্ত- 
অনুসারে অনুমান করিলে কোন বিরোধ থাকে না (নতুবা! বিরোধ ঘটে 1) অতএব, 


(অনুমানের, দ্বারা) উপযুক্ত বুদ্ধিমান একটি মাত্র পুরুষের জগৎ-কতৃত্ব সাধন 
করিতে হুইলে “কার্ধত্ব' হেতুটির অনৈকাস্ত্য১ এবং “পক্ষের বিশেষণের অনিদ্ধিং 





১__অনৈকান্ত্য দোব_-অহ্মান-প্রমাণে, হেতুর দ্বারা সাধাবস্ত নির্ণীত হয়। 
যেখানে “হেতুটি' আছে অথচ “সাধ্য বস্তুটি নাই এক্সপ স্থলে “হেতুর” অনৈকান্ত্য দোষ 
বা ব্যভিচার দোষ হয়। যথা -পর্বতো ধূমবান ব্িত্বাৎ এখানে বন্ধি হইতেছে “ছেতু? 
ধুম হইতেছে লাধ্য। দি ধূম না থাকিলেও বহ্ছি থাকে তখন এই বহিক্ষপ “হেতুরঃ 
অনৈকান্ত্য দোষ হয়। যথা__-অতিতগ্ত লৌহপিণ্ডে। 


২-_পক্ষ“বিশেষণের অনিদ্ধি_ -সাধ্যবস্ত জগৎকর্তার সর্বজ্ত্ব এবং সর্বশক্রিময় 
প্রভৃতি যে সকল গণ থাক! প্রয়োজন সেগুলি “অহ্মান-প্রমাণঃ পদ্ধতিতে লিদ্ধ করা 
যায় না, কারণ পৃষ্টান্তের লে কল গুণ দেখা যায় না। 


৩৬৮, ীভাস্তস্‌ ৮ [প্রথম পাদ 
অনৈকাস্তম, পক্ষণ্যাপ্রসিদ্ববিশেষণত্বমূ, সাধ্যবিকলতা। চ দৃাস্তত্য ; 
সর্বনি্মাণচতুরস্তৈকস্াপ্রসিদ্ধেঃ।  বুদ্ধিমৎকর্তৃকত্বমাত্রে  সাধ্যে 
সিদ্ধসাধনতা্*। সার্বজ্ঞযসর্বশক্তিযুক্তত্য কণ্যচিদেকত্য সাধকমিদং 
কা্যত্বং কিং যুগপছুৎপদ্ভমানসর্ববস্তগতমূ, উত ক্রমেণোৎপদ্ঘান- 
সর্ববস্তগতমৃূ? যুগপছুৎপদ্যমানসর্ববস্তগততত্বে কার্যত্বস্তামিদ্ধত। 
ক্রমেণোতৎ্পচ্ভমান-সর্ববস্তগতত্বে অনেক কর্তৃকত্বসাধনাদ্বিরুদ্ধত। | 








দোষ আসিয়া পড়ে এবং দৃষ্টাত্তের সাধ্য-বিকলতা১ দোষও ঘটে । কেননা, 
একই পুরুষ যে কার্ধবস্তরূপ সর্ধপদার্থ নির্মাণে চতুর বা নিপুণ হইবে 
তাহার প্রসিদ্ধি নাই। (অন্নমান দ্বারা কেবল) যদি বুদ্ধিমান কর্তার অস্তিত্ব 
সাধন করিতে হয় তাহা হইলে তো দিদ্ধ-সাধনতারূপ দোষ আসিয়া পড়ে 
(কারণ, বুদ্ধিমান না হইলে যে কর্তা হইতে পারে না তাহা তো প্রসিদ্ধই আছে, 
তাহা সাধন করিবার তো কোন প্রয়োজন থাকে না)। (হে অনুমান- 
প্রমাণবাদিন্) আর এক প্রশ্ন করি1- যে কার্ধত্ব হেতুটি সাধনবদ্ত সর্বজ্ঞ 
সর্বশক্তিমান জগতকর্তার সাধক তাহা! কি যুগপৎ একই সময়ে উৎপন্ন সমগ্র 
কার্যবস্তগত ? অথবা ক্রমশঃ উৎপ্ঘমান সমস্ত বস্তুগত ? যদি যুগপৎ উৎপদ্ভমান 
সমস্ত বস্তগণ্ত বলা হয়, তাহা হইলে কার্ধত্ের (হেতুর) অসিদ্ধতা হয়; (কেননা 
একই সঙ্গে একই সময়ে সর্ব কার্ষের উৎপত্তি বিষয়ে কোন প্রসিদ্ধি তো নাই ।) 
আবার, এই কার্যত্বকে (হেতুকে) ক্রমশঃ উতপদ্ভমান সমস্ত বস্তগত বলিয়া 
স্বীকার করিলে কর্তৃবহ্ুত্বই সাধিত হয়। এইরূপ বহু-কর্তৃত্ব সাধক হইলে 
তখন হেতুটিতে বিরুদ্ধতা২ নামক দোষ 18 পড়ে। আবার (জগংস্থষ্টি 


সস ইস পি শি আপপ্পীপীলা ৩ ৩ শপথ পা এমা পপ 


পাপা শি শীলা | পাপ শািশশীশী শাটি ৩১ লজ 


*-সিদ্ধলাধ্যত| _ পাঠভেদঃ। 

১_দৃষ্টাপ্তের সাধ্য-বিকপ'তা--সাধ্য বিষয়টি তৃষ্টান্তের প্রতিকূল হুইয়৷ পড়ে। 
ঘটকর্ত! কুস্তকারাদির দৃষ্টান্ত দ্বারা বিচিত্র বিশাল জগৎকর্তারূপ সাধ্যবস্ত গ্রতিপাদন 
করা যায় না। র 

২--“হেতুর' বিরুদ্ধতা দোষ-_যে নাধ্যবস্তর সাধনের জন্ত কোন “হেতুর” উল্লেখ 
কর] হয় সেই “হেতুটি' যদি এই সাধ্যবস্তর বিরুদ্ধ কোন বপ্ত প্রমাণ করে তখন এই 
“হেতুর' বিরুদ্ধতা দোষ বিদ্যমান থাকে । বিরুদ্ধ থেতু দ্বার] কোন বিষয়ের « অহ্মান- 
প্রমাণ? হয় লা। 














শান্্রযোনিত্ব-অবিঃ, তর ৩ ] প্রথম অধ্যায় ৩৬৯ 


অব্রাপ্যেককর্তৃকত্বসাধনে প্রত্যক্ষানুমানবিরোধঃ,  শাস্তরবিরোধশ্চ, 
'কুস্তকারো। জায়তে' 'রথকারো জায়তেন্* ইত্যাদিশ্রবণাৎ ॥১৭॥ 
অপি চ, সর্বেষাৎ কার্ধাণাং শরীরাদীনাৎ সত্বাদিগুণকার্যরূপ- 
ুখাস্তন্বয়দর্শনেন সত্বাদিমূলত্বমবশ্যমাশ্রয়ণীয়মৃ। কার্যবৈচিত্র্য-হেতুভূতাঃ 
কারণগতা। বিশেষাঃ সত্বাদয়ঃ। তেষাৎ কার্যাণাৎ তন্ম,লত্বাপাদনৎ 
তদ্যুক্তপুরুষাস্তঃকরণ-বিকারদারেণ। পুরুষস্ত চ তদৃযোগঃ কর্মমূলঃ, 


কার্ধে) একই কর্তা সাধন করিতে যাইলেও প্রত্যক্ষের১ সহিত অনুমানের 
বিরুদ্ধতারূপ দোষ ঘটিয়া পড়ে, আবার শান্ত্রবিরোধও২ দেখা দেয়। (এই 
প্রসঙ্গে) শাস্ত্রে 'কুস্তকার জন্মিতেছেন এবং 'রথকার জন্মিতেছেন” এই প্রকার 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ উক্তি শ্রুত হয়। “অহুমান-প্রমাণের, দ্বারা জগতের এক কতৃত্ব 
স্বীকার করিলে উপরি-উক্ত দোষাবলী উপস্থিত হয় ॥১৭॥ 

আরও বিচার্য __ দেখা যায় যে, শরীরাদি সমস্ত কার্ধবন্ততেই সুখ- 
ছুঃখাদি অন্বয় বা সম্বন্ধ রহিয়াছে এবং এই সকল সুখ ছঃখ হইতেছে সত্বঃ রজঃ 
তম£_-এই গুণত্রয়ের পরিণাম । সুতরাং এ সকল শরীরাদি কার্ধবস্তর মুলে 
যে সত্তা গুণত্রয় আছে তাহা! অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে এবং বুঝিতে 
হইবে যে, কার্ষবস্ত্বর বিবিধ বৈচিত্র্যের হেতুম্বরূপ এই সত্্বি গুণত্রয় হইতেছে 
এ নকল কার্যবস্তর কর্তগত বিশেষ ধর্ম। ইহাও বুঝিয়া লইতে হইবে ষে, 
সত্বাদিগুণমূলক এই সকল বিচিত্র কাধবস্তসমূহ সত্বাদি গুণযুক্ত পুরুষের বা 
কর্তার বিকার বা বিকাশবিশেষের দ্বারাই সম্পাদিত হইয়া থাকে । কর্তা 
পুরুষের সহিত সেই সত্বাদি গুণযোগের মুল কারণ হইতেছে-তাহাদের কর্ম 





*--প্রথকারম্চ” - পাঠতেদঃ | 

১--প্রত্যক্ষের সহিত অন্থমানের বিরুদ্ধত| দোষ--ভিন্ব ভিন্ন কার্ষের ভিন্ন ভিন্ন 
কর্ত! প্রত্যক্ষ দেখ যায়, সুতরাং সর্বকার্ধে এক কর্ত! বলিলে প্রত্যক্ষ-বিরোধ হয়। 
আবার প্রত্যক্ষ ক্ষেত্রে যখন বিভিন্্র কার্ষের বিভিন্ন কর্তা *দেখা যায় তখন অপ্রতাক্ষ 
ক্ষেত্রেও কার্যভেদে ভিন্ন ভিন্ন কর্তা! অন্নমান করা যাইতে পারে। ন্বতর1ং সমস্ত কার্ষে 
এক বর্ত! স্বীকার করিলে প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্তের সাহত অনুমানের বিরোধ উপস্থিত হয়। 

২-_শান্্বিরোধ”-বিভিন্ন কার্ধের জন্ত শাস্ত্র বিভিন্ন কর্তার বিষয় বলিয়াছেন-_ 
“কুস্তকার জন্মিতেছে' 'রথকার জন্মিতেছে'। এখন লকল কার্ষের যদি একই কর্তা 
হইত তাহ! হইলে কুস্ত ও রথের একই কর্তা! হইত। উভয়ের কর্তা এক হইলে শান্ত 
এইক্ধপ পৃথক উক্তি থাকিত না। | 


৪৭ 


৩৭? শ্রীভাস্তম [ প্রথম পাদ 


ইতি কার্যবিশেষারস্ভায়ৈব জ্ঞানশক্তিবৎ কর্তৃঃ কর্মসন্বন্ধঃ কার্যহেতুত্বে- 
নৈবাবশ্ঠাআয়ণীয়ঃ; জ্ঞানশকিবৈচিত্রযন্য চ কর্মমূলত্বাৎ। ইচ্ছায়াঃ 
কার্যারম্তহেতুত্বেঘপি বিষয়বিশেষবিশেধিতায়াস্তন্তাঃ সত্বাদিমূলদ্বেন 
কর্মসন্বন্ধোধ্বর্জনীয়ঃ। অতঃ ক্ষেত্রজ্ঞ। এব কর্তারঃ, ন তদ্বিলক্ষপঃ 
কশ্চিদনুমানাৎ সিধ্যতি ॥১৮॥ 

ভবস্তি চ প্রয়োগাঃ __ তনু-ভুবনাদি-ক্ষেত্রজ্ঞকর্তৃকম্‌, কার্ধত্বাৎ, 
ঘটাদিবতঞ। লশ্বরঃ কর্ত। ন ভবতি, প্রয়োজনশৃহ্যত্বাৎ, মুক্তাত্মবৎ | 


বা অগুষ্ট। অতএব, কার্য সম্পাদনের জন্ট যেমন কর্তা পুরুষের জ্ঞান ও শক্তি 
স্বীকার করিতে হয় সেইরূপ কার্ধের হেতুরূপে তাহার কর্ম-সন্বন্ধও অবশ্য ব্বীকার 
করিতে হয়। কারণ পুরুষের কর্মই তাহার জ্ঞান ও শক্তির বৈচিত্র্যের মুল। 
(অর্থাৎ পুরুষের পূর্ব পূর্ব পাপ-পুণ্য কর্মানুগুণ তাহার মধ্যে জ্ঞান ও শক্তির 
নানাধিক্য বিদ্কমান থাকে )। (আবার যদি বলা যায় যে, পুরুষের জ্ঞান 
ও শক্তির অপেক্ষা থাকিলেও পুরুষের ইচ্ছা হইতেছে কার্ধ-আরম্তের একটি 
বিশেষ হেতু, তহুত্তরে বলি--) ইচ্ছার কার্য হেতুত্ব থাকিলেও কেবল ইচ্ছা- 
মাত্রকেই কার্ধের হেতু বল! যায় না, কোন বিশেষ বিষয়ের প্রতি এই ইচ্ছ! 
সম্বদ্ধ থাকিতে হইবে (তবেই সেই বিষয়ে ইচ্ছাটি কার্ধারস্তের হেতু হইবে)। 
কর্ত। পুরুষের এইরূপ ইচ্ছারও মুল কারণ হইতেছে তাহার মধ্যে সত্বাদি 
গুণের সম্বন্ধ । সুতরাং ইচ্ছাবিষয়েও পুরুষের কর্ম-সন্বন্ধ ত্যাগ কর! যায় না। 
অতএব, এই আলোচনার দ্বারা অনুমান করিতে হইবে যে (কর্ম-সম্বদ্ধজনিত 
জ্ঞান ও শক্তিবিশিষ্ট ইচ্ছাবিশিষ্ট ) ক্ষেত্রজ্ক জীবগণই কর্তা, এবং এই জীব 
হইতে বিলক্ষণ ঈশ্বরকে আর জগৎবর্তা বলিয়া অনুমানের দ্বারা প্রমাণ 
কর! যায় না ॥১৮। 


এ বিষয়ে নিম প্রকার অহুমানেরও প্রয়োগ হইতে পারে। তনু (শরীর) 
ও ভুবনাদির (জগৎ প্রভৃতির) কর্তা, ক্ষেত্রজ্ক অর্থাৎ জীব; “হেতু” -- কার্যত 
অর্থাৎ যেহেতু উহ্ারা “জন্ঠ বস্তু বা উৎপত্তিশীল বন্তব; দৃ্টাত্ত-_-ঘট। (অপর 
পক্ষে ) ঈশ্বর (ইহাদের) কর্তা হওয়া সম্ভব নহে; হেতু _ এ সকল বিষয়ে 
তাহার কোন প্রয়োজন নাই ( অতএব ইচ্ছাও নাই ); উদাহরণ __ মুক্ত আত্মা। 


*--ঘটবৎ _- পাঠভেদ:। 


শান্্রযোনিত্ব-অধিঃ) সুত্র ৩] প্রথম অধ্যায় ট 
ঈশ্বরঃ কর্ত। ন ভবতি, অশরীরত্বাৎ, তদ্বদেব। ন চ, ক্েত্রজ্ঞানাং 
স্বশরীরাধিষ্ঠানে ব্যভিচার, তত্রাপ্যনাদেঃ সুঙ্শরীরত্য সন্ভাবাঁৎ। 
বিমতিবিষয়ঃ কালে! ন লোকশৃন্যঃ, কালত্বাৎ, বর্তমানকালবৎ ॥১৯ 

অপি চ, কিমীশ্বরঃ সশরীরোহশরীরো বা কার্যং করোতি? 
ন তাবদশরীরঃ, অশরীরস্য কত্ৃত্বান্থুপলব্ধেঃ। মানসান্পি কার্ধাণি 





ঈশ্বর কর্তা হইতে পারেন না; হেতু তাহার অশরীরত্ব ; দৃষ্টান্ত-_যেরাপ, 
অশরীরী মুক্তাত্বা। (হে পূর্বপক্ষবাদিন্‌! যদি আপনারা বলেন, ক্ষেত্রজ্ঞ ভীব তো? 
শরীরের সহিত তাহার প্রথম সম্বদ্ধের পূর্বে অশরীরী ছিল, অতএব, সশরীর? 
বলিয়া জীবের জগতকর্তৃত্ব -_ এই নিয়ম্টি ব্যভিচারী হয় অর্থাৎ ভগ্ন হয়, 
তহত্বরে বলি -- ইহা ঠিক নহে, কারণ, জীবের স্ুল দেহ প্রাপ্তির পূর্বে শুক 
দেহের সন্ভাব থাকে । (এ বিষয়ে অনুমান-প্রমাণ এইরূপ --) বিবাদের 
কাল কখনও লোকশুহ্ঃ (দেহশুহ্য ) হয় না। হেতু -_কালত্ব; 

দৃষ্টান্ত __ যেমন, বর্তমানকাল১ ॥১৯। 
আরও জিজ্ঞাসা করি, ঈশ্বর কার্য করেন কি সশরীর অবস্থায়? অথবা 
অশরীর অবস্থায়? অশরীর অবস্থায় কার্ধ করা সম্ভব হয় না, যেহেতু অশরীরের 
কর্তৃত্ব দেখা যায় না। মনের দ্বারা যে সকল কার্য সম্পন্ন হয় সেই মানসিক- 
কার্ধাবলীর জন্যও শরীরের সন্ভাব আবশ্যক। কারণ মন নিত্য হইলেও 


পপ পাস 








শা শম 


পপ শা _ প্প আ 


১--অভিপ্রায় এই যে, _ পূর্বপক্ষীয়গণ বলিতেছেন_-সশরীর বলিয়! যদি ক্ষেত 
জীবকে জগৎকর্তান্পে স্বীকার করিতে হয় এবং অশরীর বলিয়! যদি ঈশ্বরের জগৎ- 
কর্তৃত্ব অস্ীকার করিতে হয় তাহা হইলে জীবের প্রথম শরীর গ্রহণের পূর্ধে মে তে! 
ঈশ্বরের ন্যায় অশরীরী থাকে এবং অশরীরী অবস্থাতেই সে নিজ শরীর নির্মাণ করিস] 
লয়। অতএব, অশরীর হইলে যে তাহার কর্তৃত্ব থাকে না সে-নিয়ম তো তঙ্গ হইল। 
তদুগ্তরে ভাষ্যকার বলিতেছেন -_ ক্ষেত্রজ্ত জীব কোন কালেই অশরীর থাকে না, 
সশবীরই থাকে, যখন তাহার স্কুল শরীর থাকেনা, তখন তাহার ছল্ম শরীর খাকে। 
্াটিপ্রবাহ বখন নিত্য, তখন কাল, অর্থাৎ লময় কখনও 'লোকশুন্ত অবস্থায় 
থাকে না। বর্তমানে নাই, অতীতেও ছিল না! এবং ভবিষ্যতেও থাকিবে লা। 
বর্তৃত্বকালে কর্তার শরীর থাক! আবশ্যক বটে? কিন্ত এই শবীর স্থল কি ক্ 
ভাঙা কো কিছুই নিগ্ঝম নাই । 


৬৭২ শ্রীভাযাম্‌ 1. প্রথন পার্দ 


সশরীরশ্যৈৰ ভবস্তি, মনসে। নিত্যন্বেখপ্যশরীরেষ, যুক্তেযু তৎকার্ধা- 
দর্শনাৎ। নাপি সশরীরঃ, বিকল্পাসহত্বাৎ। তচ্চ শরীরৎ কিং নিত্য ? 
উতানিত্যম্? ন তাবনিত্যম্‌, সাবয়বন্য তস্য নিত্যত্বে জগতোহপি 
নিত্যত্বাবিরোধাদীশ্বরাসিদ্ধেঃ। নাপ্যনিত্যমৃ, তদ্যতিরিক্তত্য তচ্ছরীর- 
হেতোস্তদানীমভাবাঁৎ। ন্বয়মেব হেতুরিতি চেৎ; ন, অশরীরপ্য 
তদযোগাৎ। অন্যেন শরীরে সশরীর ইতি চেৎ; ন, অনবস্থানাৎ। 
স কিং সব্যাপারঃ? নির্যাপারে। বা? অশরীরত্বাদেব ন সব্যাপারঃ। 
নাপি নির্বযাপারঃ কার্যৎ করোতি, যুক্তাত্মবৎ। কার্য জগদিচ্ছামাত্র- 


(শরীর রহিত ) মুক্ত পুরুষগণের মানস কার্য দেখা যায় না। সশরীর 
অবস্থাতেও ঈশ্বর জগৎকর্তা হইতে পারেন না; কারণ এ-পক্ষটি তর্কের 
দ্বারা প্রতিপাদন করা যায় না। (এবিধয়ে তর্কটি এইরূপ--) তাহার 
শরীর কি নিত্য না অনিত্য? নিত্য হইতে পারে নাঃ কারণ, সাবয়ব 
এই শরীর যদি নিত্য হয় তাহা হইলে অবয়ববিশিষ্ট এই জগতেরও নিত্যত্বে 
কোন বিরোধ থাকিতে পারে না। (নিত্যবস্ত সর্বদাই বর্তমান, অন্ুৎপন্ন ), 
সুতরাং জগৎ নিত্য হইলে তাহার উৎপত্তি হইতে পারে না, স্থৃতরাং এই নিত্য 
জগতের উৎপাদকরাপে ঈশ্বরের কর্তৃত্ব প্রতিপাদিত হইতে পারে না। তাহার 
শরীর অনিত্যও হইতে পারে না। কারণ, (অনিত্য হইলেই শরীরে কোন 
কালে উৎপত্তি প্রয়োজন, কিন্তু) উৎপত্তিকালে (হ্ষ্টিকালে) তিনি ভিন্ন এমন 
কিছুই ছিল না যাহা তাহার শরীর উৎপাদনের হেতু হইতে পারে । (অশরীরী 
অবস্থায়) “তিনি নিজেই নিজ শরীরের হেতু*, এ-কথাও বলা যায় না, কারণ 
(শরীর বিষয়ে) 'মশরীরের হেতুত্বই হইতে পারে না। যদি বলেন, (যে শরীরে 
তিনি জগৎ নির্মাণ করিবেন সেই শরীর হইতে ভিন্ন) অপর একটি শরীরের দ্বারা 
মশরীর হইয়৷ (এই দ্বিতীয় শরীরের) দ্বার। তিনি (জগৎ-নির্মাণরূপ) কার্য করেন, 
এইক্পপ স্বীকার করিলে “অনবস্থা দোষ” ঘটে; (অর্থাৎ প্রথমোক্ত শরীরের 
জগ, তৎপুর্বে আবার আর একটি শরীর, এইভাবে পরপর শরীর কল্পনার 


আর সীমা থাকে না।) পুনরায়, প্রশ্ন আসে -__ ঈশ্বর কি সব্যাপার (চেষ্টাশীল) 
অথব। নির্যাপার ? অশরীরী অবস্থায় কোন ব্যাপার করা সম্ভব মে, এবং 
নি্যাপার হইলে কোন কার্ধকরণই সম্ভব নহে; ইহার দৃষ্টাত্ত হইতেছে মুক্তাত্মা। 
ঈশ্বরের কেবল ইচ্ছারপ যে ব্যাপার সেই ব্যাপায়ের দ্বারা কার্ধবন্ক জগৎকে 





আস্ত্রযোনিত্ব-অধিঃ জ্ত্র ৩ ] প্রথম অধ্যায় ৩৭৩ 


ব্যাপারকর্তৃকমিত্যুচ্যমানে পক্ষস্তাপ্রসিদ্ধবিশেষণত্থম্‌; দ্ৃষ্ান্তত্ত চ 
সাধ্যহীনত। ৷ অতো দশনানুগুণ্যেনেশ্বরান্ুমানৎ দশ নান্ুগুণ্যপরাহত- 
মিতি শাস্ত্রপ্রমাণকঃ পরব্রহ্মতৃতঃ সর্বেশ্বর; পুরুষোত্তমঃ। শাস্তরস্ 
সকলেতরপ্রমাণ-পরিদ্ৃ£সমভ্তবস্ত-বিসজা তীয়ৎ সার্বজ্ঞয-সত্যসন্কপ্পত্বাদি- 
মিশ্রানবধিকাতিশয়াপরিমিতোদার-গুণসাগরৎ নিথিলহেয়প্রত্যনীক- 
স্বরূপং প্রতিপাদয়তি, ইতি ন প্রমাণান্তরাবসিত-বস্ত-সাধর্ম্যপ্রযুক্ত- 
দোষগন্ধ-প্রসঙ্গ2 ॥২০॥ 

যত; নিমিতোপাদানয়োরৈক্যমাকাশাদেনিরবয়বস্য জরব্যস্য 
কার্যতবধ্ধানুপলবমশক্যপ্রতিপাদনমিত্যুক্তম্‌, তদপ্যবিরুদ্ধমিতি 


নিষ্পন্ন বস্তু বলিলেও জগতরূপ “পক্ষে যে কার্ত্বরূপ বিশেষণ দেওয়া 
হইয়ছে সেই “ইচ্ছামাত্র পরিনিষ্পন্ন কার্ধত্বের' এইরূপ বিশেষণ তো 
কোথাওই প্রসিদ্ধি নাই, (অর্থাৎ কার্ধত্বের “অসিদ্ধতা দোষ আসিয়৷ পড়ে)। 
উপরস্ত ব্যবহৃত কুম্তকারের দৃষ্টান্তুটিও সাধ্যহীন (সাধ্যবিকল) হুইয়া৷ পড়ে, 
অর্থাৎ কুস্তকারাদি কর্তাকে কখনে৷ ইচ্ছামাত্রেই কোন কার্য সম্পাদন করিতে 
দেখা যায় না। ন্ুৃতরাং প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্তের অনুগুণ যে ঈশ্বর “অহুমান' তাহা! 
এই প্রত্যক্ষ দৃষ্টাস্তের দ্বারাই বাধিত হইতেছে অতএব, পরমন্রন্মভূত সর্বেশ্বর 
পুরুষোত্তম (“অনুমানাদি প্রমাণের বিষয় নহেন) একমাত্র শাঙ্ত্র-প্রমাণেরই 
বিষয় । যিনি সর্বজ্ঞত্ব এবং সর্বসঙ্কল্পত্বা্দি বিশিষ্ট, যিনি অনবধিক (অসীম) 
অতিশয় এবং অপরিমিত উদার গুণের সাগর এবং অখিল হেয়গুণের (দোষের) 
বিরোধী গুণে পরিপূর্ণ এবং প্রত্যক্ষার্দি অন্যান্য প্রমাণের দ্বারা নির্ণাঁত বন্ধ 
নিচয়ের যিনি বিজাতীয় তাহারই স্বরূপ প্রতিপাদন করিতেছেন শান্্। 
অতএব অন্তান্ঠ প্রমাণের দ্বার প্রতিপাদিত বস্তুর সাধর্ম)ান্ুগুণ কোন দোষাবলীর 
গন্ধ পর্যন্ত তাহাতে থাকার কিছুমাক্স সম্ভাবনা থাকিতে পারে না ॥২০॥ 

আরও, আপনারা (পুর্বপক্ষীয়গণ) যে বলিয়াছেন __ একই বন্ভ নিমিত্ত- 
কারণ এবং উপাদানকারণ হইতে পারে না এবং আকাশাদি নিরবয়ব বস্তুর 
উৎপত্তিও দেখিতে পাওয়া যায় না, স্থতরাং একেরই নিমিত্ত ও উপাদানকারণত। 
এবং আকাশাদি উৎপত্তি কিছুতেই প্রতিপাদন করা যায় না। এই দিদ্ধান্তের 
উত্তরে বলি, (ভাস্কর ) -: আপনাদের এই সিদ্ধান্ত ঠিক নহে, একেরই 


৩৭৪ শী [ প্রথম পাদ 
প্রকৃতিষ্য প্রতিজ্ঞা-দৃান্বানুপরোধাৎ” (বক্দূ ১19২৩), *ম 
বিয়দঞ্জতে?” (বদর ২৩১), ইত্যত্র প্রতিপাদযিস্বতে। 

অভঃ প্রমাপীস্তরাগোচরদ্ধেন শাস্ট্বিষয়্াং। “যতো! হা 
ইমানি ভূতানি” ইত্যাদিবাক্যং উ্তলক্ষণং ব্রহ্ম প্রতিপাদয়তীতি 
সিদ্ধ ৪২১৪ 


[ তৃভীয়ং শান্ত্রযোনিত্বাধিকরণং সমাপ্তমৃ। ] 





নিমিত্ত এবং উপাদানকারণতা! এবং আকাশাদির উৎপত্তি উভয়েই যে সন্তব 
তাহা প্রস্তিজ্ঞা ও দৃটাস্ত অনুসারে জানা যায় যে তিনি প্রক্ৃতিও বটেন? 
(ব্বনূত্র ১81২৩) এবং “আকাশ উৎপন্ন হয় না, যেহেতু উৎপত্ভিবোধক 
কোন আ্তিবাক্য নাই, (২/৩।১)১, এই ছুইটি ঘৃত্রের অবলগ্বনে পরে প্রতিপাদন 
করা হইযে। 

অতএব, প্রত্যক্ষ অনুমানাদি অগ্ঠ প্রমাণের অগোচর বলিয়। ব্রহ্গবস্ত 
একমাত্র শাস্ত্রের বিষয় (শান্্গম্য)। এই জদ্যই, “যতো বা ইমানি ভৃতানি 
জায়ন্তে ...' ইত্যাদি বাকাসমূহ যে ব্রদ্মের লক্ষণ প্রতিপাদন করিতে সমর্থ, 
তাহা মিন্ধ হইল ॥২১। 


১-(২/৩১) দুটি পূর্বপঙ্ষীয়। তৎপরেই (২1৩২) গতর বল! হইতেছে অিসতিতব 
অর্থাৎ আকাশের উৎপতিবোধক শ্রুতি আছে। যথা শ্রতি--তৈঘ্ধিঃ আনন; (১)। 


( তৃতীয় __ শান্ত্ুযোনিত্ব-অধিকরণ সমাগ্ু।) 


সমবয়-অধিঃ সুত্র 8 ] প্রথম অধ্যায় ৩৭৫ 


৪--লমন্বয়াধিকরণম্ঞ ( স্থত্র-৪ ) 


যগ্ঠপি প্রমাণান্তরাগোচরং ব্রন্ধ, তথাপি প্ররতিনিরত্বিপরত্থা- 
ভাবেন সিদ্ধরূপং ব্রদ্ধ ন শাস্ত্র প্রতিপাদয়তীত্যাশঙ্ক্যাহ-_ 
". ক্রন্ম যদিও প্রত্যক্ষাদি প্রমাণাস্তরের অবিষয়, তথাপি যেহেতু বর্ষ 
স্বতঃসিন্ধ বন্ধ এবং শান্ত্রবাক্য হইতে তাহার প্রবৃত্তি-নিবৃতি কিছুই বুঝা যায় না, 
সেজন্য, শাস্ত্র কখনই ব্রক্ষবস্তকে প্রতিপাদন করিতে পারে না, অর্থাৎ শাস্ত্র ব্রহ্ম- 


প্রতিপাদনে প্রমাণ হইতে পারে না১। (কার্ধার্থবাদীর) এই আশঙ্কার নিরসনে 
বলিতেছেন-- 


তত্ত্‌ সমন্বয়াং__॥১/১।৪॥, 


[ অস্বরার্থ__তৎ_ তাহা (ত্রক্ষের শাঙ্্প্রমাণকত্ব) ভূ (কিন্ত) সমধ্য়াৎ (পরম পুকুতার্থের 
সহিত সম্যক্‌ সম্বন্ধ থাকায়) জান] যায়। 


মূল 
প্রসক্তাশঙ্কানিরৃত্যর্থ; ভু-শবঃ। “তৎ; শাস্ত্রপ্রমাণকত্বং ব্রহ্মণঃ 
সম্ভবত্যেব। কুতঃ? 'সমন্বয়া _- পরমপুরুযার্থতয় অন্বয়ঃ সমন্বয়ঃ; 
অনুবাদ 
সম্ভাবিত আশঙ্কা নিবৃত্তির জগ্ সুত্রে তু” শব্দটি ব্যবহৃত হুইয়াছে। 
দির “তত শবটির অভিপ্রায় ব্রন্দের শান্ত্রপ্রমাণকত্ব নিশ্চয়ই 


রামাদুজ কর্তৃক সম্ভবপর | যেহেতু সমন্বয় আছে। সমন্বয় মানে পরমপুরুষার্থ- 
ুতার্থবি্লেণ. রূপে অন্বয় বা সম্বদ্ধ, অর্থাৎ_ যেহেতু শাস্ত্র ব্রহ্মকে পরম 


১--শান্্র হইতেছে বিধি-নিষেধাত্বক অর্থাৎ ইহ! করিবে, ইহা করিবে না! -_ 
শান্্বাক্য ইহাই বলিয়! থাকেন, সুতরাং শান্তর যখন এইন্ধপ প্রবৃত্ি-নিবৃস্ভিবোধক, 
তখন ্বতঃসিদ্ধ বস্তু যে ব্রদ্ধ তদ্বিবয়ে শাস্ত্র প্রমাণ হইতে পারে না) 

+_-এই অধিকরণে-বিশ্লেষিত হইয়াছে - (১) বিষয় -- শাস্বাক্যের ব্রহ্গ- 
প্রতিপাদ্কত্ব, (২) নংশয় -_ ব্রঙ্গের শান্ত্রপ্রতিপাদকত্ব (শান্রযোনিত্ব) কি সবপ্র? 
(৩) পৃর্ধপক্ষ৷ -- স্তঃসিদ্ধ ব্রক্মবস্ততে যখন লোকের প্রবৃত্বি-পিবৃত্তির কোন সম্বন্ধ 
নাই তখন ইহাতে লোকের কোন অভীষ্ট প্রয়োজন সিদ্ধিরও সম্ভাবনা নাই। 
(৪) বিচার -- পুত জন্মাদির সংবাদ হইতেছে একটি লিদ্ধ ঘটনা1। এই সংবাদ 
শ্রবণে যখন পিতার হর্ধ এবং মুখন্বিকাশাদি কার্ধ দর্শনে বাক্যের মফলত। (প্রামাণ্য) 


৩৭৬ . জীতাস্মম্‌ [ শ্রথম পাদ 
পরমপুরুতার্থভূতস্টৈৰ ব্রহ্ধণোংভিধেয়তয়ান্বয়াৎ ১ | 

এবমেবঞ্চ সমন্থিতে। হোৌপনিষদঃ পদসযুদ্ায়;__প্যতো। ব। ইমানি 
তৃতানি জায়স্তে” (তৈত্তিঃ ৩১১); *সদেব সোম্যেদমগ্র আসীঘ 
একমেবাদ্বিতীয়য্‌” (ছাঃ উঃ ৬১1১); “তদৈক্ষত বছ গ্যাং প্রজায়ে- 
য়েতি, তত্তেজোহস্থজত” (ছাঃ উঃ ৬২৩); প্রদ্ধ ব। ইদমেকমেবাগ্র: 
আসীৎ” (বৃহঃ ১৪1১১); “আত্ম! বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ* ( এঁতঃ 
১১১)) তন্মাদ্বা এতস্তাদাত্মন আকাশঃ সম্ভূতঃ৮ ( তৈত্বিঃ ২১১) 
“একে। হ বৈ নারায়ণ আসীৎ” (মহোপ ১১); “সত্যৎ জ্ঞানমনস্তং 
ব্রা”? (তৈত্তিঃ আঃ ২১১); “আনন্দে ব্রন্ধগ (তৈত্তি; ৩৬১) 
ইত্যেবমাদি? ॥২॥ 


'পুরুষার্থ স্বরূপ বলিয়া প্রতিপাদন করিতেছেন, অতএব ব্রহ্ম যে শান্ত্-গ্রমাণগম্য 
তাহ] জানা যায়১ ॥১।॥ * 

উপনিষদূগত পদগুলিও এই ভাবেই (ক্রঙ্গের সহিত) সম্বদ্ধ রহিয়াছে। 
যথা-_“ধাহা হইতে এই সকল ভূতবর্গ উৎপন্ন হয়”) “হে সোম্য, এই 
পরিদৃশ্যমান জগৎ সৃষ্টির পূর্ধে নিশ্চয় এক অদ্বিতীয় সংঘ্বরাপ "ছিল"; “তিনি 
ইচ্ছা করিলেন-আমি বছ হইব, জন্মিব'; “এই জগৎ স্ষ্টির পূর্বে এক 
ব্রদ্বত্ঘরপই ছিল; “এই জগৎ স্যগ্টির পূর্বে এক আত্মম্বরূপই ছিল; “সেই 
এই আত্মা হইতে (ব্রহ্ম হইতে) আকাশ উৎপন্ন হইল? ; “স্থির পূর্বে) একমাত্র 
নারায়ণই ছিলেন? ; র্রহ্ম সত্যস্বরূপ জ্ঞানস্বরূপ এবং অনস্তত্থরূপ' ; “ব্রহ্ম 
আনন্দস্বরূপ' ইত্যাদি বাক্য ॥২॥ 


ৃষ্ট হয়ঃ তখন পুরুষের অভীষ্ট পরম প্রয়োজন-সাধক পরমার্থস্বরূপ ব্রদ্দের প্রতিপাদক 
শান্ত তো প্রমাণ হইতে পারে। ৫৫) নির্ণয় বা শিদ্ধাস্ত -- অতএব, যেহেতু 
সর্যদুঃখনিবৃত্তি এবং ব্রক্মানন্দ প্রাপ্তি হইতেছে পুরুষের প্রয্বোজন, সেই হেতু ষয়ং 
পুরুষার্থযন্ূপ আনন্দময় ব্রন্মের শস্রযোনিত্ব কখনে। অসিদ্ধ হইতে পারে ন!। 


*_ এবমিব -_ পাঠভেদ: | 

১-তত, সমন্বয়াৎঃ ৃত্রের বিচার ও বিপ্লেষণ-_ (১) রামানুজ কর্তৃক নিজ পক্ষ 
উত্থাপন, তাহার বিরোধী পূর্বপক্ষ__মীমাংসক, (২) প্রপঞ্ধ-নিবৃত্তিবাদী খ্যাননিয়োগ- 
বাদী (ক) বাক্যার্থজ্ঞানবাদী (শাক্করমত) (খ) ভেদাভেদবাদী (ভাস্করমত ) (গ) ত্বত- 
বাদী -- এই তিনটি বাদ খণ্ডন করিয়1 ধ্যাননিয়োগবাদধীর নিজ দিদ্ধান্ত স্থাপন। 
(8) মীমাংসক কর্তৃক ধ্যাননিয়োগবাদীর সিদ্ধান্ত খণ্ডন এবং নিজ সিদ্ধান্ত স্কৃপিন। 
() রামানুজ কতৃক মীমাংসক-সিদ্ধান্ত খণ্ডন | 
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ন চ, ব্যুৎপত্তিসিন্ব-পরিনিষ্পন্নবস্তপ্রতিপাদনসমর্থানাং পদসযু- 
দায়ানামখিলজগছুৎপত্তি-স্থিতি-বিনাশহেতুভূতাশেষদোষপ্রত্যনীকা - 
পরিমিতোদারগুণসাগরানবধিকাতিশয়ানন্দন্বরূপে ব্রন সমন্বিতানাং 
প্রবতি-নিৰত্তিরপপ্রয়োজনবিরহাদন্যপরত্বয, . স্ববিষয়াববোধপর্যব- 


সমস্ত প্রমাণেরই উদ্দেশ্য হইতেছে নিজ নিজ বিষয়ে (যে বিষয়কে 
প্রমাণিত করার জন্য প্রমাণ ব্যবহৃত হইতেছে সেই বিষয়ে) জ্ঞান উৎপাদন 
কর! । (বস্তু বিষয়ে এই জ্ঞান সমুৎপাদন করিয়া তাহাকে প্রমাণিত করিতে 
পারিলে তাছাতেই প্রমাণের সার্থকতা লাভ হয় |) শব্দ-শান্্ও (ক্রহ্মবোধক 
বেদাস্তও) তাহার অর্থ নিরূপণ শক্তির দ্বারা পরিনিষ্পন্ন বন্ধ ( ব্রহ্ম -বস্ত ) 
প্রতিপাদনে সমর্থ এবং এই শান্ত্রগত বিভিন্ন পদ অখিল জগতের উৎপত্তি স্থিতি 
ও বিনাশের হেতুরগী, সর্বপ্রকার দোষরহিত, অসীম উদারগুণের সাগর 
নিরবধিক অতিশয় আনন্দন্বরূপ ব্রদ্ষে সম্যক্রূপে অন্বিত। অতএব, কেবল 
প্রবৃত্ধি-নিবৃত্তিরূপ প্রয়োজনের অভাবেই যে এই সকল পদের অন্যপরত্ব 
অর্থাৎ ব্রহ্মবিষয়ে অপ্রমাণতা৷ তাহ] হইতে পারে না১। প্রমাণ-ব্যবহার প্রামাণ্য 


পি সমল পিপি লগা সাপ পাস 5 
পপ ৯ লা 


১_শাঙ্সের ক্রিয়াপরত্ববাদিগণের (মীমাংসকাদির) যতে--বিধিনিষেধাত্ক 
শাসনাত্মক বাক্যাবলীকে “শাস্ত্র বল! হয় (শাসনাৎ শাস্্ং)। যে সকল বাক্য পরম 
পুরুষার্থলাভের উদ্দেশ্তে নিত্য কর্মের দ্বার এবং সাংসারিক লাভের উদ্দেশ্তে অনিত্য ব! 
কাম্যকর্মের দ্বার পুরুষের প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তির উপদেশ দেয় সেই বাক্যসমূহ "শান্ত? 
নামে অভিছিত। পুরুষকে বিষয় বিশেষে প্রবৃত্ত এবং বিষয় বিশেষ হইতে নিবৃত্ত 
করাই শাস্ত্রের একমাত্র উদ্দেশ্টা। যে সকল বাক্যে এইরপ প্রবৃত্তি বা নিবৃত্তির উপদেশ 
নাই, বস্তর বর্ণন। ব| মিষ্পগ্ন ব্যাপারের উঞ্ভিমাত্র তাহ! শান নহে এবং প্রামাণ্য নহে। 
অতএব, ব্রহ্ম যখন গ্বতঃসিদ্ধ বন্ত এবং বেদান্ত যখন এই ব্রহ্ম বিষয়েই উপদেশ দিতেছেন 
এবং এই উপদেশে প্রবৃত্তির নিবৃত্তির সম্ভাবন! দেখ! যায় না তখন ব্রক্গ-প্রতিপাদনে 
এই সকল শাস্ত্র প্রমাণ হইতে পারে না। র 


ভা্কারের মতে-_ বেদান্ত বাক্য প্ররতি-নিবৃত্বিবোধক নহে বলিয়াই যে ত্রঙ্ধ- 
প্রতিপাদনে অসমর্থ তাহ! হইতে পারে না তাহা নহে। কারণ-_ 
পুরুষের অভীষ্ট প্রয়োজন সিদ্ধির সহিত এই সকল বাক্যের সম্বন্ধ আছে 
বলিয়াই তাহাদের প্রামাণ্য স্বীকার করিতে হইবে। সমস্ত বেদাস্ত শাস্ত্রের উদ্দেশ্য 
যখন উদার গুধসাগর নিরতিশয় আনন্দময় ব্রন্মবন্ত প্রতিপাদন কর! এবং এই ব্রঙ্ধ- 
প্রাণ্তিই যখন জীবের স্বাভাবিক পরম পুরুষার্থ তখন তত্বোধক এই বেদাশু শাস্র 
প্রবৃত্ধি-নিবৃদ্ধিবোধক ন! হইলেও অপ্রমাণ হুইতে পারে না। 


৪৮ -& 





৩৭৮ জীভান্তম্‌ [প্রথম পা 
সায়িত্বাৎ সর্বপ্রযাণানাষ। ন চ প্রয়োজনানুগুণ। প্রমাণপ্ররৃতিত, 
প্রয়োজ্জনং হি প্রমাণানুগুণমূ। ন চ প্ররৃতি-নিবৃত্যন্বয়বিরহিণঃ 
প্রয়োজনশুন্যতঘম, পুরুযার্ধানয়প্রতীতেঃ। তথা, স্বরূপপরেঘপি 
'পুন্রত্তে জাত, 'নায়ং সর্প%, ইত্যাদিযু হর্ষভয়নিবৃত্তিরপপ্রয়োজন- 
বত্বৎ দৃঃম্‌ ॥৩। | 

অত্রাহ-_ন বেদাত্তবাক্যানি বন্ধ প্রতিপাদয়স্তি, প্ররৃতি-নিবৃত্য- 
স্বয়বিরহিণঃ শান্ত্রস্তানর্থক্যাৎ। যগ্যপি প্রত্যক্ষাদীনি বস্তযাথাত্্যব- 
বোধে পর্যবন্ন্তি, তথাপি শাস্ত্র প্রয়োজনপর্যবসায্যেব | ন হি 





বিষয়ের অনুগত নহে পক্ষান্তরে প্রামাণ্য বিষয়ই তাহার প্রমাণকে অঙ্ুসন্ধান 
করে ।১ আবার, প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিবোধক না হইলে যে পদসমূহ নিষ্প্রয়োজন 
হইবে তাছা ঠিক নহে, যেহেতু এ সকল পদসমুহে পুরুষার্থ অর্থাৎ সংসার 
বিমুক্তিরূপ প্রয়োজনের সম্বন্ধ বিষ্ঞমান আছে। “তোমার পুত্র জন্মিয়াছে,, 
“ইহ] সর্প নহে'__এই প্রকার পরিনিষ্পন্ন ব্যাপারে কোধক বাক্যেও হর্যোৎপাদন 
ও ভয়নিবৃত্তিরূপ প্রয়োজন সাধন দেখ! যায় ॥৩। 
(উক্ত সিদ্ধান্তের প্রতিবাদে পূর্বপক্ষ বলিতেছেন__ ) 

বেদাস্ত বাক্যসমূহ ব্রহ্গাবস্ত প্রতিপাদনে সমর্থ নছে। 
কেন না, প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিবোধক নছে বলিয়া এই বেদান্ত শান্ত 
নিরর্থক বা নিম্রয়োজন, (অতএব অপ্রমাণ )। যদিও 
প্রত্যক্ষাি প্রমাণগুলি বস্তুর যথার্থ স্বরূপ বোধ করাইয়। 
নিরজ্ত হয়, তথাপি- শাস্ত্রপ্রমাণ বেদ প্রমেয় বস্তর প্রয়োজন জ্ঞ'পন করিয়া 


পূর্বপক্ষ 
মীমাংসকাদি 
কারধপরত্ববাদিগণ 


১--পরবস্ত ঈশ্বর যে আনন্দময় এবং অশেষ গুণের সাগর তাহ। প্রমাণিত হইবার 
পরে তাহার বিষয়ে যে সাধন ভজন পরম প্রশ্নোজন তাহ! স্থির হয়। এই জন্যই 
যাষুনাচার্য তাহার 'গীতার্থ-সংগ্রহে। লিখিয়াছেন--“ভক্ত্যৎপত্ভি-বিবৃদ্ধযর্থং বিস্তীর্ঘ। 
দশমোদিতা |? অর্থাৎ ভক্তির উৎপত্তি এবং বিবুদ্ধির জন্তই দশম অধ্যায়ে শ্ীতগবানের 
মহ্ম] প্রতিপার্দিত হইয়াছে । 

২_-'তোমার পুত্র জন্মিয়াছে+, “এটি সর্প নছে"-__এইক্সপ নিষ্পন্ন ব্যাপার বা! বন্ত- 
বোধক বাক্যে কোনক্প প্রবৃত্তি-নিবৃপ্তির সম্বন্ধ না থাকিলেও এই বাক্যদ্বয় যথাক্রমে 
হর্ষোৎথপাধন এবং ভয়-নিবৃত্তি কৰিয়! থাকে। অতএব সিদ্ধার্থবোধক বাক্যও 
ফলপ্রন্থ হইতে পারে | অতএব তাহার! অপ্রমাণ হইতে পারে না। 
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লোক-বেদয়োঃ প্রয়োজনরহিতত্য কন্যচিদপি বাক্যন্ত প্রয়োগ 
উপলবচরঃ। ন চ কিঞ্চিৎপ্রয়োজনমনুদ্দিশ্য বাক্যপ্রয়োগঃ শ্রবণ 
ধা সম্ভবতি। তচ্চ প্রয়োজনং প্রবৃতি-নিরতিসাধ্যে্ানিঞপ্রান্ি- 
পরিহারাত্মকমূপলবমূ, “অর্থার্থা রাজকুলং গচ্ছেৎ,; 'মন্দাধ্রিরান্ব 
পিবেৎ; ন্বর্গকামো যজেত? ; [হজু: ২1৫1৫]। 'ন কলপ্ং ভক্ষয়েৎ, 
ইত্যেবমাদিযু ॥8$ 

যৎ পুনঃ সিদ্ধবন্তপরেঘ্ষপি পপুন্রতে জাত? 'নায়ং সর্পঃ__ 
রজজ্ুরেষা” ইত্যাদিযু হর্য-ভয়-নিবৃত্তিরূপ-পুরুতার্থান্থয়ো দৃ 
ইত্যুক্তমু। তত্র কিং পুন্রজন্মাচ্যর্থাৎ পুরুষার্থাবান্তিঃ? উত 
তজজ্ঞানাৎ? ইতি বিবেচনীয়যূ। সতোহপ্যর্থস্তাজ্ঞাতস্য* অপুরুযার্থ- 
ত্বেন তজজ্ঞানাদিতি চে; তর্যসত্যপ্যর্থে জ্ঞানাদেব পুরুযার্থ; 


নিজ উদ্দেশ্য সার্থক করে (বস্তর স্বরূপ জ্ঞাপনের প্রতি লক্ষ্য করে না)। দেখা 
যায় ষে লৌকিক কথাবার্তায় অথবা বেদে (কর্মকাণ্ড বা পুর্ব মীমাংসায়) 
কোথাওই প্রয়োজন-শুন্য বাক্যের প্রয়োগ নাই। কিছু না কিছু প্রয়োজনের 
উদ্দেশ্য বিনা কোথাও কোন বাক্যের প্রয়োগ অথবা শ্রবণ সম্ভবপর হয় না। 


এই প্রয়োজন হইতেছে নিজ নিজ ইঁ প্রাপ্তি এবং অনিষ্ট নিবৃত্তিরাপী। এই 
প্রয়োজন আবার সাধিত হয় বাক্যঘটিত প্রেরণামূলক প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তির 
দ্বারা । যথা--“অর্থকামী রাজবাড়ী গমন করিবে । “যাহার পরিপাক শক্তি 
কমিয় গিয়াছে সে জল পান করিবে না” ন্বর্গকামী পুরুষ যজ্ঞ করিবে, 'কলঞ্জ 
(বিষাক্তবাণবিদ্ধ পশুপক্ষীর মাংস অথব। শুষ্ক মাংস) ভক্ষণ করিবে না” ॥৪॥ 

আর ইতিপুর্বে যে বলা হইয়াছে-__নিম্পন্ন অর্থবোধক (প্রেরণাবোধক নছে) 
“তোমার পুত্র জন্মিয়াছে” “দর্পণ নহে, ইহা রজ্জু' ইত্যাদি বাক্যেও হর্ষ এবং 
ভয়াদি নিবৃত্তিরাপ পুরুষের প্রয়োজনের (পুরুষার্থের) সম্বন্ধ দেখা যায়; ভঙুত্বরে 
জিজ্ঞাসা করি, সেখানে কি পুত্র-জম্মাদি ঘটন! হইতে হ্র্যাদি পুরুষার্থ লাভ 
হয়? অথবা এই পুত্রজন্মাদি বিষয়ের জ্ঞান হইতে হয় ?--তাহ! বিবেচন। করা 
উচিত। যদি বলেন, বিষ্কমান বস্তর বিষয়েও জ্ঞান উৎপন্ন না হইলে যখন 
(হর্যাদি) কোন অভীষ্ট ( প্রয়োজন বা পুরুষার্থ ) সাধিত হয় না তখন সেই 
পুত্রজন্মাদি বিষয়ের জ্ঞান হইতেই (হর্যাদি) পুরুষার্থ সিদ্ধ হয়। তাহা হইলে 
তো পদার্থ না থাকিলেও যখন তদ্বিষয়ক জ্ঞানই (লোকের) পুরুষার্থ সিদ্ধিত্ে 


*--লত্যোহপ্যজাততভার্ন্ত -- পাঠভেদঃ। 
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সিধ্যতীত্যর্থপরত্বাভাবেন প্রয়োজনপর্যবসায়িনোহপি শাক্স্ত নার্থ-. 
সভাবে প্রামাণ্যমূ। তন্মাঁৎ সর্বত্র প্রন্থতি-নিব্ত্তিপরত্বেন জ্ঞানপরদ্ধেন 
বা! প্রয়োজনপর্যবসানমিতি কম্তাপি বাক্যস্ত পরিনিম্পনে বস্তমি 
তাৎপর্যাসম্ভবাৎ ন বেদান্তাঃ পরিনিম্পনৎ ব্রহ্ম প্রতিপাদয়স্তি ॥৫। 
অত্র কশ্িদাছ -_ বেদা্তবাক্যান্পি কার্পরতয়ৈব ব্রহ্মণি 
প্রমাথভাবমন্ুভবন্তি। কথম্‌? নিশ্রপঞ্ধমদ্বিতীয়ং জ্ঞানৈকরসং ব্রহ্ম 
অনাস্ভবিষ্ভয়া। সপ্রপঞ্চতয়! প্রতীয়মানং নিশ্রপঞ্চৎ কুর্যাদিতি ব্রহ্ষণঃ 
প্রপঞ্চবিলয়দারেণ* বিধিবিষয়ত্বমিতি। কোহৎসৌ দ্র -দৃশ্টরূপ- 


সমর্থ হয়, তখন শাস্ত্র প্রয়োজন সাধনে সমর্থ হইলেও পদার্থ বা বিষয়ের অস্তিত্ব 
থাকিতেই হইবে এপ কোন নিয়ম না থাকায় প্রতিপাদ্ভ বিষয়ের অস্তিত্ব 
নির্ধারণে উহার প্রামাণ্য সিদ্ধ হয় না। ম্বতরাং দেখ! যাইতেছে যে, শান্ত্রবাক্য 
সর্ধত্রই প্রবৃত্তি-নিবৃত্তি বিষয়ে জ্ঞান অথবা ব্যক্তব্য বিষয়ের জ্ঞান উৎপাদনের 
দ্বারাই সার্থক হুইয়া থাকে । অতএব, পরিনিষ্পন্ন (ন্বয়ংসিদ্ধ) ব্রহ্গবন্ততে 
কোন শান্ত্রবাক্যেরই তাৎপর্য থাকে না বলিয়৷ বেদান্ত বাক্যসমুহ ব্রচ্ষের 
প্রতিপাদক হইতে পারে না ॥৫॥ 
দিনা এ বিষয়ে* কোন কোন নতবাদী১ বলিয়া থাকেন যে 
মিক্বোগবাদী এবং. বেদাস্ত-বাক্যসকলও কার্ধপর অর্থাৎ (প্রবৃত্বি-নিবৃত্তিরূপ ) 
মীমাংসকের প্রশ্গোতর-_ ক্রিয়া প্রতিপাদনের দ্বারাই প্রামাণ্য হুইয়া থাকে। 
( মীমাংসকাদির প্রশ্ন ) কি প্রকারে? ( প্রপঞ্চনিবৃত্তি-নিয়োগবাদীর উত্তর )-- 
নিশ্রপঞ্চ অর্থাৎ ভেদরহিত অদ্বিতীয় একমাত্র জ্ঞানস্বরূপ ব্রচ্মই অনাদি অবিষ্তা- 
বশতঃ সপ্রপঞ্চ বা ভেদবিশিষ্টরূুপে প্রতীয়মান হইয়া থাকে; বেদাস্ত বাক্যে 
এই প্রপঞ্চ বু! দ্বৈতভেদ বিনাশের দ্বারা সপ্রপঞ্চ ব্রহ্মকে নিষ্প্রপঞ্চ করিবার 
উপদেশ থাকায়, এই নিশ্প্রপঞ্চকরণরাপ ক্রিয়ার কর্মকে (কব্রহ্মকে) এই ক্রিয়াবিধির 
বিষয়, করা হইয়াছে । (পুনঃ মীমাংসকাদির প্রশ্ন)_বেশ কথা দ্রষ-দৃশ্য়প 


০০ 


'*-_প্রপঞ্চপ্রবিলযদ্বারেণ_ পাঠভেদ | 

১--কোন কোন মতবাদী-_প্রপঞ্চনিবৃত্তি-নিয়োগবাদী (অর্থাৎ ইহার! বলেন যে 
বেদাস্তবাক্য ভ্রমন্পগী জগত্প্রপঞ্চের নিবর্তক)--ইছাদের মতে বেদাস্তযা্যাধলী 
হইতেছে প্রবৃতি-নিবৃদ্তিবোধক, অতএব প্রামাখ্য। ইহার! অধ্বৈতবাদীর অন্তর্গত 
একপ্রকার মতবাদী | 
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প্রপঞ্চপ্রবিলয়দ্বারেণ সাধ্যজ্ঞানৈকরস-ব্রহ্ষবিষয়ো বিবি ?- “ন 
দৃ্েরধারং পশ্যেঃ। ন মতের্মভ্তারং মন্বীথাঃগ [বৃদা ৩1৪২] 
ইত্যেবমাদিত। ভ্র&-দৃশ্ঠাভেদশূন্যৎ দৃশিমাত্রং ব্রহ্ধ কুর্যাদিত্যর্থযঃ। 
স্বতঃসিদ্বস্তাপি ব্রহ্ধণে। নিশ্রপঞ্চতারূপেণ কার্যত্বমবিরুদ্ধমূ ইতি ॥৬॥ 

তদযুক্তম_নিয়োগ-বাক্যার্থবাদিনা হি নিয়োগ? নিযোজ্য- 
বিশেষণৎ বিষয়ঃ, করণম্‌, ইতিকর্তব্যতা, প্রধোক্তা চ বক্তব্যাঃ। 


পিএ টি 





এই জগত্প্রপঞ্জের বিলয়ন ব1 নিবৃত্তিরূপ কার্ষের দ্বারা জ্ঞানৈকম্মভাব বর্ষের জান 
বিষয়ে বিধি শান্ত্রবাক্যে আছে কি? (নিয়োগবাদীর উত্তর--) আছে। যথা শাস্তর- 
বাক্য--“দৃশ্য বস্তর দ্রষ্টাকে দর্শন করিবে না» “মননীয় বস্ত্র মননকর্তাকে মনন 
করিবে না ইত্যাদি বাক্য। তাৎপর্য এই যে-্রষ্টা এবং দৃশ্য এই প্রকার ভেদ- 
শূন্য কেবল দৃশিমাত্ররূপে (জ্ঞানম্বরূপ) ব্রহ্মখে জ্ঞান করিবে চিন্তা করিবে। 
(অর্থাৎ ব্রন্ষে অধ্যত্ত দ্বৈত প্রপঞ্চরূপ ভ্রম অপনীত করিয়া কেবল তাহার জ্ঞান- 
স্বরূপতারই বোধ করিবে, চিস্তা করিবে ।) ব্রহ্ম পরিনিষ্পন্ন বস্ত অর্থাৎ স্বতঃসিদ্ধ 
বস্ত হইলেও তাহার নিশ্প্রপঞ্চভাব সম্পাদন দ্বার] তাহার 'কার্ধত্ব* ব৷ ক্রিয়ার 
বিষয়ত্ব হওয়। বিরুদ্ধ হয় না অর্থাৎ তাহাকে ক্রিয়াসাধ্য “কার্ষ-বন্ত' বলা অসঙ্গত 
হয় না। (অতএব, ব্রহ্ম স্বতঃসিদ্ধ বস্ত হইলেও ব্রহ্ম প্রতিপাদক বেদাস্ত 
শান্ত প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিবোধকরূপ অর্থাৎ ক্রিয়পররূপে ব্রহ্মের প্রতিপাদক বলিয়া 
বেদাস্তবাক্যে নিরর্থক নহে, সার্থক অর্থাৎ পপ্রামাণ্যই) ॥৬॥ 

(মীমাংসকাদি পুর্বপক্ষ-_ প্রত্যুত্তর) না, একথা যুক্তিযুক্ত নহে, ষাহারা বলিয়া 
থাকেন যে, “নিয়োগই+ বাক্যের একমাত্র অর্থবা প্রয়োজন তাহাদিগকে 
"নিয়োগ? “নিয়োজ্য-বিশেষণ, (নিয়োগের) “বিষয় কিরণ বা সাধন” “ইতি- 
কর্তব্যতা” এবং নিয়োগের প্রযোত্তা”১-এই সমস্ত বিষয় বিশ্লেষণপূর্বক 
নির্ধারণ করিয়া বলিতে হইবে। তম্মধ্যে আপনাদের বক্তব্য ক্ষেত্রে অর্থাৎ 


১-নিয়োগ-ক্রিক্স! বা কার্য) মিয়োজ্য-_যাহাকে কার্ষে নিযুক্ত কর! হয়? 
নিয়োজ্য-বিশেষণ--কি প্রকার (কি বিশেষপযুক্ত) লোককে এই নিয়োগকার্ধে নিষুক্ত 
করিতে হইবে ; নিয়োগের বিবক্ব--নিয়োগন্ধপ কার্ষের দ্বার! যে বিষয়টি বা.যে ফলটি 
লব্ধ হয়; ইতিকর্তব্যতা -- কার্ধের বা অনুষ্ঠানের পূর্বাপর কর্তব্য প্রণালী? 
প্রযোক্তা_ নিয়োগের প্রয়োগকর্থা | 


৩৮২ ; শ্রীভাঘ্যম [ প্রথম পাদ 
তত্র ছি নিযোজ্যবিশৈষণমন্ুপাদেয়ম্‌। তচ্চ নিমিত্তম, ফজমিতি 
দ্বিধা। অত্র কিৎ নিযোজ্যবিশেষণম্‌? তচ্চ কিৎ নিমিতমূ, কলং 
বা, ইতি বিবেচনীয়মূ। ব্রহ্গম্বরূপযাথাত্ম্যান্ভবশ্চেষ নিধোজ্য- 
বিশেষণয্‌; তছি ন তৎ নিমিত্ং, জীবনাদিবৎ তত্যাসিদ্ধত্বাৎ। 
নিমিতত্বে চ তস্য নিত্যতেনাপবর্গোততরকালমপি জীবননিমিতান্ি- 
হোত্রাদিবনিত্য-তদ্বিষয়ানুষ্ঠানপ্রসঙ্গঃ। নাপি ফলম্; নৈয়োশিক- 
ফলত্েন স্বর্গাদিবদনিত্যত্বপ্রসঙ্গাৎ ॥৭। 


বেদাস্তবাক্য প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিরপে নিয়োগপর বা ক্রিয়াপর এই দিদ্ধান্তে ব্রন্মের 
জ্ঞানস্বরূপ-অশ্থভবরূগী নিয়োজ্য-বিশেষণটি উপাদেয় ব1 বিধেয় বা সাধ্যবস্ব হইতে 
পারে নাঃ (যেহেতু ইহ। নিয়োগের পুর্ব হইতেই বিদ্তমান আছে)। আবার, এই 
নিয়োজ্য বিশেষণ ছুই প্রকার হইতে পারে-(১) নিমিত্ব, (২) ফল। এই 
স্থলে এই নিয়োজ্য-বিশেষণ কে।নটি ? নিমিত্ত অথবা ফল, তাহ। বিবেচনা করিয়া 
দেখা প্রয়োজন । জ্ঞানন্বরূপের অন্ুুভৃতিকে নিয়োজ্য-বিশেষণ বলিলে তো৷ 
উহা নিমিত্ত বা কারণ হইতে পারে না, যেহেতু উহা! অর্থাৎ জ্ঞানদ্বরূপ 
ক্ষানুভৃতি নিয়োজ্য ব্যক্তির নিকটে নিয়োগের পূর্ব হইতেই সিদ্ধ বা নিষ্পন্ন 
বিষয় নহে (দেখা যায় যে অন্যান্য ক্ষেত্রে এই নিমিস্তটি নিয়োগের পূর্ব হইতেই 
একটি নিষ্পন্ন বিষয় হইয়া থাকে, যেমন যাবজ্জীবন অগ্নিহোত্র যজ্ঞাহুষ্ঠানে 
বিধিতে নিয়োজ্য-বিশেষণরূপ নিমিত্বরূপ জীবন একটি পরিনিষ্পন্ন বিষয়)। 
আবার ব্রঙ্গের যাথাত্ময-আঅছছভবকে নিমিত্ত বলিয়া ধরিয়। লইলেও যাবজ্জীঘন 
অগ্নিহোত্রাদি অনুষ্ঠানের হ্যায় এই স্থলেও ব্রন্গত্বরূপ জ্ঞানজনিত মুক্তির পরেও 
এই নিষ্পন্ন বিষয়ক অনুষ্ঠানের আবশ্যক হইতে পারে১। আবার ফলকেও 
অর্থাৎ দ্বৈতজ্ঞান নিবৃত্তিপূর্বক অদ্বৈত ব্রহ্মজ্ঞান নিয়োজ্য-বিশেষণ বলা যাইতে 
পারে না, কেন না তাহা হইলে তো! নিয়োগ দ্বারা উৎপন্ন বস্তু ব্বর্গাদি ফলের 
ন্যায় ব্রহ্ম জ্ঞানরূপ ফলেরও উৎপত্তি মানিতে হয়, স্বৃতরাং ইহার অনিত্যত্বং 
উপপন্ন হইতে পারে ॥৭॥ 

১-_মুক্তিলাভের পরেও যখন ক্রঙ্গের যাথাত্ব্য অহ্ুভূতি বিদ্যমান থাকে তখনও 


যদি পুনরায় নিয়োগ-অস্থষ্ঠানের প্রয়োজন হয়, তাহা হইলে তে! কখনই আর এই 
অন্থষ্ঠানের বিরাম হইবে ন1। অতএব বঙ্গের যাথা্্য-অঙ্থভূতিকে নিয়োজ্য-ৰিশেবণ 


বল! যায় ন1। পপ 
২--মন্ত উৎপন্ন বস্তই অনিত্য, যেছেতু উৎপত্ির আগে তাহাদের অস্তিত্ব 


থাকে না। 
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কশ্চাত্র নিয়োগবিষয়১? ব্রদ্ৈবেতি চেৎ; ন, তত্য নিত্য- 
ত্বেনাভব্যরূপত্বাৎ, অভাবার্ঘত্বাচ্চ। নিশ্ররপঞ্চৎ ব্রহ্ম সাধ্যমিতি চে; 
সাধ্যত্বেঘপি ফলত্বমেব ; অভাবার্থত্বা্ন বিধিবিষয়ত্বমূ। সাধ্যত্বধ কস্য ? 
কিং ব্রহ্ধণ? উত প্রপঞ্চনিরতেঃ? ন তাবদ্‌ ব্রহ্ধণ, সিদ্ধত্বাদ- 
নিত্যত্বপ্রসজেশ্চ। অথ প্রপঞ্চনিরৃতে। ন তহি ব্রহ্ণঃ সাধ্যত্বম। 
প্রপঞ্চনিবৃত্তিরেব বিধিবিষয় ইতি চে; ন, তস্যাঃ ফলত্বেন বিধি- 
বিষয়ত্বাযোগাৎ। প্রপঞ্চনিরত্বিরেব হি মোক্ষঃ;) স চ ফলম্‌। 





আবার, এখানে কে-ই বা নিয়োগের বিষয় (অর্থাৎ নিয়োগের দ্বারা কোন্‌ 
বিষয়টি উৎপন্ন হইবে)? যদি ব্রহ্মবস্তকেই (যথাথ ব্রহ্মজ্ঞানকে) নিয়োগের 
বিষয় বলেন, তাহা! বলিতে পারেন না, কারণ ব্রহ্ম হইতেছেন সর্ককালীন 
নিত্যবস্ত, স্থতবাং তিনি “ভব্য' অর্থাৎ ক্রিয়া-সম্পান্ঠ “জন্য বস্ত হইতে পারেন 
না। নিষ্প্রপঞ্ধীকরণরূপ সাধন বা ক্রিয়ার দ্বার! ব্রহ্ম যদি সাধ্য হন তখন তো 
তিনি অভাবাত্মক হইয়া পড়েন। যদি বলেন, ব্রহ্ম এখানে সাধ্য নহেন তাহার 
নিষ্রপঞ্চভাবই এখানে সাধ্য বন বা নিয়োগের বিষয়, তহুত্তরে বলি উহ৷ “সাধ্যবস্ত' 
হইলেও তো প্রকৃত পক্ষে উহা অস্তিম ব1 অভীষ্ ফল অর্থাৎ নিত্যবস্ত অদ্বৈত 
জ্ঞানম্বরাপ ব্রহ্ম ভিন্ন আর কিছুই নহে । আবার, এই নিশ্প্রপঞ্চভাব যখন 
প্রপঞ্চরহিত বলিয়া অভাবরগী (এবং ভাব পদাথের উদ্দেশ্যেই যখন বিধি ব! 
অগ্ুষ্ঠান করণীয়) তখন ইহা কখনই বিধির বিষয় বা বিধেয় হইতে পারে না। 
আরো! জিজ্ঞাসা করি, (উপরি-উক্ত আলোচনার ফলে কি শ্থির হইল 1) 
এখানে সাধ্যত্ব কাহার (অর্থাৎ অস্তিম উপলব্ধির অভীষ্ট বস্তুটি কে?) ব্রচ্ষের 1 
কিংবা প্রপঞ্চ-নিবৃত্তির ? ব্রহ্ম যখন ( সর্ধদা বর্তমান) নিত্যসিদ্ধ বস্তু তখন 
তাহাকে (সাধনের দ্বারা উৎপাদনীয়) সাধ্যবস্ত বলিতে পারা যায় না, তাহাকে 
সাধ্যবস্্ব বলিলে তাহার অনিত্যত্ব উপপন্ন হইয়া পড়ে। আবার যদি প্রপঞ্চ- 
নিবৃত্তিকেই সাধ্য অর্থাৎ আস্তিম উপলব্ধির অভীষ্ট বিষয় বল] হয়, তাহা! হইলে 
বর্ষের তো আর সাধ্যত্ব থাকে না। আর প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিকেই যদি বিধি-বিষয় 
বলেন, ভাহাও ঠিক হয় না, কেননা উহাই যখন বিধির চরম ফল, তখন 
তো! উহাতে আর বিধি-বিষয়তা থাকিতে পারে না। বিশেষতঃ, (হে নিয়োগবাদিনূ 
আপনাদের মতে) প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিতেই যখন “মোক্ষ* এবং এই মোক্ষই যখন চরম ফল 


৩৮৪ : ভীভাম্ুম্‌ [ প্রথম পা 


অস্য চ নিয়োগবিষয়ত্বে নিয়োগাৎ . প্রপঞ্চনিবৃতিঃ, প্রপঞ্চনিবৃত্য। 
নিয়োগ ইতীতরেতরায়ত্বম্‌ ॥৮ 

অপি চ, কিং নিবর্তনীয়; প্রপঞ্চে মিথ্যারপঃ? সত্যো৷ বা? 
মিধ্যারূপতে জ্ঞাননিবত্ত্যত্বাদেব নিয়োগেন ন কিঞ্চিৎ প্রয়োজনম্‌। 
নিয়োগস্ত নিবর্তকজ্ঞানঘুৎপাদ্য তদ্দারেণ প্রপঞ্চস্ত নিবর্তক ইতি 
চে; তৎ শ্ববাক্যাদেব জাতমিতি নিয়োগেন ন প্রয়োজনমৃ। 
বাক্যার্থজ্ঞানাদেব ব্রহ্মব্যতিরিক্তত্য রুত্মন্য মিথ্যাতৃতত্য প্রপঞ্চস্তা 
বাধিতত্বাৎ সপরিকরস্য নিয়োগস্তাসিদ্ধিশ্ঠ। প্রপঞ্চত্ত নিবর্ত্যাত্ে 
প্রপঞ্চ-নিবর্তকে। নিয়োগঃ কিং বরন্গস্বরূপমেব ? উত তদ্যতিরিক্তঃ ? 


তখন এই (প্রপঞ্চনিবৃত্তিরূপ) মোক্ষ নামক ফলকে বিধি-বিষয় বলিলে “ইতরেতর- 
আশ্রয় দোষ আসিয়! পড়ে । কেন না নিয়োগ১ যেমন প্রপঞ্চ-নিবৃত্তির কারণ, 
সেইরূপ (প্রপঞ্চ-শিবৃত্তি ফল ব৷ উদ্দেশ্য হইলে) প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিও নিয়োগের 
কারণ হইয়৷ পড়ে, (ইহাই ইতরেতর আশ্রয়ত্ব) ॥৮॥ 

(মীমাংসক-- ) আরে জিজ্ঞাস্য এই যে, নিয়োগের দ্বারা নিবর্তনীয় 
এই প্রপঞ্চ কি মিথ্যা? অথবা সত্য? যদি মিথ্যা! হয় তাহা হইলে “এই 
প্রপঞ্চ মিথ্যা *- এই মিথ্যাত্ব জ্ঞানের দ্বারাই যখন এই মিথ্যা-প্রপঞের 
নিবৃত্বি হইতে পারে তখন আর নিয়োগের তো কোনই প্রয়োজন থাকে না, 
(হে নিয়োগবাদিনূ ), যদি বলেন, এই দিয়োগই প্রপঞ্চনিবর্তক জ্ঞান 
উৎপাদন করিয়া দেয় এবং এই উৎপন্ন জ্ঞানের দ্বারাই প্রপঞ্চের নিবৃত্তি হয়; 
তছৃপ্তরে বলি __ স্বয়ং বাক্যই যখন সেই জ্ঞান উৎপাদন করিতে সমর্থ 
তখন নিয়োগের আর প্রয়োজন থাকে না। ব্র্দের সশ্বরূপ-প্রতিপাদক 
বাক্য-জন্য জ্ঞান হইতেই যখন ব্রহ্ম -ব্যতিরিক্ত সমগ্র জগং-প্রপঞ্চই মিথ্যা বলিয়া 
প্রতিপাদ্দিত হইয়া] যায়--তখন নিয়োগ এবং তাহার বিভিন্ন পরিকর বা অঙ্গ 
সমন্তই অসিদ্ধ অর্থাৎ অনাবশ্যক হইয়া পড়ে। পক্ষান্তরে, প্রপঞ্চ যদি সত্য 
বা বাস্তব হয় এবং এই জন্য নিয়োগের দ্বারা নিবর্তনীয় হয় অের্থাং প্রপঞধ্ধ- 
নিবৃত্তিপ ফল লাভ হয়, যেমন অপূর্বরূপ নিয়োগের দ্বারা ব্বর্গরূপ 
ফল লাভ হয়), তাহা হইলে জিজ্ঞাসা করি, এই প্রপঞ্চ-নিবর্তক নিয়োগটি 
কি (কেবল জ্ঞানমাত্র ) ব্রদ্মেরই স্বরূপ? অথবা ব্রদ্দ হইতে ভিন্ন। 
7 ১ দৃষ্টেপ্রটারং পশ্টে-+ ইত্যাদি বাক্যে নিদিষউ ঘে প্রেরণা তাহাই 
“নিয়োগ? | এই নিয়োগের দ্বার! প্রপঞ্চ-নিবুত্তি হইবে। 








পমহয়-আধিঃ ক্ছুত্র ৪] প্রথম অধ্যায়. ৩৮৫ 


যদি ব্রদ্ষাত্ঘরূপমেব নিবর্তকম্‌,+ নিত্যতয়। নিবর্ভ্য-প্রপঞ্চসন্ভাব এব ন 
সম্ভবতি। নিত্যত্বেন ৮*১ নিয়োগত্য বিষয়ানুষ্ঠানসাধ্যত্ব্চ ন ঘটতে। 
অথ ব্র্মত্বরূপব্যতিরিক্তঃ, তন্য রুত্সপ্রপঞ্চনিরত্তিরূপ-বিষয়ানুষ্ঠান- 
সাধ্যত্বেন প্রযোক্ত। চ নঃ ইত্যাশ্রয়াভাবাদসিদ্ধিঃ। প্রপঞ্চনিরৃত্তি- 
রূপবিষয়ানুষ্ঠানেনৈব ব্রদ্ষস্বরূপব্যতিরিক্তস্য কৃৎ্মস্য নিরততাৎ, 
ন নিয়োগনিম্পাগ্যৎ মোক্ষাখ্যৎ ফলম্‌ ॥৯। 

কিঞ্চ, প্রপঞ্চনিরত্রেনিয়োগ-করণস্তেতিকর্তব্যতাভাবাৎ অনুপ- 
রুতস্য চ করণত্বাযোগাৎ ন করণত্বম। কথমিতিকর্তব্যতাভাঁব ইতি 





প্রপঞ্চ-নিবর্তকটি যদি ব্রহ্মেরই স্বরূপ হয় তাহা হইলে তো জগ্প্রপঞ্জের 
অস্তিত্বই থাকিতে পারে না, কেন না এই প্রপঞ্চ-নিবর্তক ব্রহ্ম যখন 
নিত্যবস্ত তখন প্রপঞ্চও নিত্যই নিবৃত্ত থাকিবে । পুনরায়, এই নিয়োগ 
নিত্য-সিদ্ধ হইলে তো ( ম্বর্গফল লাভের উদ্দেশ্যে “অপূর্া১ উৎপাদনের 
জন্য যাগাদি অনুষ্ঠানের গ্যায়) কোন সাধনের দ্বারা ইহা সাধ্য বা উৎপন্ন 
হইতে পারে না; (যেহেতু নিত্যবস্ত কখনও উৎপন্ন হইতে পারে না, 
তাহা নিত্যই উৎপন্ন থাকে )। আবার নিয়োগ যদি ব্রহ্মাতিরিক্ত কোন 
বসন্ত হয়, তাহা হইলে কোন অনুষ্ঠান বা! সাধনের দ্বারা সাধ্য এই নিয়োগ 
যখন সমগ্র জগত্প্রপঞ্চকেই নিবৃত্ত বা বিনষ্ট করিয়া দেয় তখন সেই 


জগত্প্রপঞ্জের সঙ্গে সঙ্গে নিয়োগের প্রযোক্তা বা অনুষ্ঠাতাও বিনষ্ট হুইয়। 
যাইবে । তখন এই প্রযোক্তা বা আশ্রয়ের অভাবেই নিয়োগেরও অসিদ্ধি 
ব। অভাব হইবে । উপরন্ত নিয়োগ বা সাধনের দ্বারা নিবৃত্ব বা বিনষ্ট 
প্রপঞ্জের সহিত ব্র্ধ ব্যতিরিক্ত সমস্ত বস্তরই ণিবৃত্বি হইয়৷ যাইবে, অতএব, 
নিয়োগের দ্বারা নিষ্পান্চ “মাক্ষ” নামক ফলের অস্তিত্বও সম্ভবপর হইবে না ॥৯॥ 
আরও বলি, “ন দৃষ্টে ড্রষ্টারং পশ্যে ইত্যাদি বাক্যরূপ প্রপঞ্চনিবৃত্তি, 
যাহাকে 'ব্রহ্বউপাসীত" ইত্যাদি বাক্যরূপ নিয়োগের বা সাধনের অঙ্গ বা করণ 
বল! হয়, সেই করণ সম্বদ্ধে যখন কোন ইতিবর্তব্যতা দেখা যায় না তখন তাহার 
করণত্ব সিদ্ধ হয় না। অতএব তাহা প্রপঞ্চ-নিবৃত্তির করণ হইতে 
পারে না। যদি প্রশ্ন হয়--ইতিকর্তব্যতার অভাব কেন বল! হইতেছে? 


*__নিবর্ীকন্ত-_পাঠভেদঃ | *১--কোন কোন স্থলে “চ" নাই। 
১--অপূর্ব-নিয়োগের একটি নামান্ডর? অপূর্ববূপ নিয়োগের দ্বারা খর্গরূপ 
ফল লাভ হয়। 


প্র ১ 


৩৮৬ ভ্রীভাস্তম্‌ [প্রথম পাদ 
চে; ইখয্‌, -অস্তেতিকর্তব্যতা ভাবরূপ। ? অভাবরূপ! বা? ভাব- 
রূপ। চ করণশরীরনিম্পতি-তদন্ুগ্রহকার্ধভেদতিন৷ ; উভয়বিধ। চন 


সম্ভবতি। ন হি যুধগরাভিঘাতাদিবৎ কৎমসপ্রপঞ্চনিবর্তক?* কোহপি 
দৃশ্যাতে, ইতি দৃষ্ঠীর্থ ন সম্ভবতি। নাপি নিষ্পন্নস্ত করণস্ত 





তহ্‌ত্তরে জিজ্ঞাসা করিতে হয়--নিয়োগের করণরূপ যে প্রপঞ্চ-নিবৃত্তি তাহার 
ইতিবর্তব্যতাটি কি ভাবরূগী (সৎপদার্থ)? অথবা অভাবরূগী ? (যদি ভাবরপী 
হয়) ভাবরূগী ইতিকর্তব্যতা আবার ছুই প্রকার--(১) করণের স্বরূপের নিম্পাদক, 
(২) করণের অন্ুগ্রাহক বা উপকার-সাধক | এস্থলে এই উভয় প্রকারের 
ইতিকর্তব্যতার মধ্যে কোন প্রকারেরই সন্ভাবনা নাই। কারণ, (যজ্ঞরূপ 
সাধনের করণে) মুদগরাঘাত যেরূপ তগুল নিম্পাদক (জনক) এবং এই 
নিষ্পার্দিত তগুল যজ্দের নির্বাহক বলিয়া বিছিত, সেইরূপ প্রপঞ্চ-নিবুত্তিরাপ 
করণে১ নিম্পাদক হিসাবে তো এমন কোন বস্তু বা ব্যাপার কিছু দেখা যায় না। 
স্বৃতরাং প্রপঞ্চনিবৃত্তি-করণের প্রত্যক্ষদৃষ্ট এমন কিছু ইত্তিকর্তব্যতার সম্ভাবনা! দেখা 
যায় না যাহার দ্বারা সমস্ত জগতপ্রপঞ্চ নিবৃত্ত হইতে পারে ; আবার পূর্বনিষ্পন্ন 


*-_কৃতলনন্ত প্রপঞ্চন্ত নিবর্ভকঃ -- পাঠভেদঃ। 

১-_ প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিূপ করণের যে কোন ইতিবর্তব্যতা নাই তাহা অতঃপর 
বিশ্লেষণ করিয়া বুঝানে! হইতেছে। ইতিকর্তব্যতার ছুইটি অংশ থাকে। একটি 
সাধনের ব1 করণত্বের স্বন্বপ-নির্বাহক, অপরটি সাধনের যোগ্/তা-সম্প!দক বৰ! 
অন্ুগ্রহক। অধিকাংশ স্থলেই স্বরূপনির্বাহক অংশটি দৃষ্টবস্ত, তাহার প্রয়োজন 
প্রত্যক্ষ করা যায়। অনুগ্রাহক অংশটি অৃষ্ই পদার্থ, তাহার প্রয়োজন প্রত্যক্ষ মৃ 
হয় ন1। উদ্বাহরণ যথ]-_যক্ঞ-বিধিতে আছে 'ব্রীহীন অবহৃস্তি” অর্থাৎ ধান্তে 
মুদগরাঘাতের দ্বার| তণ্ড,ল বাছির করিবে । এই তগু,ল তুষবিমুক্ত করিয়! সাধনক্নপ 
যজ্ঞে ব্যবহার করিতে হয়। ,এই হেতু ইহা! যাগন্সপ করণের করণতৃ-নির্বাছক। 
যাগে এই তগু,ল নিফাশনন্ধপ ইতিকর্তব্যতাদি প্রত্যক্ষ দই হয়। আবার এই ঘাগের 
প্রক্রিয়ায় “ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষতি' বিধিস্থলে ত্রীঞ্থির উপরে জলের প্রোক্ষণ করিতে হয়। 
এই প্রোক্ষণের দ্বার। এই ব্রীহিগুলির কেবল যাগে ব্যবহারের উপযোগী একপ্রকার 
স্কার সাধিত হয় মাত্র । এইরপে সংস্কৃত না হইলে ত্রীহীগুলি যন্তে ব্যবহারের উপযোগী 
হইতে পারে না| এই হেতু এই প্রোক্ষণটিকে অন্ুগ্রাহক বলা হয়। ইতিকর্তধ্যতার 
এই অহুগ্রাহক অংশটি প্রত্যক্ষ কর! যায় না, ইছ1 অমৃষ্টবন্ত কেবল অনুভাব্য। 


সমন্য়-অধিঃ) ত্র ৪] গ্রথম অধ্যায় | ৩৮৭ 


কার্যোৎপতাবনুগ্রহ; সম্ভবতি। অন্ুগ্রাহকাংশসদ্তাবেন ₹ৎনপ্রপঞ্চ- 
নিরতিরূপ-করণন্বরূপাসিদ্ধেঃ। ব্রহ্মণোহদ্বিতীয়ত্বজ্ঞানৎ - প্রপঞ্চ- 
নিবৃত্িরপ-করণশরীরং নিম্পাদয়তীতি চেৎ; তেনৈব প্রপঞ্চ- 


করণের", (যজ্ঞ সাধনে প্রোক্ষণাদির ন্যায়), কর্মযোগ্যতা নির্বাহকরূপ অনুগ্রাহক 
ব্যাপারও এস্থলে কিছু দেখা যায় না১। উপরস্ত, কেবল অন্ুগ্রাহক অংশটি 
থাকিলেও প্রপঞ্চ-নিবৃত্তির করণত্বম্বরূপ সিদ্ধ হয় না। অভিপ্রায় এই যে, যেখানে 
করণত্ব স্বরূপটি পূর্ব হইতে সিদ্ধ থাকে সেইখানেই ইতিকর্তব্যতার অনুগ্রাহক 
অংশটি করণের কর্ম- যোগ্যতার সম্পাদক হইতে পারে ( পূর্ধপৃষ্ঠার পাদটাকা 
দ্রষ্টব্য) । এখানে কিন্তু প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিরূপ করণটি ব্রন্মের অদ্ধিতীয়ত্ব জ্ঞানোদয়ের 
পুর্বে অসিদ্ধ বা অনিষ্পন্ন থাকায় ইতিকর্তব্যতার অন্কুগ্রাহক অংশটি তো তাহার 
(সেই অনিষ্পন্ন করণের) উপরে প্রযুক্তই হইতে পারে না। যদি বলেন ব্রহ্ম 
বিষয়ে অদ্বিতীয়ত্ব জ্ঞানটিই তো প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিরূপ করণকে নিম্পন্ন বা সিদ্ধ 
করিতে পারে, তদুত্তরে বলি-_তাহা হইতে পারে না কারণ বর্ষের অদ্বিতীয় 


৭০ জপ ০০৯৫ জপ পা প্র ++ পা পপ পাপা শে াস্পপিশশপপাপ পাপ শশী শিশীশিশশ শপ শশী শিট শা সেস্পোপার পা্ত। 








১--অভিপ্রায়--“ঘর্গকাষে। যজেত”, অর্থাৎ শ্বর্গকামী পুরুষ যজ্ঞ করিবে । এই 
স্থলে 'যজেত” শব্দের ছুটি অঙ্গ আছে--(যজ.+ইত) যজধাতু এবং “ইত” প্রত্যয় 
(বিধিলিও)। “ইত” প্রত্যয়ের অর্থ হইতেছে “নিয়োগ? বা প্রেরপাদান এবং 'যজও 
ধাতুর অর্থ হয় বজ্ঞ বাযাগ। এই যজ্ঞ হইতেছে এই নিগ্লোগের স্বরূপ-নিষ্পাদক 
সাধন বা করণ। “অপুর্ব বা “অদৃ্টঃ হইতেছে অপর একটি নিয়োগ। যাগের 
সাধনের দ্বারা নিযোগ পদবাচ্য “অপূর্ব' নিম্পাদদিত হয়। এই “অপুর্ব রূপ নিয়োগের 
দ্বারাই আবার--ন্বর্গর্ূপ “ফল? লাভ হয়। এইনূপে 'বরক্ষ-উপাসীত? ইত্যাদি বেদাস্ত 
বাক্যেও “ইত? প্রত্যয়ের বলে যদি উপাননারূপ “নিয়োগ” কর! হয় তাহ হইলে 
এন দৃষ্টে দ্র্টারং পশ্ঠে” ইত্যাদি বেদাস্তবাক্যের দ্বার! তরঙ্গের নিশ্রপঞ্চীকরণটি এই 
নিয়োগের করণ ব1 সাধন হইতে পারে। 

করণ বা লাধনের একটি ইতিকর্তব্যতা কা অনুষ্ঠান-প্রণালী থাকে। এই 
ইতিকর্তব্যত ন1 থাকিলে করণত্ব সিদ্ধ হয় না। যাগাদি স্থলে পূর্বাপর করণীয় 
ইতিকর্তব্যত1 বিছ্যমান থাকে । কিন্তু ব্রন্ধের নিশ্রপঞ্ধীকরণরূপ “করণে সেন্ধপ কোন 
ইতিবর্তব্তার বিধান দ্রেখা যায় না। আবার, বেদাস্তবাক্যের স্বার! ব্রন্গ-্বরূপ 
তানের উদয়ে যখন আপন! হইতে প্রপঞ্চনিবৃত্তি হইর়| যায় তখন এই প্রপঞ্চনিবৃত্তির 
ইতিকর্তবাতার তে! আর অপেক্ষা! থাকে না। অতএব ইতিকর্তব্যতাহীন প্রপঞ্চ- 
নিবৃদ্ভির “করণত্ব? ব। ক্রিয়াপরত্‌ লিদ্ধ হইতে পারে না। 


৩৮৮ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


নিরতিরূপে। মোক্ষঃ সিদ্ধ ইতি ন করণাদিনি্পান্যমবশিষ্ততে ইতি 
পূর্বষেবোক্তয। অভাবরূপত্বে চাভাবত্বাদেব*১ ন করণশরীরৎ 
নিষ্পাদয়তি; নাপ্যনুগ্রহমৃ*্। অতে। নিশুরপধ্ব্রচ্মবিষয়ে। বিধির্ন 
সম্ভবতি ॥১০॥ 

অন্যোধপ্যাহ _ যগ্ভপি বেদাস্তবাক্যানাৎ ন পরিনি্পমব্রহ্ধ- 
স্বরূপপরতয়। প্রামাণ্য, তথাপি ব্রন্বস্বরূপৎ সিধ্যত্যেব। কুতঃ? 
ধ্যান-বিধিসামর্থযাৎ। এবমেব হি সমামনন্তি-_“আত্ব। বা অরে 
দরপ্ঘব্য শ্রোতবো। মন্তব্য নিদিধ্যাসিতব্যঃ 1৮ [বৃহদা ২৪1৫]; 


০ 


জ্ঞানেই ঘখন সমগ্র প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিরাপ মোক্ষ সিদ্ধ হইয়া যায় তখন প্রপঞ্চ- 
নিবৃত্তিবপ করণের দ্বারা নিষ্পান্ঘ কোন কিছুই তো আর অবিশিষ্ট 
থাকে না, এই কথা পুর্বেই বলা হইয়াছে । পক্ষান্তরে, “ইতিকর্তব্যতা” যদি 
অভাবরূগী হয় তাহ] হইলে তো অভাববস্তু বস্তু বলিয়৷ ইহা করণের স্বরূপ 
নিষ্পাদক হইতে পারে না, এবং অভাববন্তু কোনরূপে অনুগ্রহও করিতে 
পারে না। উক্ত আলোচনার দ্বার প্রতিপন্ন হয় যে নিশ্প্রপঞ্চ 
শীমাংসককন্থক  ব্রন্মরূপ বিষয় সাধনে বেদাস্তবাক্য ক্রিয়াপর অর্থাৎ ক্রয়! 
প্রপঞ্চনিবৃত্তি- 
নিয়োগবাদ ধঙণ. বিধিবোধক হইতে পারে না (সুতরাং প্রামাণ্যও হইতে 
পারে না ॥১০॥ 
আবার, কেহ কেহ বলিয়া থাকেন- _বেদান্তবাক্যনিচয় 
যদিও পরিনিষ্পন্ন বা সিদ্ধবস্ত ব্রহ্মবিষয়ের বোধে সাক্ষাতৎভাবে 
প্রমাণ না হইতে পারে তথাপি এই সকল বাক্যের দ্বার 
প্রকারাগ্তরে ব্রহ্মবস্ত সিদ্ধ হইতে পারে, অর্থাৎ এই সকল বাক্য ব্রহ্মবস্তর 
বোধে প্রমাণ হইতে পারে। (পূর্বপক্ষ মীমাংসকাদির) প্রশ্ন-_কি প্রকারে 
হইতে পারে ? (ধ্যাননিয়োগবাদ্রীর উত্তর ) -_ ধ্যান-বিধির (ধ্যান-নিয়োগের) 


বলেই ইহা সম্ভব হইতে পারে। শ্রতিও এই কথাই বলিয়া থাকেন-_“অরে 
মৈত্রেযি! আত্মাকে দর্শন করিবে, শ্রবণ করিবে, মনন (চিন্তা) করিবে এবং 
নিদিধ্যাসন (ধ্যান) করিবে । “অপহতপাত্মা (পাপ-বিমুক্) যে আত্মা, তাহাকে 


*১--ঢাভাবাদেব-_ পাঠভেদঃ | *২--নাপি অনুগ্রাহকঃ- পাঠভেদঃ। 


১--ধ্যানমিয়োগবাদী-_ ইহাদের মতে, বেদাস্তবাক্যাবলীর অর্থের মনন বা 
ধানই ব্রন্গবস্তাতে সিদ্ধি লাতের কারণ। ইছারা অস্বৈতবাদীর অন্তভুক্তি। 


ধ্যান-নিয়োগবাদীর১ 
অভিমত 


সমহয়-অধি। জুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় | ৩৮৯ 


“ঘ আত্মাংপহতপাপআ1-.'সোহন্বেব্যঃ স বিজিজ্ঞাসিতব্যঃ 1৮ [ছান্দ্যোঃ 
৮৭১]; “আত্ম্যেত্যবোপাসীত।৮ (বৃহদা ১।৪।৭ ); “আকানমের 
লোকমুপাসীত” [বৃহদা ১1৪।১৫] ইতি। অত্র ধ্যানবিষয়ে। হি নিয়োগঃ 
, হববিষয়ভূতৎ ধ্যানৎ ধ্যেয়ৈকনিরূপণীয়মিতি ধ্যেয়মাক্ষিপতি। সচ 
ধ্যয়ঃ শ্ববাক্যনিন্দি& আত্মা। স কিংরূপঃ? ইত্যপেক্ষায়াং তৎ- 
স্বরূপবিশেষসমর্পণদ্বারেণ “সত্যৎ জ্ঞানমনভ্তৎ ব্রহ্ধ।৮ (তৈ: ১১) 
“সদেব সোম্যেদমগ্র আসীৎ্ একমেবাদ্িতীয়ম্” (ছাঃ ৬২।১) ইত্যে- 
বমাদীনাৎ বাক্যানাৎ ধ্যানবিধি-শেষতয়। প্রামাণ্যম্‌, ইতি বিধিবিষয়- 
তৃত-ধ্যানশরীরান্ুপ্রবিষ্টব্রন্বস্বরূপেহপি  তাৎপর্মন্ত্ে । অতঃ 
“একমেবাদ্বিতীয়মৃ,, (ছাঃ ৬।২।১)) “তৎ সত্যং, স আত্মা,” (ছাঃ ৬৮1৭); 
«নেহ নানাস্তি কিঞ্চন” ( কঠঃ; উঃ ৪1১১) ইত্যাদিভিব্র দ্বস্বরূপ- 
মেকমেব সত্যম্‌, তদ্ব্যতিরিক্তং সর্বৎ মিথ্যেত্যবগম্যতে। প্রত্যক্ষাদিভিঃ- 





অন্বেষণ করিবে বিশেষভাবে জিজ্ঞাসা করিবে । (তাহাকে) আত্মা বলিয়া 
উপাসনা করিবে । “আত্মাকেই লোক (দ্রষ্টব্য) বলিয়া উপামনা করিবে ।» 
এই সকল স্থলে ধ্যানেরই নিয়োগ (বিধান ) দেওয়৷ হইয়াছে । এই 
নিয়োগের বিষয় যে ধ্যানরূপ কার্ধটি তাহাতে ধ্যেয় বস্্র অপেক্ষা থাকে, 
অর্থাৎ ধ্যেয় বস্ত্র বিষয়ে জ্ঞান লাভের জছ্যই ধ্যানের অনুষ্ঠান । 
শ্রুতিগত এই উপাসন! বিধায়ক বক্যসমুদয় আত্মাকেই ধ্যেয় বস্ত্ব বলিয়। 
নির্দেশ দিতেছেন । এই আত্মার স্বরূপ যে কী তাহাই নিরূপণ করিয়! 
দিতেছেন --- “ব্রহ্ম সত্যত্থরপ, জ্ঞানস্বরূপ ও অনস্তশ্বরূপ | “হে সোম্য, 
এই জগৎ অশ্রে এক অদ্বিতীয় “সৎ-রূপেই বিষ্ঠমান ছিল” ইত্যাদি 
(পরিনিষ্পন্ন ব্রহ্গবস্তবোধক) বাক্যাবলী। ব্রঙ্গের এই প্রকার স্বরাপের 
প্রকাশক বলিয়া এ সকল বাক্য ধ্যানবিধির শেষরপে (অঙগরূপে) প্রামাণ্য 
হইয়া আছে। অতএব, উক্ত ব্রহ্গত্বরূপজ্ঞাপক বাক্যগুলির, নিয়োগের 
বিষয়রূগী যে ধ্যান তাহার সহিত সম্পকিত থাকে বলিয়া, ব্রহ্গস্বরূপ জ্ঞাপনেও 
& ষকল বাক্যের যে নিশ্চয়ই তাৎপর্য আছে তাহা অবশ্যই স্বীকর্তব্য | 
অতএব, “(ক্রহ্ষ) এক এবং অদ্বিতীয়'; “তিনি সত্য এবং তিনি, আত্মা”; 
জগতে) নানা বলিয়া পৃথক্‌ তত্ব কিছুই নাই' এই প্রকার বছ বাকা হইতে 
জান! যায় যে একমাত্র ব্রহ্মই সত্য, তদ্ব্যতিরিক্ত সমস্তই মিথ্যা। পক্ষান্তরে, 


৩৯৩ | শ্ীভাত্বাম [ প্রথম পা? 
ভেদাবলম্বিনা চ কর্মশাস্ত্রেন ভেদ প্রতীয়তে। ভেদাভেদয়োঃ 
পরম্পরবিরোধে সতি অনাগ্বিষ্ঠামূলত্বেনাপি ভেদপ্রতীত্যুপপত্ের- 
ভেদ এব পরযার্থ ইতি নিশ্চীয়তে। তত্র ব্রন্মধ্যান-নিয়োগেন 
তৎসাক্ষাৎকারফলেন নিরস্তসমস্তাবিদ্যার্কুত-বিবিধভেদাদ্বিতীয়জ্ঞানৈ- 
করস-ব্রদ্মভাবরূপে। মোক্ষ2* প্রাপ্যতে ॥১১॥ 

ন চ বাক্যাৎ বাক্যার্থজ্ঞানমাত্রেণ ব্রহ্ধভাবসিদ্ধিঃ, অন্ুপলকে- 
বিবিধভেদদর্শনানুরৃত্তেশ্চ। তথ। চ সতি শ্রবণাদিবিধানমনর্থকৎ 
স্যাৎ ॥১২॥ 


ভেদপ্রতিপাদক প্রত্যক্ষাি প্রমাণে কর্মশাশ্র দ্বারা অর্থাৎ যাগাদি কর্মবিধায়ক 
শাস্ত্র দ্বারা (কর্তা, কর্ম, ক্রিয়াত্মক) ভেদের প্রতীতি হইতেছে । ভেদ এবং 
অভেদের একত্র স্থিতি যদিও পরস্পর বিরোধী বটে তথাপি ভেদপ্রতীতিকে 
অনাদি অবিষ্ভাজনিত বলিলে যখণ এই ভেদপ্রতীতির কারণ বুঝিতে পারা 
যায় (এবং তাহার ফলে যখন এই বিরে।ধের নিষ্পত্তি হইয়া যায়) তখন অভেদ 
প্রতীতিই যে পরমার্থ সত্য তাহা তো নিশ্চয় হুইয়া যায়। তদনস্তর অর্থাং 
অভেদ প্রতীতি হইবার পরে ব্রহ্ম বিষয়ে ধ্যান-নিয়োগের দ্বার অবিষ্ঠাজনিত 
বিবিধ প্রকার যত কিছু ভেদ নিবৃত্ত হইয়া গিয়] ব্রঙ্গ-সাক্ষাৎকাররূপ ফল 
লাভ হয় এবং অদ্দধিতীয় জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্মভাবরাপ মোক্ষ লাভ হয় ॥১১। 





(কিন্তু ধ্যানের নিয়োগ ব্যতীত) কেবল বাক্যজঙ্চ অর্থাৎ বাক্যের অর্থ জ্ঞান 
হইতেই যে উক্ত ব্রক্ষভাব সিদ্ধ হইয়| যায় তাহা ঠিক নহে, কারণ এরাপ কোথাও 
দেখিতে পাওয়া যায় ন।। উপরস্ত বাক্যার্থ জ্ঞানলাভ 
ধ্যাননিয়োগবাদী ' 
কর্তৃক বাক্যার্খ হইবার পরেও আবার নানাবিধ ভেদ-জ্ঞানের অনুবৃত্তি থাকিয়া 
মাঠ প্রতি যাইতে পারে । আবার, শান্ত্রবাক্যজনিত জ্ঞানেই ত্রক্মভাবের 
প্রাপ্তি হইলে তো মনন নিদিধ্যাসনাদি বাক্যের উপদেশ বা 
বিধানের আর প্রয়োজনই থাকে না নিরর্থক হইয়৷ যায়। (অথচ শাস্ত্র যখন 
এই সকলের পৃথক উপদেশ ও বিধান দিয়াছেন তখন নিশ্চয় ইহাদের 
প্রয়োজন আছে) ॥১১॥ - 


+-্আন্মরপমোক্ষঃ-পাঠভেদঃ | 


সমহ্বয়-অখিঃ, স্থৃত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৩৯১ 


অথ লাক্ষান্মায়াবাদিন। ম্বমতৎ পশ্চাৎ্থ বিবক্ষতা প্রথমং ধ্যান- 
নিয়োগবাদিপক্ষত্য প্রতিক্ষেপং আশফকতে) অথ উচ্যেত-_“রজ্জুরেষ! 
_ন সর্প? ইত্যুপদেশেন সর্প-তয়নিবৃতিদর্শনাৎ রজজভু-সর্পব্ বন্ধন 
চ মিথ্যারূপত্বেন জ্ঞানবাধ্যতয়া তথ্য বাক্যজন্যজ্ঞানেনৈৰ নিরৃতির্যুক্তা, 
ন নিয়োগেন। নিয়োগ-সাধ্যত্বে মোক্ষস্ানিত্যত্বং স্যাৎ, স্বর্গাদিবৎ। 
মোক্ষত্য নিত্যত্বং হি সর্ববাদি-সম্প্রতিপন্নযূ ॥১৩॥ 

কিঞ্চ, ধর্মাধর্ময়োঃ ফলহেতুত্বং স্বফলানুভবান্ুগুণশরীরোৎ- 
পাঁদনদ্বারেণ, ইতি র্গাদিস্থাবরান্ত-5তুবিধশরীরসন্বন্ধরূপসৎসার- 
ফলত্বমবর্জনীয়ম। তস্মাৎ ন ধর্মসাধ্যে। মোক্ষঃ। তথা চ শ্রুতিঃ_ 
«নম হ বৈ সশরীরস্য সতঃ প্রিয়াপ্রিয়য়োরপহতিরস্তি; অশরীরৎ বাব 
হে বাক্যার্থ-জ্ঞানবাদিগণ ! আপনার! যদি বলেন -_ “ইহ1 সর্প নহে, 


রজ্জু*, এই উপদেশে যখন সর্পভয় নিবৃত্ত হইতে দেখা যায়, 


াক্যার্থজানবাদী. এবং রজ্জুঁতে সর্প ভ্রম যেমন মিথ্যা ( ভেদ দর্শনরূপ ভ্রমজনিত), 


কর্তৃক ধ্য।ননিয়েগ- 
রানার রিডি ও বন্ধন যখন সেইরূপই মিথ্যা এবং এই মিথ্যা যখন সত্য 
প্রতি আক্ষেপ জ্ঞানের দ্বারা বাধিত ব|] নিবারিত হইবার যোগ্য, তখন তো 


( রজ্জুতে সর্পভ্রম নিবৃত্তির হায়) বাক্য-জন্ঠ জ্ঞানের দ্বারাই 
তাহা নিবৃত্ত হওয়া উচিত, নিয়োগের (জগতের মিথ্যাত্ব বিষয়ে ধ্যানের দ্বারা 
তাহার নিবৃত্তির) আর প্রয়োজন হয় না। অধিকত্ত বন্ধ-শিবৃত্তিরপ এই মোক্ষ 
«নিয়োগ-জন্ট” হইলে (নিয়োগ-লন্ধ হইলে) ব্বর্গাদি ফলের হ্যায় তাহ! অনিত্য 
হইতে পারে । কিন্তু মোক্ষের নিত্যত্ব তো সর্ববাদীসম্মত ॥১৩॥ 

হে ধ্যাননিয়োগবাদদিগণ! আরে। বলি, (ধর্ম বা অধর্মরূপ ) 
বিভিন্ন প্রকার কর্মের ফলভোগের উপযোগী শরীর উৎপাদনের দ্বারাই 


এই সকল কর্ণ নিজ নিজ ফল প্রদান করিয়া থাকে। সুতরাং (মোক্ষ 
যি নিয়োগজনিত কর্মসাধা হয় তাহা হইলে) এই নিয়ে।গ ধর্মকর্ম হইলেও 
এই কর্ম দ্বারা তো ব্রঙ্গাদি স্থাবর পর্যস্ত চতুবিধ (জরাযুজ, অগুজ, উদ্ভিজ্জ এবং 
স্বেদজ) শরীর প্রাপ্তিরপ ফল অর্থাৎ (মোক্ষ-বিপরীত) সংসার প্রাপ্তি অবর্জনীয় 
হইয়া! পড়ে। অতএব, মোক্ষ কখনও নিয়োগজনিত ধর্মকর্সের দ্বার সাধিত 
হইতে পায়ে না। কোন কোন শ্রতিও এই কথ! বলিতেছেন, যথা---“দেহধায়ী 
অবস্থায় কাহারও প্রিয়-অপ্রিয়ের (হৃখ-ছঃখ ভোগের) নিবৃত্তি হয় না, (কিন্তু) 


৬৯২ জীভাহ্বম্‌ ' (প্রথম পাদ 
সপ্ত, ন প্রিয়াপ্রিয়ে স্পশত21% [ছান্দো ৮১২1১ ইত্যশরীরত্বরূপে 
মেরক্ষে ধর্মীধর্মসাধ্য-প্রিয়াপ্রিয়বিরহশ্রবণাৎৎ ন ধর্মসাধ্যমশরীরত্বমিতি 
বিজ্ঞায়তে । ন চ নিয়োগবিশেষসাধ্য-ফলবিশেষবৎ ধ্যাননিয়োগ- 
সাধ্যমশরীরত্বম্‌; অশরীরত্বন্ত হ্বরূপত্বেনাসাধ্যত্বাৎ। যথাছুঃ শ্রুতয়ঃ-_ 
“অশরীরৎ শরীরেষনবস্থেষবস্থিতম্‌ । 
মহান্তৎ বিভুমাক্মানৎ মত্ব। ধীরে। ন শোচতি ॥৮ 
[কঠঃ ১২২২] 
“অপ্রাণে। হ্মনাঃ শুভ্র” [মু ২১২]; “অসঙ্গে। হয়ৎ পুরুষ£, 
[বৃহদা ৪1৩১৫) ইত্যাগ্ঠাঃ। অতোহশরীরত্বরূপো। মোক্ষে। নিত্যঃ, 
ইতি ন ধর্মসাধ্যঃ। তথ! চ আতিঃ--“অন্াত্র ধর্মাদন্যত্রাধর্মাদত্যাত্রাস্মাৎ 





খিনি অশরীর অর্থাৎ যিনি মোক্ষ লাভ করিয়াছেন তাহাকে প্রিয় (সুখ) বা 
অপ্রিয় (ছুঃখ) স্পর্শ করিতে পারে না।, এস্থলে, অশরীরত্বরূপ মোক্ষ অবস্থায় 
ধর্ম বা অধর্ম কর্মজনিত প্রিয় বা অপ্রিয় ভোগের অভাব শ্রবণ করায় বুঝিতে 
হইবে যে “অশরীরত্বরূপ' মোক্ষ কখনও (নিয়োগজনিত) ধর্মকর্ম-সাধ্য অর্থাৎ 
ধর্ম ফল হইতে পারে না। (হে ধ্যাননিয়োগবাদিগণ ! ) আপনার যদি 
বলেন যে, বিশেষ বিশেষ নিয়োগে যেরূপ বিশেষ বিশেষ ফল 
সিদ্ধ হয়, সেইরূপ অশরীরত্বরূপ (মোক্ষরূপ) ফলও ধ্যানবিষয়ক নিয়োগ 
হইতে লব্ধ হইয়া থাকে, তছ্‌ত্তরে আমরা বলিব -__ এই অশরীরত্বটি 
সাধ্য-বিষয়ই নহে, ইহ]! আত্মার স্বরূপ; (অতএব বুঝিতে হইবে ধ্যান- 
বিষয়ক নিয়োগের দ্বারা আত্মার এই অশরীরত্বরূপ স্বরূপটি অনাবৃত হুইয়া 
যায় মাত্র, কিন্ত সাধিত হয় না)। এ বিষয়ে শ্রতিনিকর বলিতেছেন-_ 
ন্বভাবতঃ অশরীর (শরীর-সন্বদ্ধবিহীন) অথচ অনবশ্থিত শরীরে (নশ্বর শরীরে) 
তবস্থিত মহান্‌ এবং বিভু আত্মাকে মনন করিয়। দ্রষ্টা ব্যক্তি ধীর হইয়া যান 
এবং শোক করেন না”; আত্ম প্রাণ ও মন রহিত এবং শুভ্র শির্মল অর্থাৎ 
নির্দোষ) এই পুরুষ (ব্রহ্ম) সঙ্গরহিত ( নির্পেপ, নিরঞ্জন ) ইত্যাদি। 
অন্তএব, অশরীরত্বরূপ মোক্ষ হইতেছে নিত্য বস্ত, সুতরাং ইছা ধর্ম-সাধ্য নহে 
অর্থাৎ নিয়োগজনিত কর্ের দ্বারা ইনি উৎপন্ন হয়েন না। শ্রুতিও এই কথা 
বলিতেছেন--“যিনি ধর্ম হইতে পুথকৃ, অধর্ম হইতে পৃথকৃ, কৃতকার্য হইতে 
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কৃতারুতাৎ; অন্যত্র ভূতাৎ ভব্যাচ্চ যৎ তৎ্ পশ্ঠসি তদ্‌ বদ” 
-[কঠ ১1২১৪] ইতি ॥১৪। 


অপি চ, উৎপত্তি-প্রাপ্তি-বিক্ৃতি-সংস্কৃতিরূপেণ চতুবিধং হু 
সাধ্যত্বং মোক্ষম্য ন সম্ভবতি। ন তাবছুৎপাদ্যঃ, মোক্ষস্য ব্রহ্বন্বরূপ- 
তেন নিত্যত্বাৎ। নাপি প্রাপ্যঃ, আত্মস্বরূপতেন ব্রহ্ধণো নিতাপ্রাপ্ত- 
ত্বাৎ। নাপি বিকার্যঃ, দধ্যাদিবদনিত্যত্বপ্রসঙ্গাদেব। নাপি সংস্কার্যঃ, 
সংগ্কারো হি দোষাপনয়নেন বা গুণাধানেন বা সাধয়তি। ন 
তাবদ্‌ দোষাপনয়নেন নিত্যতুদ্বত্বাদ্‌ ব্রহ্মণঃ। নাপ্যতিশয়াধানেন, 
অনাধেয়াতিশয়ন্বরূপত্বাৎ। নিত্যনিবিকারত্বেন স্বাশ্রয়ায়া; পরা- 
শরয়ায়াশ্চ ক্রিয়ায়া অবিষয়তয়। ন নির্ধর্যণেনাদর্শাদিবদপি সংস্ার্যত্বম। 


পৃথক্‌, অকৃত কার্ধ অর্থাৎ কারণ হইতেও পৃথক্‌, ভূত ভবিষ্যৎ (বর্তমান) সমস্ত 
বন্ক হইতে পুথক্‌, (হে যমরাজ ) তাহার বিষয় আপনি যাহা সাক্ষাতভাবে 
জানেন তাহা বলুন । ইত্যাদি ॥১৪॥ 

(ছে ধ্যানরূপ কর্ম-নিয়োগবাদিন্,) আরও বিবেচনা করুন, বিভিন্ন 
কর্মসাধ্য ব্যাপার হইতেছে চতুবিধ_-উৎপত্তি, প্রাপ্তি, বিকার এবং সংস্কার 
(ব্যবহারের উপযোগী পরিবর্তন)। “মোক্ষকে ইহাদের কোনটির মধ্যেই 
অস্তভূক্ত করা যাইতে পারে না। দেখুন, ইহা উৎপাগ্ত হইতে পারে না, 
যেহেতু মোক্ষ হইতেছে নিত্)বস্ত; তিনি প্রাপ্যবস্তও হইতে পারেন 
না,কারণ তিনি তো নিত্যই প্রাপ্ত রহিয়াছেন; তিনি বিকার্ধও হইতে 
পারেন না, কারণ বিকার্য হইলে তো! দধি প্রভৃতির ম্ায় তিনি উৎপত্তি ও 
বিনাশার্ অনিত্য বস্ত্র হইয়। পড়েন। তিনি সংস্কাধও হইতে পারেন না, কারণ 
সংস্কার ছুই প্রকারে সাধিত হইতে পারে, প্রথম দোষ অপনয়নের দ্বারা এবং 
দ্বিতীয় গুণসন্নিবেশের দ্বারা । ব্রহ্ম হইতেছেন নিত্যতুদ্ধ (নিত্য নির্দোষ) বস্তা, 
সুতরাং দোষাপসারণের কোন কথাই আসে না; আবার, ব্রহ্ম যখন স্বভাবতঃই 
সর্বগুণে পরিপূর্ণ তখন তাহাতে অন্য কোন গুণসংযোগের সম্ভাবনা থাকিতে 
পারে না। পুনরায় ঘর্ষণ বা মাজনের দ্বারা দর্পণের যেরূপ সংস্কার (উজ্জলতা) 
সাধিত হয়, নিত্য নিবিকার ব্রহ্গে স্বকীয় বা পরকীয় সংস্কারাত্মক' সেরূপ কোন 
ক্রিয়ার সম্ভাবনা! নাই ; অতএব ব্রঙ্দে সংস্কার্ধত্বও সম্ভবপর হইতে পারে না। 
%€৪ 
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ম চ দেহস্থয়। ্লানাদিক্রিয়য়া আত্ম! সংক্কিয়তে ; কিং ত্ববিষ্ঠাগৃহীত- 
সৎসঙ্গতোহহং-কর্তা ; তৎ্ফলান্ুভরোহপি তশ্যৈব। ন চ অহৎ-. 
কর্তৈবাস্ষ।, তৎসাক্ষিত্বাৎ। তথ চ মন্ত্রবর্ণ; __ 
“তয়োরন্যঃ পিগ্ললং স্বাদ্বত্যনশ্নননন্যোহভিচাকশীতি 1” 
(মুগ্ডকঃ ৩।১।৬, শ্বেতাঃ ৪1৬) 
“আত্মেক্জিয়মনোযুক্তং ভোক্তেত্যাছুর্মনীষিণঃ1% (কঠঃ ১1৩1৪) 
«একে। দেবঃ সর্বভূতেষু গৃঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্বভূতাত্তরাত্ম। ৷ 


কর্মাধ্যক্ষঃ সর্বভূতাদিবাসঃ সাক্ষী চেত। কেবলে। নিগুণশ্চ।” 
(শ্বেতাঃ ৬ ১১) 








(যদি সন্দেহ হয়--স্সানাদি ক্রিয়ার দ্বারা যখন দেহগত আত্মার পবিত্রতা! 
সাধিত হইতে পারে, তখন অপরাপর বেধ ক্রিয়ার দ্বার আত্মার১ সংস্কার সাধন 
হইতে পারিবে না কেন? এই সন্দেছ নিরসনের জন্য বলা হইতেছে -_ (স্রানাদি 
ক্রিয়ার দ্বারা দেহগত আত্মার যে সংস্কার সাধন হয় তাহা নহে, কিন্তু অবিষ্কা- 
অধাস্ত দেহসংশ্লি্ঠ অহংকার-কর্তার (আমি আমার+) এইপ্রকার অহংকারবিশিষ্ট 
কর্তারই) সংস্কার সাধিত হয় এবং এই কর্তাই সংস্কারের ফল ভোগ করে। 
এই অহংকারবিশিষ্ট অহং-অভিমানী বস্তু প্রকৃতপক্ষে (জ্ঞানম্বরূপ বিশুদ্ধ) আত্ম 
নহেন, কারণ বিশুদ্ধ এই আত্মাটি তো এই অহং-অভিমানী আত্মার (জীবাত্মার) 
সাক্ষীন্বরপং । এতদম্গুণ মন্ত্রও রহিয়াছে _ “একই দেহরূপী বৃক্ষে দুইটা 
পক্ষী অবস্থান করে, এই উভয়ের মধ্যে একটি পক্গী (জীবাত্বা) স্ব পিপ্লল 
(ভোগোপযোগী কর্মফল ) ভোগ করে এবং অপরটা ( পরমাত্মা ) কেবল দর্শন 
করেন (ভোগ করেন না), অর্থাৎ সাক্ষীরূপে জীবের কর্ম ও কর্মফল দর্শন 
করেন মাত্র” ১ “মনীষিগণ দেহ, ইন্ড্রিয় এবং মনবিশিষ্ট আত্মাকে “ভোক্তা” বলিয়া 
থাকেন”; “একই দেবত৷ (পরমাত্মা) সর্বব্যাপী হইয়। সমস্ত ভূতের অস্তরাত্মারূপে 
অবস্থিত আছেন, তিনি (জীবের শুভাশুভ যাবৎ) কর্মের অধ্যক্ষ (পরিচালক), 
সর্ধভৃতের আশ্রয়ঙ্ছলঃ তাহাদের যাবৎ কর্মের সাক্ষীমাত্র, অন্ুভবিতা 
(চেতন), কেবল (ফল-সঙ্গরহিত ) এবং নিগুণ অর্থাৎ প্রাকৃতগুণবজিত” ) 
১-এস্থলে “আত্ম? মানে পরমাত্বা। 


২__অদ্তৈতবাদীর মতে, বিশুদ্ধ আত্ম! (পরমাত্বা) ভিন্ন অবিদ্ভা-অধ)স্ত আত্মবস্ত অহংকার- 
গ্রস্থিযুকত আত্মারূপে অবস্থান করে। এই আত্মাই যাবৎ জড়বস্তর সহিত সম্বন্ধ হইয়া 





সমস্থবর-অধিঃ, ক্ত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় | ৬৯৫ 
“সপর্ষগাচ্ছুক্রমকায়মন্রণমন্সাবিরং শুদ্ধমপাপবিদ্ধমূ 1” (ঈশা ৮) 

ইতি চ। অবিষ্যাগৃহীতাদহৎ কর্তৃরাত্মস্থরূপমনাধেয়াতিশয়ৎ নিত্যশুদ্ধং 

নিধিকারং নি্কৃষ্াতে। তল্মাদাত্ম্বরূপত্বেন ন সাধ্যো৷ মোক্ষঃ ॥১৫। 
যচ্যেবম্‌, কিৎ বাক্যার্থজ্ঞানেন ক্রিয়তে ? ইতি চেৎ; মোক্ষ- 

প্রতিবন্ধনিরত্িমাত্রমিতি বূমঃ। তথ চ শ্রুতয়ঃ__“ত্বং হি নঃ পিতা।, 

যোহস্মাকমবিদ্ভায়াঃ পরং পারং তারয়সি” (প্রশ্ন ৬৮); *শ্তং 

হেবমেব ভগবদৃদৃশেভ্যত)। তরতি শোকমাত্মবিদিতি। সোহহং 


“এই আত্মা উজ্জল (শুক্র), দোষবিবজিত (অব্রণ ), শবনম শরীররহিত 
(অকায়), স্বায়ুশৃন্য অর্থাৎ স্থুলদেহরহিত (অন্নাবির), অপাপবিদ্ধ অর্থাৎ নিষ্পাপ 
এবং সর্বব্যাপী হইয়া আছেন” ইত্যাদি শ্রুতিতে দেখ যায় যে, কোনরূপ 
অতিশয় আরোপের অতীত নিত্য শুদ্ধ এবং নিবিকার আত্মন্বরাপকে অবি্যা- 
অধ্যস্ত অহং-কর্তা (অহং-অভিম।নী ) জীব হইতে পুথক্রূপে নির্দেশ করা 
হইয়াছে । এইপ্রকার আত্মস্ববূপ বলিয়াই মোক্ষ নিত্যবস্্, সুতরাং তিনি 
কখনও সাধ্য বা ক্রিয়া-নিষ্প।স্ঠ হইতে পারেন না ॥১৫। 

পুনরায়, (হে ধ্যাননিয়োগবাদিন !) যদি আপনি প্রশ্ন করেন যে, 
মোক্ষ যদি স্বতঃসিদ্ধ পরিশুদ্ধ আত্মবস্তুই হয় তখন (“তত্বমসি' প্রভৃতি) বাক্যার্থ- 
জ্ঞানে আর কি ফল সম্পাদন করিবে? তহুত্বরে আমর! (বাক্যার্থজ্ঞানবাদী) 
বলি যে, এ সকল বাক্যার্থজ্ঞানে মোক্ষ-প্রতীতির প্রতিবন্ধক যে অজ্ঞান, সেই 
অজ্ঞান নিবৃত্তি করে মাত্র । এতদ্বোধক শ্রুতিও দেখা যায়ঃ যথা _- “তুমিই 
আমাদের পিতা, কারণ তুমি আমাদের অবিষ্ঠার পরপারে লইয়া যাইতেছ* ; 
“আপনাদের ্ায় মহাপুরুষগণের নিকট আমরা শুণিয়াছি আত্মবিদূগণ শোক 
অতিক্রম করেন, হে ভগবন্! আমি সেইরূপ হোক অন্ভব করিতেছি, আপনি 





আছে। ঢেতনাচেতন সংঘাতব্রপ এই আত্মাই '“জীবাস্মাঃ নাথে অভিহিত। ইনিই 
যাঁবৎ কর্মের কর্তান্পী এবং ক্রিয়ার ফলভোক্তা। তদতিরিক্ক যে শুদ্ধ আত্মা তাহ! 
ফেবল সাক্ষীন্ধপী মাত্র । একই দেহে সাক্ষীরূগী এই শুদ্ধ আত্মা এবং কর্তা! ও কর্মকল- 
ভোক্তা (অহংকার গ্রন্থিযুক্ত জীবাত্বা) বাস করেন। এস্থলে বাদী পূর্বপক্ষ হইতেছেন 
ধ্যাননিয়োগবাদী এবং প্রতিবাদী হইতেছেন বাক্যার্থজ্ঞানবাদী । (উত্তয়েই অ্বৈত- 
বাদীর অন্তভূ্ত।) ইদানীং প্রতিবাদীর উক্তি চলিতেছে। 


পলি 


৩৯৬ শ্রীভাত্যম্‌ [ প্রথম পাদ 


ভগবঃ শোচামি, তং মাং ভগবান শোকস্য পারৎ তারয়তু” (ছাঃ উ: 
৭১/৩)) “তস্মৈ যৃদিতকষায়ায় তমসঃ পারৎ দর্শয়তি ভগবান্‌ 
সনৎ্কুমার2” (ছাঃ উঃ ৭1১৬২) ইত্যা্যাঃ। তস্মাৎ্ নিত্যন্ৈব মোক্ষত্থয 
প্রতিবন্ধনিরৃতির্বাক্যার্থজ্ঞানেন ক্রিয়তে। নিৰৃতিস্ত সাধ্যাপি প্রধ্বংসা- 
ভাবরূপ। ন বিনশ্টতি। পত্রহ্ধ বেদ ব্রদ্মেব ভবতি” (মুণ্ডকঃ ৩২৯ ), 
“তমেব বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি” ( শ্বেতাঃ ৩৮) ইত্যাদিবচনৎ মোক্ষত্য 
বেদনানস্তরভাবিতাং প্রতিপাদয়ন্‌ নিয়োগব্যবধানং প্রতিরুণদ্ধি। 
ন চ, বিদিক্রিয়।-কর্মত্বেন ধ্যানক্রিয়-কর্মত্বেন ব। কার্যানুপ্রবেশ 
উভয়কর্মত্বপ্রতিষেধাৎ+, -_ “অন্যদে তদ্বিদিতাদথে। অবিদিতাদপি” 
(কেনঃ ১/৩) | “ঘেনেদং সর্বং বিজানাতি, তত কেন বিজানীয়াৎ” 
(বৃহদাঃ ২1৪।১৪) ইতি । “তদেব ব্র্ধ তং বিদ্ধি, নেদৎ, যদিদমুপাসতে” 





আমাকে শোকের পরপারে লইয়া যান'; “ভগবান সনতকুমার ভোগবাসনাদি- 
বিমুক্ত নারদকে অজ্ঞানের পরপার (মায়াবিমুক্ত পরিশুদ্ধ আত্মস্বরূপ ) দর্শন 
করাইয়াছিলেনগ ইত্যাদি । স্বৃতরাং দেখা যায় যে, বাক্যার্থজ্ঞান কেবল 
নিত্য সিদ্ধবন্ত মোক্ষের প্রতীতির প্রতিবন্ধকের নিবৃত্তি উৎপাদন করে মাত্র, 
(কিন্ত মোক্ষ উৎপাদন করে না)। এই “নিবৃত্তি' পদার্টি জন্য ব৷ সাধ্য হইলেও 
অভাবরূপী, (“অভাব” পদার্থের তে৷ আর বিনাশ নাই, উৎপত্ভিশ্লীল ভাব পদার্থেরই 
বিনাশ হয় ) সুতরাং ইহার বিনাশ নাই । পুনরপি 'ব্রক্মবিদ্‌ পুরুষ ব্রহ্মই হন” 
তাহাকে (ক্রহ্মকে) জানিয়াই (অর্থাৎ ব্রক্মবিষয়ে জ্ঞানলাভের পরেই) মৃত্যুকে 
অতিক্রম করে? ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য (মোক্ষকে) জ্ঞানের অব্যবহিত পরবর্তী 
বলিয়া বর্ণনা করায় বাক্যার্থজ্ঞান এবং ফললাভের মধ্যে ধ্যাননিয়োগের বা 


নিয়োগাধীন ক্রিয়ার ব্যবধানটি বিরুদ্ধ হইয়া পড়িতেছে। আবার, বেদনরূপ 
ক্রিয়ার কর্মরূপে, অথবা ধ্যনিরপ ক্রিয়ার কর্মরপেও যে মোক্ষ প্রাপ্তির 
কাধান্প্রবেশ বা ক্রিয়া-সম্বদ্ধ হয় তাহা বলা যায় না, কেননা শ্রুতিবাক্য 
উভয় প্রকার কর্মত্বই প্রতিষেধ করিতেছেন । যথ! _- % জীব) বাহার দ্বার৷ 
সমস্ত বিষয় বিদিত হয়, তাহাকে আবার কিসের দ্বারা জানিবে ? “তুমি 
তাহাকেই ব্রহ্ম বলিয়া জানিবে, কিন্তু (জড়বন্তবিশিষ্ট পরিচ্ছিন্ন বন্কে) লোকে 
যাহার উপাষন। করে তাহ ব্রহ্ম নহে । ইত্যাদি বাক্য । আরও বঙ্গ উক্ত 


-উভয়বিধ কর্মতবপ্রতিষেধাৎ -- পাঠভেদঃ 


সমবয়-অধিঃ, ত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৩৯৭ 
(কেনঃ ১1৪) ইতি চ। ন চৈতাবত৷ শাস্তন্ত নিবিষয়ত্বম ; অবিষ্যা- 
পরিকর্িতভেদনিরত্িপরত্বাৎ শান্ত্রন্ত। ন হীদ্তয়। ব্রহ্ম বিষয়ী- 
করোতি শাস্ত্র; অপি তু অবিষয়ং প্রত্যগাত্মস্বরূপং প্রতিপাদয়ৎ 
অবিদ্যাকপ্িত-জ্ঞাতৃ-জ্ঞান-জ্ঞেয়-বিভাগৎ নিবর্তয়তি। তথা চ 
শান্্রম -_ “ন দৃষ্টেত্রগারং পশ্যে মতেমস্তারমৃ” ( বহদাঃ ৩।৪।২) 
ইত্যেবমাদি ॥১৬। | 

ন চ, জ্ঞানাদেব বন্ধনিরত্তিরিতি শরবণাদিবিধ্যানর্থক্যয্‌, স্বভাব- 
প্ররত্তসকলেতরবিকল্পবিধুখীকরণদ্বারেণ বাক্যার্থাবগতিহেতৃত্বাৎ 
তেষাম। ন চ জ্ঞানমাত্রাদন্ধনিবত্বিন দৃষ্ঠেতি বাচ্যম; বন্ধান্য 





প্রকার শ্রতিবাক্যে ব্রন্ষোর কর্মত্ব প্রতিষেধের জন্য ব্রহ্মবোধক শাস্ত্র যে 
একেবারেই নিবিষয় অর্থাৎ কোন বিষয়ের উদ্দেশ্যে শাস্ত্রবাক্য প্রযুক্ত নহে, 
(অতএব বিফল হইল) তাহা নছে, যেহেতু," অবিদ্বাকল্পিত ভেদের নিবৃত্তিরাপ 
বিষয়েই শাস্ত্রের সার্থকতা (কিন্তু সাক্ষাংগাবে ব্রহ্মমবোধনে নহে); শাস্ত্ 
কখনও (জড়মিশ্রিত পরিচ্ছন্ন সমীপস্থ বস্তুর ন্যায়) “ইহা এইরূপ” বলিয়। ব্রহ্মকে 
বিষয়রূপে নির্দেশ করেন না। প্রস্ত ভ্রমকল্পিত বিভিন্ন প্রত্যগাত্মত্বরাপের 
অবিষয় ব্রহ্মাত্বত্ঘরূপ প্রতিপাদণকরতঃ জ্ঞাতা, জ্ঞয় এবং কাল বিভিন্ন এই বস্- 
ত্রয়ের যে অবিগ্যাকল্পিত ভেদ তাহ নিবৃত্ত করিয়া দেয়। যথ৷ শ্রতিবাক্য-_-দৃষ্টি'র 
দ্র্টাকে দর্শন করিবে না, মতির (মননের) মননকর্তাকে (দর্শন করিবে না) ।, 
ইত্যাদি শান্ত্রবাক্যে জ্ঞাতা, জ্ঞেয় এবং জ্ঞানের ভেদ-নিবৃত্তির নির্দেশ দেখা 
যায় ॥১৬।॥ 

(হে ধ্যাননিয়োগবাদিন্‌! ) এ কথাও আপনি বলিতে পারেন না যে, 
কেবল জ্ঞান হইতেই বন্ধন-নিবৃত্তি সম্পন্ন হয় বলিলে শান্ত্রগত শরবণাির (শ্রবণ 
মনন লিদিধ্যাসন ব। ধ্যানের) বিধান নিরর্থক হইয়া পড়ে । কেননা, এই সকল 
বিধানের উদ্দেশ হইতেছে ব্রহ্মব্যতিরিত্ত জীবের যে বিকল্পবুদ্ধি, অর্থাৎ বিবিধ 
ভেদজ্ঞান রহিয়াছে .সেই ভেদজ্ঞানের নিবৃত্তিকরণ, ইহাই শ্রবণ ধ্যানাদি। 
আবার) আপনি এ কথাও বলিতে পারেন না যে, কেবল জ্ঞান হইতে সংসার- 
বন্ধনের নিবৃত্তি হইতে দেখা যান্ন না। কারণ, বুঝিতে হইবে যে, বন্ধন যখন 


৩৮৮ ভীভাত্তম্‌ - [শ্রথমপাঈ 
মিথ্যারূপত্বেন জ্ঞানোত্তরকালৎ স্থিত্যন্থুপপত্তেঃ। অতএব ন, শরীর- 
পাতাদৃর্ধমেৰ বন্ধনির্ত্িরিতি বক্তুং যুক্তমূ। ন হি মিথ্যারপ- 
সর্পভয়নির্তিঃ রজজুযাথাত্মা-জ্ঞানাতিরেকেশ সর্পবিনাশমপেক্ষতে । 
যদি শরীরসন্বন্ধঃ পারমাধিকণ, তহি তদ্িনাশাপেক্ষ।; স তু ব্রহ্গ- 
ব্যতিরিক্ততয়া৷ ন পারমার্থিকঃ। যস্য তু বন্ধ ন নিবৃত্ত, তত্য 
জ্ঞানেব ন জাতমিত্যবগম্যতে, জ্ঞানকার্ধাদর্শনাৎ। তস্মাচ্ছরীর- 
স্থিতির্ভবতু ব।, ম। বা, বাক্যার্থজ্ঞানসমনস্তরং যুক্ত এবাসৌ। অতে। 
ন ধ্যান-নিয়োগসাধ্যো মোক্ষঃ ইতি ন ধ্যানবিধি-শেষতয়। ব্রদ্ষণঃ 
সিদ্ধিি। অপি তু, “সত্যৎ জ্ঞানমনত্তৎ ব্রহ্ধ” (তৈত্তিঃ ২১।১)। 


মিথ্যাবন্ত্ব, তখন জ্ঞানোদয়ের উত্তরকালে (জীবদ্দশাতেও) এই বন্ধের অবস্থিতি 
আর যুক্তিসঙ্গত হইতে পারে না। অতএব কেবল শরীরপাতের পরই যে 
বন্ধ-নিবৃত্তি হয় (জীবদশায় হয় না) এ কথাও বলা যায় ন1। দেখা যায় যে 
রজ্জুতে মিথ্যা সর্প দর্শনে যে ভয় উৎপন্ন হয়, মেই ভয় নিবারণে রজ্জুর যথার্থ 
স্বরূপ জ্ঞানের উদয় ব্যতীত অন্য কোন কারণের আর অপেক্ষা বা প্রয়োজন 
থাকে না। পুনরায় দেখুন, শরীরের সহিত আত্মার সম্বন্ধটি যদি পারমাথিক 
বা সত্য হইত তাহ] হইলে বদ্ধনিবৃত্তির জন্য এই দেহসম্বন্ধ বিনাশের প্রয়োজন 
থাকিত, পরস্ত এই সম্বদ্ধটি যখন ব্রহ্গবন্ত হইতে অতিরিক্ত, তখন তো ইহ 
সত্য হইতে পারে নাঃ অর্থাৎ মিথ্যা । (কারণ বন্ধ ব্যতিরিত্ত সমজ্ত বস্তই 
মিথ্যা । এই মিথ্যা বস্তর আবার বিনাশ কী?) অতএব, যে-লোকের বদ্ধ 
নিবৃত্তি হয় নাই তাহার বগ্ধ-অনিবৃত্তি দর্শনেই বুঝিতে হয় যে তাহার (অদ্বৈত) 
তত্বজ্ঞানও উৎপন্ন হয় নাই । স্ৃতরাং যখনই কোন ব্যক্তির (তত্বমন্যাদি) 
ব্যাক্যার্থ-জ্ঞানের উপলব্ধি হুহয়! থাকে তখনই তাহার মুক্তিলাভ হয়, তাহার 
শরীর থাকুক আর না-ই থাকুক তাহার কোন তারতম্য হয় না। অতএব, 
(বাক্যার্থজ্ঞানেই যখন মোক্ষ সাধিত হয় তখন) সাধারণভাবে এই সিদ্ধান্ত করিতে 
হয় যে মোক্ষ ধ্যান-নিয়োগলাধ্য হইতে পারে না, অর্থাৎ ধ্যানবিধির বিষয় 
হইতে পারে না। সুতরাং ধ্যান-বিধির শেষ বা কর্মরূপে ক্রহ্মা কখনই সিহ্ব 
ব! প্রমাণিত-হইতে পারেন না। পক্ষান্তরে, ব্রহ্ম সভ্যন্যরাপ, জ্ঞানত্বরূপ এবং 





সমবয়-অথিঃ ক্মত্র ৪] প্রথম অধ্যায় | ই 


“তত্বমসিশ (ছাঃ উঃ ৬৮৭); “অয়মাক্স। ব্রহ্ম” (মাগুক্য ১২) ইতি 
তৎ্পরেণৈব পদসমুদায়েন সিধ্যতীতি ॥১৭॥ 

তদযুক্তম, বাক্যার্থজ্ঞানমাত্রাদন্ধনিবত্যন্ুপপত্তেঃ | যগ্ঠপি 
মিথ্যারূপো! বন্ধে| জ্ঞানবাধ্যঃ; তথাপি বন্ধস্তাপরোক্ষত্বান পরোক্ষ- 
রূপেণ বাক্যার্থজ্ঞানেন স বাধ্যতে। রজ্ভ্বাদাবপরোক্ষ-সর্পপ্রতীতে' 
বিদ্কামানায়াং* “নায়ং সর্প; _ রজন্ীরেষা' ইত্যাপ্তোপদেশজরনিত- 
পরোক্ষসর্প-বিপরীতজ্ঞানমাত্রেণ ভয়ানিবৃত্তিদর্শনাৎ। আগ্তোপদেশস্ত 











অনস্তত্বরূপ', “তুমি সেই ব্রহ্গস্বরূপ*, “এই মাতা (দেহী বা জীবদেহগত 
আত্মা ) হইতেছে ব্রদ্মস্বরূপ” ইত্যাদি ব্রহ্গস্বরূপ-বিময়ক শ্রুতিনাক্য হইতেই 
যথার্থ ব্রহ্মস্বরূপের বোধ হইয়। থাকে ॥১৭॥ 
না, -- আপনার মতবাদ যুক্তিসঙ্গত নহে। কেননা, কেবল বাক্যার্থ- 
জ্ঞান হইতেই বন্ধ-নিবৃত্তি হইতে পারে না। যদিও (অবিষ্ভাজনিত বলিয়া 
ভ্রমাত্মক) মিথ্যাস্বরাপ এই বন্ধন জ্ঞান দ্বারা নিবারিত হইতে 
বাক্যারথজঞানবাদীর পারে বটে, তথ!পি এই বন্ধন (দেহ-সংগ্লেষ) যখন অপরোক্ষ, 
সা উত্তম অর্থাৎ, প্রত্যক্ষ অনুভূত হয় তখন পরোক্ষরূপ বাক্যার্থজ্ঞানের 
ধ্াননিয়োগবাদীয় দ্বারা এই প্রত্যক্ষ বন্ধন বাধিত বা নিবৃত্ত হইতে পারে না। 
রত্যুতি দৃষ্টাত্তরাপে বল! যায় __ যখন রজ্ছু প্রভৃতি পদার্থে প্রত্যক্ষ- 
ভাবে ভ্রমাত্মবক সর্প-প্রতীতি উপস্থিত হয়, তখন কোন 
যথাথ জ্ঞাতা আপ্তপুরুষের নিকটে “ইহ সর্প নহে, ইহ] রজ্জু কেবল এইর্প 
উপদেশ শুনিলেই সেই পরোক্ষ সর্পজ্ঞান নিবৃত্ত হইয়া প্রত্যক্ষ রজ্ছুজ্ঞানে (সর্পভ্রম 
জনিত) ভয় নিবৃত্ত হইতে দেখা যায় না১। আপ্ত (যথার্থ তত্বজ্ঞ) পুরুষের 


০ রা টন পেশী পপি শাল পদ ছি 
মি এ পিএস-এপপক ৯৯ পিল | সর আন পলা | পা পপি 


*__বর্তমানায়াং -_ পাঠভেদঃ। 


১--অভিপ্রায় এই যে -- কোন বিষয়ে যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে তখনই সেই 
বিষয়ের অজ্ঞানতা বিনষ্ট হইয়। যায। পরোক্ষ অজ্ঞান, অর্থাৎ অপ্রতাক্ষ বিষয়ে 
অজ্ঞান প্রকৃত পরোক্ষ জ্ঞানের দ্বারা বিনষ্ট হইবে বটে, কিন্তু পরোক্ষ জ্ঞানের দ্বার! 
প্রত্যক্ষবিষয়ক অজ্ঞান বিদুরিত হইতে পারে না, প্রত্যক্ষ বিষয়ে অজ্ঞান দূর করিতে 
হইলে তন্বিষয়ক এরতাক্ষভূত যথার্থ জ্ঞান প্রয়োজন । এইজগ্ই রজ্ছু প্রত্যক্ষ .হইবামাত্র 
সে-বিধয়ে সর্পভ্রম বিনষ্ট হইয়! যায়। 


এখানে আলোচ্য স্থলে দেখা যাইতেছে যে, দেহে আত্মবুদ্ধিরূপ ভ্রম হইতেছে 
জীবের সংসার-বন্ধনের কারণ। মেই বন্ধন ভ্রমজনিত বা অজ্ঞানজনিত বলিয়। মিথ্য]। 


৪০*. জীতাস্বম্‌ [প্রথম পাদ 
তু ভয়নিবৃততিহেতুত্বং বন্তযাথাত্্যাপরোক্ষনিমিতপ্রবৃতবিহেতুত্বেন। তথ৷ 
ছি __ রজজু-সর্পদর্শনভয়াৎ পরার্ত্তঃ পুরুষঃ 'নায়ং স্পঃ-_রজ্জুরেষা” 
ইত্যাপ্তোপদেশাদন্তযাথাত্ম্যদর্শনেক* প্রবৃতঃ, তদেৰ প্রত্যক্ষেণ | 


ভয়ামিবর্ততে ॥১৮॥ 

ন চ শবে এব প্রত্যক্ষজ্ঞানৎ জনয়তীতি বন্তং যুক্তমূ, 
তস্তানিন্দ্িয়ত্বাৎ। জ্ঞানসামগ্রীঘিক্দ্িয়াণ্যেব হি অ-পরোক্ষজ্ঞান- 
সাধনানি*১। ন চাস্তানভিসংহিতফলকর্মানুষ্ঠান-ম্বদিতকষায়স্ত শ্রবণ- 





উপদেশে যখন উক্ত দর্পভয় নিবৃত্ত হয় তখন রজ্জুরাপী পদার্থের যথাযথ স্বরাপের 
অপরোক্ষ ব৷ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের দ্বারাই সম্পন্ন হইয়া থাকে (কেবল উপদেশগত 
পরোক্ষ জ্ঞানের দ্বারা নহে)। অর্থাৎ, রজ্জুতে সর্প-ভ্রম করিয়। ভ্রান্ত ব্যক্তি 
যখন পরাবৃত্ত বা পশ্চাদূপদ হইয়৷ সরিয়া৷ যাইতেছে তখন যদি কোন আপ্ত 
ব্যক্তির উপদেশ শ্রবণ করে যে এ বস্তুটি সর্প নহে কিন্তু রজ্জু, তাহ। হইলে 
সে এ বস্তির প্রকৃত তত্ব স্বচক্ষে দর্শন করিয়া পরীক্ষায় প্রবৃত্ত হয় এবং পরীক্ষান্তে 
সেটি যে প্রকৃতপক্ষে রজ্জু, সর্প নহে, তাহা প্রত্যক্ষ দর্শন করিয়া ভয় হইতে 
নিবৃত্ত হয় ॥১৮॥ 

শব (শান্ত্রবাক্য অর্থাৎ উপদেশাত্মক বান্য) যে যথার্থ প্রত্যক্ষ জ্ঞানোদয়ে 
সমর্থ, সে-কথা বলাও যুক্তিযুক্ত হয় না, কারণ, শব তো অনিক্দ্িয় পদার্থ, 
অর্থাৎ চক্ষুরাদি জ্ঞানেন্দ্রিয় হইতে পুথক্‌ পদার্থ । যত প্রকার জ্ঞান-সাধন 
(জ্ঞানোৎ্পাদনের করণ) আছে তন্মধ্যে ইন্দ্রিয়গণই হইতেছে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
সাধন বা উৎপাদক । এ কথাও বলিতে পারা যায় না যে, ফলাভিসন্ধিরহিত 
কর্মানুষ্ঠানে যাহার মনোমালিন্য বিদুরিত হইয়া গিয়াছে এবং শ্রবণ-মনন- 


8 ক স্পা 


অজ্ঞান বিদূরিত হয় না এবং দেহবন্ধও বিন হয় না, কিন্তু শ্রবণ-মননাদিজনিত সাক্ষাৎ 
অনুষ্ভব ব| উপলন্ধির স্বারাই এই অজ্ঞান বিন হইয়া! দেহবদ্ধন বিনষ্ট হইয়া যায়। 
সুতরাং “তস্তবমন্তাদি? বাক্যাদিজনিত জ্ঞান সতা হইলেও তাহ! কখনও জীবের অজ্ঞান 
বিনাশ করিতে পারে নাঃ এবং এই বাক্যজ্ঞান এই দেহবন্ধনকেও বিমুক্তক করিতে 
পারে না। 

*._-আপ্তোপদেশেন তথ্ন্ত্রযাথাক্স্যদর্শনে _ পাঠভেদঃ। 


*১-__-অপরোক্ষপাধনানি -- পাঠভেদঃ | 


সমন্থয়-অধিঃ, ত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪০১ 


 মনন-নিদিধ্যাসনবিষুখীরুতবাহুবিষয়ন্ পুরুষশ্য বাক্যমেবাপরোক্ষ- 
জ্ঞানং জনয়তি। নিৰৃতপ্রতিবদ্ধে তৎপরেহপি পুরুষে জ্ঞানসামগ্রী- 
বিশেষাণামিক্দ্িয়াদীনাং স্ববিষয়নিয়মাতিক্রমাদর্শনেন তদযোগাৎ । 


ন চধ্যানন্য বাক্যার্থজ্ঞানোপায়তা, ইতরেতরাশয়ত্বাৎ__বাক্যার্থজ্ঞানে 
জাতে তদ্িষয়ধ্যানযৃ, ধ্যানে নিরত্তে বাক্যার্থজ্ঞানমিতি। ন চ 
ধ্যানবাক্যার্থজ্ঞানয়োর্ভিননবিষয়ত্বমূ ; তথ সতি ধ্যানন্ত বাক্যার্থজ্ঞানৌ- 
পায়তা ন স্যাৎ। ন হ্ৃন্ধ্যানমন্টোনুখ্যমুৎ্পাদয়তি। জ্ঞাতার্থ- 
স্বৃতিসস্ততিরূপস্য ধ্যানস্ত বাক্যার্থজ্ঞানপূর্বকত্বমবর্জনীয়ম্‌ ; ধ্যেয়- 
্রহ্মবিষয়জ্ঞানস্য হেত্বস্তরাসম্ভবাৎ। 


নিদিধ্যাসনের দ্বারা যাহার হৃদয় বাহ্া বিষয়ে পরাজ্খুখ হইয়। গিয়াছে কেবল 
তাহাদেরই বাক্য বা শব অপরোক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করিয়া থাকে । কেননা, 
কষায় বা মালিগ্যারূপ প্রতিবন্ধকরহিত এবং শ্রবণ-মননাদিতে তৎপর পুরুষেরও 
জ্ঞান-সাধনের সামগ্রী চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়াদি প্রভৃতির দ্বারা নিজ নিজ (রূপরসাদি) 
বিষয়কে পরিত্যাগ না করিয়া নিজ নিজ কার্য করিতে দেখা যায়। অতএব, 


বল! যায় ন! যে, ইন্দ্রিয়নিচয়কে বাদ দিয়াই (অর্থাৎ শ্রবণ মনন বিনাই) কেবল 
শান্্রবাক্যই সাক্ষাতভাবে জ্ঞান উৎপাদনে সমর্থ। আবার, ধ্যানকেও “ত্বমন্থ্া দি' 
বাক্যজনিত জ্ঞানের উপায় বলা যাইতে পারে না। যেহেতু (এইরূপ সিদ্ধান্তে) 
বাক্যাবলীর অর্থ জ্ঞানের পরে হইবে তদ্বিষয়ক ধ্যান, পক্ষাস্তরে এই ধ্যানের 
ফলে হইবে এ সকল বাক্যের প্রকৃত অর্থবোধ এইভাবে “ইতরেতরাশ্রয় দোষ? 
উপস্থিত হয়। পুনরায়, ধ্যান এবং বাক্যার্থ-জ্ঞানের বিষয় পৃথক নহে অভিন্ন, 
পুথকৃ হইলে ধ্যান কখনই বাক্যার্থ-জ্ঞানের উপায় হইতে পারিত না; যেহেতু 
এক বিষয়ে ধ্যান কখনও অন্ত বিষয়ে উন্মুখতা উৎপাদন করিতে পারে না। 
ধোয় ব্রক্মবিষয় জ্ঞানের যখন অন্ত কোন হেতু দেখা যায় না তখন বলিতেই 
হইবে যে, (তত্বমস্যাদি) ব।ক্যের দ্বারা জ্ঞাত বিষয়ে (ব্রক্গবন্থ্ব বিষয়ে) স্মতি- 
সন্তান অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ চিন্তন হইতেছে ধ্যান", এবং এই ধ্যানের পুর্বভাবী, 
অর্থাৎ পূর্ববস্থী হইতেছে “বাক্যার্থ-জ্ঞান । 

&১ 


৪০২ শ্রীভান্তম্‌ [ প্রথম পাদ 

মন ভ ধ্যানমূলৎ জ্ঞানৎ বাক্যান্তরজঙ্ম, নিবর্তকজ্ঞাঁনৎ 
তত্বমন্তাদিবাক্যজন্যমিতি যুক্তমূ। ধ্যানমূলমিদৎ বাক্যাস্তরজন্াং 
জ্ঞানৎ তত্বমত্যাদিবাক্যজগ্যজ্ঞানেন একবিষয়ম্‌? ভিন্নবিষয়ং ব।? 
একবিষয়ত্বে তদেবেতরেতরাশ্রয়ত্বধ্‌, ভিন্নবিয়ত্বে ধ্যানেন তদৌনুধ্যা- 
পাদনাসম্ভবঃ। কিঞ্চ ধ্যানন্য ধ্যেয়-ধ্যাত্রা্যনেকপ্রপধ্ধাপেক্ষত্বাৎ 
নিশ্রপঞ্চ-বরহ্ধাক্মৈকত্ববিষয়বাক্যার্থজ্ঞানোৎপতৌ ছৃষ্দ্ধারেণ নোপ- 
যোগঃ, ইতি বাক্যার্থজ্ঞানমাত্রাদবিষ্ভানিরতিৎ বদতঃ শ্রবণ-মনন- 
নিদিধ্যাসনবিধীনামানর্থক্যমের ॥১৯। 





এ কথ বলা যুক্তিসঙ্গত হয় না যে, “তৎ ত্বম্‌ অসি" ইত্যাদি বাক্য হইতে 
জগতের ভেদনিবর্তক জ্ঞান উৎপন্ন হয় এবং অপর শ্রেণীর শান্ত্রবাকাজনিত 
জ্ঞানের উপরে ধ্যানের নিয়োগ হয়। এই মতবাদে আমাদের (ধ্যাননিয়েগ- 


বাদীর) জিজ্ঞান্ত এই যে, উপরি-উক্ত “তত ত্বমূ অসি” প্রভৃতি বাক্যজগ্য জ্ঞান 
এবং ধ্যানের বিষয় যে বাক্যাস্তরজগ্য জ্ঞান, এই ছুইটি জ্ঞানের বিষয় কি এক, 
অথব] পৃথক্‌? যদি এক হয় তাহ! হইলে “ইতরেতরাশ্রয়' (অর্থাৎ বাক্যার্থজ্ঞান 
হইতে ধ্যানের বিষয়, আবার, ধ্যান হইতে বাক্যার্থজ্ঞানের প্রতীতি) দোষ 
উপস্থিত হয়। পক্ষান্তরে উভয়ের বিষয় ভিন্ন হইলে এক প্রকার বাক্যার্থ- 
জ্ঞানের ধ্যানের দ্বারা কখনই পৃথক্‌ ভিন্ন প্রকার বাক্যার্থজ্ঞান বিষয়ে উন্মুখতা 
বা আগ্রহ উত্পাদন সম্ভব হইতে পারে না (কারণ বিষয় বিভিন্ন হইলে তখন 
উভয়ের মধ্যে উপকারক-উপকার্য ভাব থাকিতে পারে না)। পুনশ্চ, হে 
(বাক্যার্থজ্ঞানবাদিন্‌! আপনার যদি বলেন--) ধ্যানে যখন ধ্যানকর্তা, ধোয়বন্তব 
প্রস্ততি বছবিধ ভেদের অপক্ষা রহিয়াছে তখন নিষ্প্রপঞ্চ (কোন প্রকার 
ভেদরহিত )ব্রহ্মাস্তৈকত্ব অদ্বিতীয়বিষয়ক বাক্যার্থ-জ্ঞানোৎপত্তিতে দৃশ্ঠৃতঃ এই 
শ্রবণ-মননাদিরূপ কোন উপযোগিতা বা আবশ্যকতা থাকা তো যুক্তিসঙ্গত 
হয় না। অতএব, যদি বলেন যে একমাত্র বাক্যার্থজ্ঞানেই অবিষ্ভা নিবৃত্ত হুইয়া 
যায়, তছ্‌ত্তরে আমরা (ধ্যাননিয়োগবাদী ) বলি - তাহা হইলে তো! 
আপনাদের মতে শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসনরূপ শাস্ত্রীয় বিধি সমন্তই নিরর্থক হইয়া 
পড়ে ॥১৯। 


সমধয়-অধিঃ শ্ৃত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৃ ১০৬ 
যতো বাক্যাদাপকোক্ষ্যঙ্ঞানাসম্তবাদ বাঁক্যার্থজ্ঞানেনাবিষ্ঠা 
ন নিবর্ভতে; তত এব জীবনুক্তিরপি দুরোৎসারিতা । 

ক! চেয়ং জীবনুক্তিঃ? সশরীরস্যৈৰ মোক্ষ ইতি চেৎ) “মাত 
মে বন্ধ্যা” ইতিবদসঙ্গতার্থং বঠনযৃ*। যতঃ সশরীরত্বং বন্ধঃ অশরীর- 
ত্বমেব মোক্ষঃ, ইতি ত্বয়ৈব শ্রঃতিভিরুপপাদিতমূ। অথ সশরীরত্ব- 
প্রতিভাসে বর্তমানে যন্তায়ং প্রতিভাসো মিথ্যেতি প্রত্যয়, তণ্য 
সশরীরত্ব-নিব্ত্তিরিতি; ন, মিথ্যেতি প্রত্যয়েন সশরীরতং নিরত্তং 
চেৎ; কথং সশরীরস্ মুক্তিঃ? অজীবতোহপি মুক্তিঃ সশরীরত্ব- 
মিথ্যাপ্রতিভাসনিব্ত্তিরেব, ইতি কোহ্য়ং জীবনুুক্তিঃ, ইতি বিশেষ ? 





আবার, যেহেতু কেবল পরোক্ষ বাক্য হইতে অপরোক্ষ (প্রত্যক্ষ) 
জ্ঞানোৎপত্তি সম্ভব হয় না এবং সেইজন্য কেবল বাক্যার্থজ্ঞানে অবিদ্ভাও নিবৃত্ত 
হয় না, সুতরাং (অ!পনাদের মতে কথিত) জীবনুক্তিও স্ুদুরপরাহত হইয়া 
পড়ে। আচ্ছা, জিজ্ঞাসা করি, এই 'জীবন্মুক্তির' রূপটি কী? যদি বলেন, 
“সশরীর অবস্থাতেই মোক্ষের নাম জীবন্যক্তি” তাহা হইলে তো! “আমার মাতা 
বন্ধ্যা” এই বাক্যের গ্ঠায় এই প্রকার জীবনুক্তিটি অত্যন্ত অসঙ্গত হইয়া পড়ে। 
কারণ, ইতিপূর্বে আপনিই (বাক্যার্থজ্ঞানবাদী ) সশরীরত্ব অবস্থাকে বদ্ধাবস্থা 
এবং অশরীর অবস্থাকে মুক্তাবস্থা বলিয়া বিভিন্ন শ্রুতিবাক্যের দ্বারা প্রতিপাদন 
করিয়াছেন । এখন যদি বলেন, সশরীরত্ব অবস্থাতেই যখন যাহার সশরীরত্ব 
প্রতীতিতে মিথ্যত্ব বোধ জন্মায় তখনই তাহার সশরীরত্‌ প্রতীতি নিবৃত্ত হইয়া 
যায়, (ইহাই জীবন্মুকি)। ধ্যোননিয়োগবাদীর উত্তর)--না, তাহ! বলিতে পারেন 
না, কারণ, “এই সশরীরত্বটি মিথ্যা+, কেবল এট (শাস্ত্রজন্য পরোক্ষ) জ্ানরূপ 
বিশ্বাসেই যদি সশরীরত্ব ভাবটি নিবারিত হইয়া যায় তাহা হইলে আর জীবন্মক্তি 
হইল কি করিয়া? (কারণ আপনাদের মতে যখন জীবন্মুক্তি মানে সশরীর 
অবস্থাতেই আত্মার মুক্তি।) আবার দেহত্যাগের পরে মৃত ব্যক্তির মুক্তিও 
(বিদেহ যুক্তিও) যথন মিথ্য। জ্ঞানের জঙ্ শরীরত্ব-অভিমানের নিবৃত্তি ভিন্ন আর 
কিছুই নহে, তখন বিদেহ-মুক্তি এবং জীবন্মুক্তির মধ্যে আর পার্থক্য রহিল 


হ্বচ$-পাতভেদঃ| 





৪০৪ শ্রীতাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


অথ সশরীরত্বপ্রতিতাসো। বাধিতোহপি যস্য দ্বিচন্দ্র-জ্ঞানবদনুবর্তৃতে, 
স “জীবনুক্তঃ, ইতি চেৎ্; ন, ব্রক্গাব্যতিরিক্ত-সকলবস্তবিষয়কত্বাৎ্* 
বাধকজ্ঞানস্ত । কারণভূতাবিষ্যা-কর্মাদিদোষঃ সশরীরত্বপ্রভিভাসেন 
সহ তেনৈব বাধিত ইতি বাধিতানুরৃতির্ন শক্যতে বক্তমূ। 
দিচন্দ্রাদৌ তু তত্প্রতিভাসহেতুভূতদোষন্য বাধকজ্ঞানতৃত-চন্দ্রৈত্ব- 
জ্ঞানাবিষয়তেনাবাধিতত্বাৎ দ্বিচন্ত্রপ্রতিভাসানুর্তিযুক্ত। ॥২০॥ 

কিঞ্চ, “তত্য তাবদেব চিরং, যাবন্ন বিমোক্ষ্যে, অথ সম্পৎস্তে” 
[ছান্দে! ৬১৪।২] ইতি সঘিগ্যানিষ্ঠস্ত শরীরপাতমাত্রমপেক্ষতে মোক্ষঃ, 
ইতি বদভ্তীয়ং শ্রুতিজীবন্মক্তিং বারয়তি। সৈষ! জীবন্ম-ক্তিরাপস্ত- 


কোথায়? যদি বলেন, যাহার এই সশরীরত্ব ভাবটি বাধিত হইলেও, অর্থাৎ 
মিথ্যাত্ব প্রতীতি হইলেও, দ্বিচন্দ্র দর্শন অন্ুবৃত্তির১ ন্যায়, অন্ধুবৃত্ত হইয়। থাকে 
তিনিই জীবন্ত, তাহাও বলিতে পারেন না; কেননা, বাকাজন্যা উক্ত ভেদ- 
বাধক জ্ঞানটি যখন ব্রহ্মব্যতিরি্ত সমস্ত পদার্থেরই মিথ্যাত্ববোধক, তখন তো 
সশরীরত্ব প্রতীতি এবং ততসহ এই অবিগ্ঠাজনিত কর্মাদি দোষ সমস্তই বাধিত 
হইবে, মৃতরাং এস্থলে কেবল সশরীরত্ব প্রতীতি স্থলে (ছি-চন্দ্রের ম্যায়) বাধিত- 
অন্ববৃত্তি বলিতে পারা যায় না। উপরস্ত, দ্বিচন্দ্রাদি দর্শনটি চক্ষুরিক্দ্রিয়ের 
কোন দোষের ফলে উৎপন্ন হয়, দ্বিচন্দ্রের হেতুভৃত এই যে দোষ তাহা কখনও 
চন্দ্রের একত্ব জ্ঞানের দ্বার বাধিত হইতে পারে না। এই কারণেই এক চন্দ্রের 
জ্ঞান থাক! সত্বেও দ্বি-চন্দ্র দর্শনের অন্ুবৃত্তি যুক্তিসঙ্গত হয় ॥২০| 

আরও বলি __( “মুমুক্ষু ব্যক্তির) সেই পর্যস্তই বিলম্ব, যে পর্যস্ত না 
দেহত্যাগ হয়) দেহত্যাগের পরে তিনি বিমুক্ত হন |, এই শ্রুতিতে সঘ্িন্তা নিষ্ঠ 
(আত্মজ্ঞাননিষ্ঠ ব্যক্তির) মোক্ষল্লাভে কেবলমাত্র দেহত্যাগের অপেক্ষা থাকে, এই 
নির্দেশ দিয়! জীবম্মুক্তির প্রতিষেধ করা হইতেছে । আপস্তম্থের বচনেও এই 


লাশ শপ শশা শিপ শসা পক শীল পাস পা শন 





পান্পগশিসীশিসস্প্ীপদাশিশ টি পি সিন 


*_ লকলবস্তবিষয়ত্বাৎ__পাঠতেদ:। 

১চক্ষু-ইন্দ্রিয়ের কোন দোষজনিত যখন একটি চন্দ্রকে ছইটি বলিয়া মনে হয় 
তখন চন্দ্র যে দুইটি নহে, একটি, এই ভাবে ভ্রম সংশোধন করিয়! দিলেও হুইটি চন্দ্রের 
দর্পন অব্যাছতই থাকে | ভ্রমটি সংশোধিত বা বাধিত হইলেও স্বি-চন্্র দর্শন অব্যাহত 
থাকার অবস্থাকে 'বাধিত-অনুবৃত্তিঃ বল। হয় । 


সমহয়-অধিঃ, শৃতর ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪০৫ 


ম্বেনাপি নিরস্তা--“বেদানিমং লোকমযুঞ্চ পরিত্জ্যাস্মানমন্বিচ্ছেৎ”, 
“বুদ্ধে ক্ষেমপ্রাপণম্‌”, “তচ্ছাস্ত্ৈবিপ্রতিষিদ্ধম্”, “বুদ্ধে চেৎ ক্ষেম- 
প্রাপণমূ”, “ইছৈব ন ছুৃঃখমুপলভেত”, “এতেন পরৎ ব্যাখ্যাতম্‌” 
ইতি [আপক্তম্বধর্ম ২৯/২১/১৩-১৭] | অনেন জ্ঞানমাত্রান্মোক্ষশ্ট নিরস্তঃ। 
অভ; সকলভেদনিবৃত্বিরূপ। মুক্তিজীবতো। ন সম্ভবতি। তম্মাৎ 
ধ্যাননিয়োগেন ব্রন্ধাপরোক্ষজ্ঞানফলেনৈব বন্ধনিরৃত্তিঃ ॥২৩। 

ন চ নিয়োগ-সাধ্যত্বে মোক্ষস্তানিত্যত্বপ্রসিক্তঃ, প্রতিবদ্ধনিবৃত্তি- 
মাত্রস্তৈৰ সাধ্যত্বাৎ। কিঞ্চ, ন নিয়োগেন সাক্ষাদন্ধনিরত্িঃ ক্রিয়তে । 





জীবন্ুক্তির প্রতিষেধ করা হইতেছে । যথা -_ “সমস্ত বেদ (অর্থাৎ সমস্ত 
বৈদিক ক্রিয়া) এবং ইছলোক ও পরলোকের বাসনা পরিত্যাগ করিয়৷ তাহার 
পরে আত্মার অন্বেষণ করিবে ” “বোধের অর্থাৎ তত্বজ্ঞানের পরেই যেক্ষেম 
(মোক্ষ) প্রাপ্তি তাহা শাস্ত্রের দ্বারাই প্রতিষিদ্ধ হইয়াছে ।” “আত্মজ্ঞান লাভের 
পরেই যদি ইহজীবনে মোক্ষপ্রাপ্তি হইত তাহা হইলে জীবদ্দশায় কেহ ছঃখ 
ভোগ করিত না।” “ইহার দ্বার অপরাপর মতগুপিরও অসামঞ্জস্য ব্যাখ্যাত 
হইল১ » কেবল শান্ত্রবাক্যজগ্যই জ্ঞানের দ্বারাই যে মোক্ষলাভ হয় -- এই 
মত্টি উপরি-উত্ত আলোচনার দ্বারা নিরস্ত হইল। অতএব উপসংহারে 
বলিতে হয় যে, সকল ভেদনিবৃত্তিরূপ যেষুক্তি তাহা জীবদ্দশায় সম্ভবপর 
হয় না। অতএব বুঝিতে হইবে যে, ব্রহ্মবিষয়ে অপরোক্ষ (প্রত্যক্ষ ) 
জ্ঞানোৎপাঁদক যে ধ্যান-নিয়োগ বা ধ্যান-বিধি তাহার দ্বারাই বন্ধ-নিবৃত্তি 
হয় -: আমাদের এই মতটিই স্বীকর্তব্য ॥২১॥ 

এই নিয়োগ বিষয়ে আপনি (বাক্যার্থজ্ঞানবাদী) যদ্দি বলেন যে, মোক্ষ 
নিয়োগসাধ্য হইলেও তো (অর্থাৎ ধ্যান-নিয়ে!গের দ্বারা উৎপন্ন হয় বলিলে তো) 
ইহ] অনিত্য হইতে পারে ; না, তাহা হইতে পারে না, কারণ, মোক্ষের 
প্রতিবন্ধ-নিবৃত্তিই মোক্ষের সাধ্য বা ফল (কিন্ত মোক্ষ নহে)। আরও বগি, 


নিয়োগের দ্বায়াই যে সাক্ষাংভাবে বন্ধনিবৃত্তি হয় তাহাও নহে । পরস্ত এই 


১-জ্ঞানীর জীবহশার যে মুক্তি (জীবন্যুক্তি) তাহ! শ্রুতিবিরুদ্ধ এবং স্মৃতিবিরুদ্ধও । 


“তন্ক তাবদেব চিরং**...***ন বিমোক্ষে 1? এই শ্রতিবাক্যে বিরোধ দেখান 
হইয়াছে। আবার লি ১৪০৪০০৯০০৪০ পরং ব্যাখ্যাতং | এই আপন্তন্থ বাক্যেও 
স্তি-বিরোধ দেখান হইয়াছে 


সাংখ্যদত (ব্রহ্গদৃত্র, ২।২।৯)১ (বৈশেধিকঃ ২।২।১৩-১৬) এবং রী 
২1২১৭) মতগুলিরও অসামঞ্জন্ত ব্যাখ্যাত হইল । 


৪০৬ শ্ীভাম্মস্‌ [ গ্রথম পাদ 


কিন্ত নিপ্রপঞ্চ-জ্ঞানৈকরস-ত্রদ্ধাপরোক্ষজ্ঞানেন। নিয়োগত্্ব তদা- 
পরোক্ষ্যজ্ঞানৎ জনয়তি। কথং নিয়োগন্য জ্ঞানোৎ্পতিহেতুত্ব্‌? 
ইতি চে) কথং ব| ভবতোহ্নভিসংছিতফলানাৎ কর্মণাৎ বেদ- 
নোৎ্পত্তিহেতুত্বম ? মনোনৈর্মল্যদ্বারেণেতি চেৎ-মমাপি তখৈৰ। 
মম তু নির্লে মনসি শান্ত্রেণ জ্ঞানযুৎপাগ্ভতে ; তব তু নিয়োগেন 
মনসি নির্মলে জ্ঞানসামগ্রী বক্তব্যেতি চেৎ_ ধ্যাননিয়োগনির্মলংৎ মন 
এৰ' সাধনমিতি ব্রম। কেনাবগম্যতে ? ইতি চেৎ__-ভবতো! বা, 
কর্মভির্মনে। নির্মলং ভবতি, নির্জলে মনসি শ্রবণ-মনন-নিদিধ্যাসনৈঃ 
সকলেতরবিষয়বিমুখস্যৈব শান্ত্রৎ নিবর্তকজ্ঞানযুৎ্পাদয়তীতি কেনাব- 


ধ্যান-নিয়োগের দ্বারা নিষ্প্রপঞ্চ ও জ্ঞানরপ ব্রহ্ম বিষয়ে অপরোক্ষ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান উদ্দিত হয়। ব্রহ্ম বিষয়ে এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের দ্বারাই বন্ধ নিবৃত্তি হয়। 
নিয়োগ কেবল বর্গ বিষয়ে অপরোক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করে মাত্র। যদি প্রশ্ন 
করেন, এই নিয়োগ অপরোক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করে, কিরপে করে? (বেশ, 
তবে আমিও জিজ্ঞাসা করি) আপনার মতে যে ফলাভিসদ্ধিরহিত কর্মসমুহ 
জ্ঞানোৎপত্তির হেতু হয়, তাহাই 1 কিরূপে হয়? যদি বলেন, মনের মালিম্া 
দুরীকরণের দ্বারা জ্ঞানোৎপাদন করে, আমার মতেও তদ্রপ। যদি বলেন, 
আমাদের মতে (বাক্যার্থজ্ঞানবাদীর মতে) নিষ্াম কর্মের দ্বারা মন নির্মল হইলে 
সেই নির্মল মনে শাস্ত্রের সাহায্যে জ্ঞান উৎপন্ন হয়। আমরা (ধ্যাননিয়োগবাদী) 
বলিব _- আমাদের মতেও সেই কথা। আপনার (বাক্যার্থজ্ঞানবাদী) যদি 
বলেন __ “আমাদের মতে (নিফাম কর্মের ছারা) নির্সলীকৃত মনে 
শান্্রবাক্যের দ্বারা জ্ঞান উৎপন্ন হয়. কিস্তু আপনাদের মতে, নিয়োগের দ্বারা 
নির্লীকৃত মনে জ্ঞান উৎপন্ন হয়। অতএব, ( হে ধ্যাননিয়োগবাদিগণ ! ) 
আপনার! বলুন, আপনাদের মতে জ্ঞানোৎপত্তির সামগ্রী বা সাধনটি কী? তছত্তরে 
আপনার যদি বলেন, ধ্যান-নিয়োগ দ্বার] নির্মলীকৃত মনই জ্ঞানোৎপন্তির সাধন 
বা উপায় (অপর কোন সাধনের প্রয়োজন নাই) তাহ হইলে আমর প্রশ্ন করি, ইহার 


প্রমাণ কী?” তহ্ত্বরে আমরাও (ধ্যাননিয়োগবাদী) জিজ্ঞাসা করি-- আপনাদের 
মতেই বা কর্ম দ্বারা মন ষে নির্মল হয় এবং শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসম্গ দ্বারা 
্রক্মব্যতিরিক্ত সমস্ত বিষয় হইতে বিমুখীকৃত পুরুষের সেই নির্মল মনেই যে 
শাক্সরবাক্য বন্ধ-নিবর্তভক জ্ঞান উৎপন্ন করে তাহান্সই বা প্রমাণ কী? আপনারা 


সমন্বয়-অধি শৃত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪০৭ 


গম্যতে ? প্বিবিদ্ষিন্তি যজ্ধেন দানেন .তপস! .অনাশকেন” [বৃহদ। 
8181২২]; “শ্রোতব্যে। মন্তব্যো। নিদিধ্যাসিতব্যঃ৮ [বৃহদ1 81৫1৬]; “তরঙ্গ 
বেদ ব্রদ্মৈব ভবতি” [মুণ্ড ৩২৯] ইত্যাদিভিঃ শাস্ত্রিরিতি চেৎ; 
মমাপি “শ্রোতব্যো। মন্তব্যে নিদিধ্যাসিতব্য)” ; ব্রহ্ধবিদাপ্রোতি 
পরম্‌” [তৈত্তিঃ আনঃ ১]; “ন চক্ষুষা গৃছতে নাপি.বাচ” [মুণ্ডক ৩।১1৮]; 
“মনসা তু বিশুদ্ধেন”; “হদা। মনীষা, মনসাভিক্কু৯প্ত১৮ [কঠঃ ৬৯] 
ইত্যাদিতিঃ শাক্লৈর্ধ্যাননিয়োগেন মনে। নির্মলং ভবতি। নির্মলঞ্চ 
মনে। ব্রহ্মাপরোক্ষজ্ঞানৎ জনয়তীত্যবগম্যতে-_ ইতি নিরবষ্মূ। 


“নেদং যদিদমুপাসতে” (কেন: ১৪) ইত্যুপান্তত্বং প্রতিষিদ্বমিতি 
চেৎ-নৈবষ্‌, নাত্র ত্রদ্ধণ উপাস্যত্বং প্রতিষিধ্তে, অপি তু ব্রদ্ধণে। 


৫৫ 
(বাক্যার্থজ্ঞানবাদী) যদি বলেন শ্রুতিই প্রমাণ, যথা-_“(ক্রাঙ্মণগণ) যজ্ঞ, দান, 
তপস্য। এবং অনাশকের (ভোগ-ত্যাগের) দ্বার] ব্রহ্মকে জানিতে ইচ্ছ। করেন? ; 
“আত্মাকে শ্রবণ করিবে, মনন করিবে এবং নিদিধ্যাসন (ধ্যান) করিবে? ) 
'ব্রন্গকে জানিবে” ; ব্রহ্গজ্ঞ পুরুষ ব্রহ্মাই হইয়া যান ইত্যাদি বাক্য । আমাদের 
( ধ্যাননিয়োগবাদীর ) পক্ষেও শ্রুতিবাক্য আছে। যথা -_- আত্মাকে শ্রবণ 
করিবে, মনন করিবে, নিদিধ্য/সন করিবে" ; ব্রহ্মবিদূ পুরুষ পরমব্রহ্গকে প্রাপ্ত 
হন”; “ব্রহ্ম চক্ষুর দ্বারা গৃহীত হন না, বাক্য দ্বারাও কথিত হন না, কিন্তু বিশুদ্ধ 
মনের দ্বারা গৃহীত হন; “যিনি হৃদয় বশীভূত করিয়াছেন তাহার মনের দ্বারা 
(আত্মা) পরিজ্ঞাত হন” ইত্যাদি বাক্য । এই সকল শান্ত্রবাক্যের দ্বারা জান! 
যায় ষে, ধ্যানান্ু্ঠানের দ্বারা মন নির্মল হইয়া যায়। এই নির্মল মন ব্রহ্ম বিষয়ে 
অপরোক্ষ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করিয়া থাকেন। এতদ্দারা বুঝ! 
যায় যে, আমাদের অর্থাৎ ধ্যাননিয়োগবাদীর মতটি নির্দোষ । 

. (ধ্যাননিয়োগবাদী --) পুনরায়, যদি আপনি ( বাক্যাথজ্ঞানবাদী ) শঙ্কা 
উত্থাপন করেন, *( সমীপস্থ জাগতিক রূপবিশিষ্ট বন্কে ) “ইদং বলিয়া যে 
উপাসনা করা হয় তাহা ব্রহ্ম নহে।” এই বাক্যে ব্রদ্ষের উপাস্থত্বের নিষেধ 
করা হইয়াছে _ তছুত্তরে বলি - আপনি যেরূপ অর্থ করিলেন, শ্রুতিবাক্যের 
তাৎপর্ধ সেরূপ নহে, এস্থলে ব্র্ষের উপাস্থত্বের নিষেধ করা হয় নাই। কিন্তু 
ব্রহ্ম যে সমগ্র জগৎ হইতে এক বিলক্ষণ বস্ত তাহাই বল] হইয়াছে । অভিপ্রায় 


৪৮ : জরীভান্তম : [ প্রথম পাদ 
জগছ্ৈরপ্যং প্রতিপাছ্াতে। যদিদং জগছ্ুপাসতে প্রাণিনঃ, নেঘং 
্রপ্ধা; “তদের ব্রহ্ম ত্বং বিদ্ধি--যৎ বাচানভুযুদিতং, যেন বাগতুযুষ্ভতে ” 
ইতি বাক্যার্থঃ। অন্যথা “তদের ব্রহ্ম ত্বং বিদ্ধি” (কেনঃ ১18) ইতি 
বিরুধ্যতে । ধ্যানবিধিবৈয়র্থ্যধাত্মনঃ* স্যাৎ। অতে। ব্রহ্মসাক্ষাৎকার- 
ফলেন ধ্যাননিয়োগেনৈবাপরমার্থতৃতস্য কৃত্রস্য দর দৃষ্ঠাদিপ্রপঞ্চ- 
রূপবন্ধস্য নিরৃত্িঃ॥২২॥ 


( অথায়মেব ধ্যাননিয়োগবাদী ভাক্করমতং দৃষয়িতুং তদভিম তং 
ভেদাভেদবিরোধং অন্থুবদতি )। 


যদপি কৈশ্চিছুক্তমূ, ভেদাভেদয়োবিরোধে। ন বিদ্তাতে ইতি 
তদযুক্তমূ; ন হি শীতোষ্ণ-তমঃপ্রকাশাদিবড়েদাভেদাবেকম্সিন্‌ বন্তনি 
সংগচ্ছেতে | (অথ ভেদাভেদমতং বিস্তরেণ প্রস্তোতি ) অথোচ্যেত,_ 
সর্বমেব হি বন্তজাতৎ প্রতীতি ব্যবস্থাপ্যযৃ; সর্বঞ্চ ভিন্নাভিন্নং 


এই ষে, প্রাণিগণ কর্তৃক যে এই জাগতিক বস্তর উপাসন। কর] হইয়৷ থাকে 
তাহা ব্রহ্ম নহে । যিনি বাক্য দ্বারা ব্যক্ত হইতে পারেন না, পরস্ত বাহার 
প্রেরণায় বাক্য উচ্চারিত হইয়া থাকে, তাহাকেই ব্রঙ্গ বলিয়া জানিবে' - ইহ 
উপরি-উক্ত শ্রুতিবাক্যের অভিপ্রায় । নতুবা ব্রহ্ম যদি উপাস্য না হন তাহ। 
হইলে “তাহাকেই ব্রহ্ম বলিয়া জানিবে' _- এই শ্রুতিটি বিরুদ্ধ হইয়া পড়িবে 
এবং আত্মবিষয়ে শ্রুতি-কথিত ধ্যানবিধিও (নিদিধ্যাসিতব্যও) নিরর্থক হইয়া 
পড়ে । অতএব, উপরি-উক্ত আলোচনার দ্বারা সিদ্ধ হইল যে, ব্রচ্গ- 
সাক্ষাৎকাররূপ ফলজনক যে ধ্যান-বিধি, সেই ধ্যাননিয়োগের দ্বারাই 
অ-পরমার্থ ( অসত্য ) রষ্-দৃশ্যরূপ প্রপঞ্চ|ত্বক সমগ্র বন্ধের নিবৃত্তি হুইয়া 
যায় ॥২২।॥ 
আবার কোন কোন মতবাদী ( ভেদাভেদবাদী ) যে বলিয়া থাকেন-_ 
(একই বস্তুতে) ভেদ ও অভেদের স্থিতিতে কোন বিরোধ নাই, তাহাও যুক্তিযুক্ত 
নহে __ কারণ, শৈত্য এবং উষ্ণতা, আলোক এবং অদ্ধকার 
চর এইরূপ বিরুদ্ধ প্রকৃতিযুক্ত ভেদ ও অভেদ কখনও একই বস্তুতে 
ক 
রঃ থাকিতে পারে না। (হে ভেদাভেদবাদিন্‌! আপনারা যদি 
বলেন)-_ প্রতীতি-অনুযায়ীই সমস্ত বন্তর ব্যবস্থ৷ বুঝিয়া 
লইতে হয়, দেখা যায় যে সমস্ত বস্কই ভিন্ন ও অভিন্নরূপে প্রতীত হয়। 


*_কোন কোন পাঠে 'আগ্মনঃ শব্দটি পাওয়। যায় না। 





সমব্য়-অধিঃ, ক্থুত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় ৪০৯ 


প্রতীয়তে। কারণাত্মনা৷ বন্তষ্*জাত্যাত্মনা চাভিন্নমূ, কার্যাক্সন! 
ব্ক্ঞযাত্সন। চ ভিন্নমূ। ছায়াতপাদিষু বিরোধ সহানবস্থান-নিয়ম-*১ 
লক্ষণে! ভিন্নাধারত্বরূপশ্চ। কার্য-কারণয়োর্জাতি-ব্যক্ত্যোশ্চ তদুভয়মপি 
নোপলভ্যতে ; প্রত্যুত একমেব বন্ত দ্বিরূপং প্রতীয়তে ; যথা__ 
মৃদয়ং ঘটঃ, ষণ্ডো৷ গোঁ, মুণ্ডো গৌরিতি । ন চৈকরূপং কিঞ্চিদপি 
বস্তু লৌকিকৈদৃ্চরয্ক্ং। ন চ তৃণাদে্ব'লনাদিবদভেদে। 


সমস্ত বস্ভই কারণরূপে অভিন্ন এবং কার্ধরূপে ভিন্ন, ( যথা-_স্বত্তিকারূপে অভিন্ন 
এবং ঘট, ঘড়! প্রস্ভৃতি রূপে ভিন্ন), অথব। জাতিরূপে অভিন্ন (যেমন--গোজাতি) 
এবং ব্যক্তি বা ব্যষ্টিরূপে ভিন্ন (যেমন, একশৃঙ্গবিশিষ্ট ষণ্ড-গো এবং শুজহীন 
মুড গো)। ছায়া এবং আলোকের মধ্যে কিন্তু বিরোধ থাকিতে পারে। 
তাহার একত্রে একই স্থলে কখনও থাকিতে পারে না বটে, কিন্তু একই সময়ে 
বিভিন্ন স্থানে তাহাদের স্থিতি সম্ভবপর । কিন্তু কার্২-কারণ বা! জাতি ব্যক্তির 
ক্ষেত্রে এরূপ নিয়ম দেখা যায় না। একই বস্ততে এই উভয় বিরুদ্ধ বস্তর 


অবস্থান প্রতীত হইয়া থাকে । যথ।--“এই ঘটটি মৃত্তিকা, এই গো-টি ষাড়, 
এই গো-টি মুণ্ড বা শৃগহীন। এইভাবে জ্ঞাতা পুরুষগণ কোন বস্কে সম্যক্‌- 
ভাবে একইরূপে দর্শন করেন না১ | (ভেদাভেদবাদী অভেদবাদীর উপরে 
আক্ষেপ করিতেছেন-__) পুনরায় (হে অভেদবাদী ! আপনাদের মতে) অগ্নি 
যেমন তৃণাদিকে দগ্ধ করিয়া বিনষ্ট করিয়া ফেলে, অভেদ কর্তৃক সেইভাবে 


১ পপ 











পর, 








সকার পপ পাস 


*__কোন কোন পাঠে “বস্ত' শব্দটি পাওয়। যায় না __ পাঠভেদঃ | 
*১--কোন কোন পাঠে “নিকষ? শব্দটি পাওয়া যায় না __ পাঠভেদঃ। 
*২-_লোকে দৃষ্টচরং __ পাঠভেদঃ| ৪ 

১--'এই ঘটটি মৃত্তিকা” (এটি মৃত্তিক1-ঘট), এই উক্তিতে হৃত্তিকারূপ কারণে 
ঘটক্ধপ কার্ধ-অবস্থ! প্রতীত হয়, সেইরূপ “এই গো-টি শৃঙ্গহীনঃ, এই উক্তিতে গোরূপ 
জাতিতে বাষ্টি বাব্যক্তিরণ শৃঙ্গহীন গোরূপ ব্যক্তি-অবস্থার প্রতীতি হয়। এই 
প্রকারে একই বস্তুর মধ্যে কারণ ও কার্য অথব। জাতি এবং ব্যক্তি এইরূপ অবস্থান্বয়ের 
সহাবস্থানে বিরোধ দেখ। যায় না। কোন বস্তযে সম্পূর্ণরূপে একরূপ, তত্বৃত্ 
পুরুষগণ তদ্রপ দর্শন করেন ন]। 
২ 





৪১০ শ্রীভাস্তম্‌ [ প্রথম পাদ 


ভেদোপমদী দৃশ্ত ইতি ন বস্তবিরোধঃ মৃত্ন্ুবর্ণ-গবাশ্বাচ্ঠাত্মনাব- 
স্থিতন্যৈব ঘটমুকুটষগুযুগডগবাগ্ঠাত্সনাঞ্৯ চাবস্থানাৎ। 

ন চাভিন্নস্য ভিন্নস্ত চ বস্তুনোহভেদে। ভেদশ্চৈক এবাকার 
ইতীশ্বরাজ্ঞ। ৷ প্রতীতত্বাদৈকরূপ্যৎ চেৎ; প্রতীতত্বাদেব ভিন্নীভিন্নত্ব- 
মিতি দ্রেরূপ্যমপ্যভ্যুপগম্যতামৃ। ন হি বিস্ষারিতাক্ষ; পুরুষে 


ভেদের যে বিনাশ, তাহা তে] দেখা যায় না। ম্ৃতরাং আমাদের মতবাদে 
সেইভাবে বিরুদ্ধরূপী কোন বস্ত নাই১। কেন না, দেখা যায় যে, হৃত্বিক, 
সুবর্ণ প্রভৃতি উপাদান বস্তগুলিতে যথাক্রমে ঘট ঘড়। মুকুটরূপে অবস্থিতি থাকে, 
আবার গো-জাতি প্রভৃতি বস্ততে ষণ্ড (ষাঁড়) বা মুড (শৃঙ্ষহীন) প্রভৃতি 
আকারে ব্যক্তিগত অবস্থিতিও হইয়া থাকে । (এই সকল দৃষ্টাস্তস্থলে মৃত্তিকা 
স্বর্ণ প্রভৃতি উপাদান বস্তু হইতেছে এক অভিন্ন বস্ত, আবার ঘট ঘড়া জালা 
বা! মুকুট অঙ্গদ বলয়! প্রভৃতি হইতেছে ভিন্ন বস্তু, ইহার] একত্রই অবস্থান করে |) 

আবার, জাতি অথবা কারণ বস্তর ঘে কেবলই অভেদ আকার হইবে 
এবং ভিন্ন বস্তু ব্যক্তির যে কেবলই ভেদরাপ আকার হইবে অর্থাৎ ভেদাভেদ 
একত্র থাকিতে পারিবে না এরূপ তো কোন ঈশ্বরাজ্ঞা নাই । হে অভেদবাদিন্) 
যদি আপনি বলেন যে, প্রতীতি অন্ুসারেই বস্তর একত্ব স্বীকার করিতে হয়, 
তাহ! হইলে তো একাধারে বস্তার ভিন্ন-অভিন্নত্ব যখন প্রতীত হয় তখন বস্তার 
দ্বিরূপতা অর্থাৎ ভেদাভেদও ম্বীকার করিতে হয়। কোন ব্যক্তিই বিস্কারিত 





*__ঘটমুকুটবণডবড়বাগ্াত্মনা __ পাঠভেদঃ| 

১-ভেদাভেদবাদের বিপক্ষে ইতিপূর্বে শঙ্কা উত্থাপিত হুইয়াছিল যে দুইটি 
বিরুদ্ধ বস্ত কখনই একত্র অবস্থান করিতে পারে না| যুক্তি তর্কের দ্বারা এই আপত্তি 
ভেদাভেদবাদিগণ কর্তৃক খণ্ডিত হইয়াছে । এখন “নাশ্ব-নাশকতাবূপ? একটি 
বস্ত-বিরোধের শঙ্ক। করিয়া তাহ! পরিছার কর| হইতেছে। অধ্বৈতবাদীর মতে-- 
অভেদমাত্রই ভেদের বিনাশক, 'ভুতরাং ভেদ ও অভেদ একত্র স্বীকার কর! যায় না-- 
ইহ। বস্তবিরোধ। তহুত্তরে তেদবাদী বলিতেছেন--অভেদ থাকিলেই যে ভেদ 
বিনষ্ট হইয়! যাইবে এমন কোন নির্দিষ্ট নিয়ম নাই) এক-জাতীয় পদার্থে জাতিগত 


অভেদ সত্ত্বেও ব্যক্তিগত ভেদ দৃষ্ট হয়। যথা--গে! জাতিতে খণ্ড (এক শৃঙ্গহীন ) 
ব।যুণ্ড (উভয় শুঙ্গহীন ) গে, এইভাবে ভিন্ন ভিন্ন কূপ গে! দেখ! যায়। আধার 
একই মৃত্তিকায় ঘট শর! ঘড়! প্রস্ভৃতি ভিন্ন ভিন্ন অবস্থাগত মৃম্ম্ন ঘট দেখ! যায়। 
অতএব, ভেদাভেদবাদে উক্ত প্রকার বস্ত-বিরোধ নামক দোষ স্বীকার করা যায় না। 


সমস্বয়-অধিঃ ক্ুত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৪১১ 


ঘটশরাব-ষগুযুণ্ডাদিযু বস্তঘ,পলভ্যমানেযু “ইয়ং মৃৎ্, অয় ঘট, 
'ইদৎ গ্োত্বমূ, ইয়ঞ্চ ব্যক্তি ইতি বিবেজ্তং শরোতি; অপি তু, 
“মদয়ৎ ঘট?” “ষণ্ডো। গৌঃ ইত্যেব প্রত্যেতি। অনুবৃতি-বুদ্ধিবোধ্যৎ 
কারণমারৃতিশ্চ। ব্যাবৃত্তি-বুদ্ধিবোধ্যৎ কার্য ব্যক্তিশ্চেতি 
বিবিনক্জীতি চেৎ্; নৈবমৃ; বিবিজ্তাকারান্ুপলন্ধেঃ। ন হি 
সুমূন্ক্মমপি নিরীক্ষমাণৈ2 “ইদমন্ুবর্তমানমৃ, ইদং চ ব্যাবর্তমানম্ঃ ; 
ইতি পুরোহ্বস্থিতে বস্তন্যাকারভেদ উপলভ্যতে | যথা সংপ্রতি- 





নেত্রে মৃম্ময় ঘট শর। প্রভৃতি, যণ্ড মুণ্ড গে প্রভৃতি বস্তব ভালভাবে দর্শন করিয়াও 
£এই অংশটি মুত্তিক1 এবং এই অংশটি ঘট+ এইভাবে কারণ-অংশ এবং কাধ, 
অংশ, আবার “এই অংশটি গো জাতি এবং এই অংশটি খগ্ুশৃঙ্গ বা মুণ্শুজ 
গো-ব্যক্তি এইভাবে পৃথক পৃথক উপলব্ধি করিতে সমর্থ হয় না। পক্ষান্তরে 
“এটি মৃত্তিকা ঘট? “এটি খণ্ডু-গো” “এটি মুণ্ড গো” এইভাবে উপলব্ধি করিয়া 
থাকে । (হে অদ্বৈতবাদিন্! ) আপনি বলিতে পারেন, কারণবস্ত মৃত্তিকা প্রভৃতি 
অথব1 জাতি হইতেছে অন্ুবৃত্তি-বুদ্ধিগম্য এবং ম্বৃত্তিকার কার্য বস্ত ঘটাদি অথব! 
ব্যক্তি হইতেছে ব্যাবৃত্তি-বুদ্ধিগম্য । (তাৎপর্য এই যে, ঘটরাপ কার্ধের কারণ 
যে মৃত্তিক! এবং ঘটের অঙ্গরূপী যে কনুগ্রীবাদি আকৃতি সমস্ত ঘটেই তাহাদের 
অন্ুবৃত্তি দেখা যায় অর্থাৎ সমস্ত ঘটেই তাহারা বর্তমান থাকে, সেইরূপ সমস্ত 
বাক্তিতেই জাতিরও অন্বৃত্তি দেখা যায় কিন্তু কাধরূপ ঘট অথবা ব্যক্তি 
ব্যাবৃত্ত বস্ত্র অর্থাৎ অন্য কোন বস্ততেই অন্ুবৃত্ত হয় না অর্থাৎ অন্য কোন বস্ত্র 
সহিত তাহ।দের তাদৃশ সম্বন্ধ দৃষ্ট হয় না। এই নিয়মের দ্বারাই তাহাদের 
পার্থক্য জানা যায়১।) (ভেদাভেদবাদী) তছ্ত্তরে বলি _- উপরি-উক্ত লক্ষণের 
দ্বারাও পৃথক পৃথক্‌ ছুটি আকারের পার্থক্য সুস্পষ্ট প্রভীত হয় না। 
কোন বস্তুকে সুঙ্ষমভাবে নিরীক্ষণ করিয়া দেখিলে বস্তগত “এই অংশ অনুগত 
অতএব অভেদ এবং এই অংশটি ব্যাবৃত্ত অতএব পৃথক” এইরূপ আকারগত 
কোন ভেদ উপলব্ধি করা যায় না। যেমন নির্দিষ্ট কোন বিশেষ চেষ্টার দ্বার। 


নি্ি্ই ফলরূগী বস্তুসমুহ উৎপন্ন হয় বলিয়া এই সকল উৎপন্ন কার্ধবন্তা সমূহের 
ধক্য অভিন্নত্ব প্রতীতি হয় যেথা একই প্রকার নির্দিষ্ট চেষ্টার দ্বারা উৎপন্ন 


১-_-আঁদ্বত মতে--ভেদম্প্রতীতির বিষয় হইতেছে ব্যক্তি এবং অতেদ-প্রতীতির 
বিধয় হইতেছে জাতি । একই বিষয়ে ভেদ এবং অভেদক্প্রতীতি হইতে পারে না। 


$১২ শ্রীভাস্মম্‌ [ প্রথম পাদ 


পনৈক্যে কার্যে বিশেষে চৈকত্ববুদ্ধিরপজীয়তে, ততৈব সকারণে 
সপামান্যে চৈকতবুদ্ধিঃ অবিশিঞ্টোপজায়তে। এবমেব দেশতঃ 
কালতশ্চাকারতশ্চ অত্যন্তবিলক্ষণেঘপি বস্তু “তদেবেদম্” ইতি 
প্রত্যভিজ্ঞায়তেন্চ ৷ অতে৷ দ্ব্যাক্সকমেব বস্তু প্রতীয়তে, ইতি কার্ধ- 
কারণয়োর্জাতি-ব্যক্যযোশ্চাত্যস্তভেদোপপাদনং প্রতীতিপরাহতম্‌ ॥২৩॥ 

অথোচ্যেত __ “মৃদয়ং ঘটঃ, ষণ্ডো গৌঃ' ইতিবৎ “দেবোহহৎ 
মনুষ্তোহ্হম” ইতি সামানাধিকরণ্যেনৈক্যপ্রতীতেরাত্ম-শরীরয়োরপি 
ভিন্নাভিন্নত্বং স্যাৎ) অত ইদং ভেদাভেদোপপাদনং নিজসদননিহিত- 


বিভিন্ন ঘটাদি কার্য বস্ততে একত্ব বোধ হয়) সেইরূপ কোন কারণ বস্ত এবং 
তাহার কার্যবস্তুর (যথা, মৃত্তিকা! এবং ঘট) এতছুভয়ের মধ্যেও এঁক্যবোধ থাকে । 
আবার এই প্রকারেই, বিভিন্ন দেশগত বিভিন্ন কালগত বিভিন্ন আকৃতিসম্পন্ন 
বন্ত সকলের বিষয়েও সমীপস্থ বস্ত্র দর্শনে তদ্জাতীয় পূর্বদৃষ্ট বদর স্মরণ 
করিয়া “ইহা সেই বস্তই বটে” এইরাপ জ্ঞান ব! 'প্রত্য ভিজ্ঞা”১ হইয় থাকে । 
অতএব, বুঝিতে হইবে যে বস্ভসকল ভেদ এবং অভেদ এই উভয় আকারেই 
প্রতীত হইয়া থাকে । স্তরাং, কার্য ও কারণে এবং জাতি ও ব্যক্তিতে যে 
অত্যন্ত ভেদকথন তাহা অন্ুভববিরুদ্ধ (অতএব, অনাদরণীয়) ॥২৩| 
আরও বলি, (ছে অদ্বৈতবাদিন্) দি আপনারা বলেন যে'এই ঘটটি 
মৃত্তিকা” “এই ষণ্টি অর্থাৎ ভগ্রশৃযুক্তটি গো” ইত্যাদির দৃষ্টান্তে একত্র অবস্থিতির 
জন্য যদি ভেদাভেদ বোধ হয়, তাহা হইলে তো “আমি দেবতা, আমি মহুয্যু-_ 
এই সকল ক্ষেত্রেও আত্মা ও শরীরের সামানাধিকরণ্যবশতঃ (আত্মা শরীরী 
বা বিশেষ্যরূপে এবং দেহ শরীর বা বিশেষণ প্নাপে এককব্র অবস্থিতির জগ্) উভয়ের 
মধ্যে যখন অভেদ প্রতীতি হইতেছে তখন তো! আত্মা এবং শরীরের পরস্পরের 
ভেদাভেদ উপপন্ন হইতে পারে । আবার, এই প্রকারে আত্মাকে দেহের সহিত 
অভি্নত্ব মানিয়া লইলে তো (আত্মার বিনাশই মানিয়৷ লইতে হয়) সুতরাং 
এইক্নপ ভেদাভেদের সমর্থনটি নিজ গৃহে অগ্নি দানের গ্যায়ই (অগ্নি প্রদানে নিজ 


*__ প্রত্যভিজ্ঞ। জায়তে _ পাঠভেদঃ | 
১- পুর্বদৃঃ বস্তর পম্চাৎ দর্শনে “ইহ! সেই পূর্বদৃষ্ট বস্তু” বলিয়া দর্শকের যে জ্ঞান 
তাহাকে 'প্রতাতিজ্ঞা? বলে। 


সমন্বয়-অধিঃ শু ৪] প্রথম অধ্যায় ৪১৩ 


হুতবহত্তীলায়ত ইতি। তদিদমনাকলিত-ভেদাভেদসাধন-সামানাধি- 
করণ্য-তঘর্থযাথাত্যাববোধবিলসিতম্‌ । 


তথ হি -- অবাধিত এব প্রত্যয়; সর্বত্রার্থ, ব্যবস্থাপয়তি। 
দেবাগ্ভাত্মাভিমানস্তাত্স-যাথাত্যগোচরৈ সর্বেঃ প্রমাণৈর্বাধ্যমানে। 
রজজুসর্পাদিবুদ্ধিবৎ নাত্ু-শরীরয়োরভেদৎ সাধয়তি। 'ষণ্ডো গৌমুণ্ডে। 
গোঁঃ, ইতি সামানাধিকরণ্যস্য ন কেনচিৎ কচিৎ বাধে। দৃশ্ঠাতে ; 
তন্থান্নাতিপ্রসঙ্গ; ৷ অতএব জীবোহপি ব্রহ্ধণে। নাত্যন্তভিন্নঃ, অপি তু 


গৃহ বিনাশের গ্যায়ই) হইয়া থাকে । অদ্বৈতবাদীর এই উত্তির উত্তরে 
ভেদাভেদবাদী বলিতেছেন- এইরূপ উক্তি কেবল ভেদাভেদের সাধক যে 
সামানধিকরণ্যবৃত্তি১ তাহার প্রকৃত অর্থ বিষয়ে অনভিজ্ঞতারই ফল। 

শ্রবণ করুন, ষে প্রতীতিটি অপর প্রমাণের দ্বারা বাধিত হইয়৷ ভ্রাস্ত 
বলিয়৷ স্থির ন! হয় সেই প্রতীতি দ্বারাই সর্বত্র পদার্থ নির্ধারিত হইয়! থাকে । 
কিন্ত উপস্থিত আলোচ্য স্থলে (আমি দেবতা” অর্থাৎ দেব শরীর হইতেছি 
আত্মারূগী আমি) এইরূপ অখত্মার যে দেব মনুষ্যাদদি অভিমান যখন আত্মার 
যথার্থ স্বরূপের প্রতিপাদক (প্রত্যক্ষ এবং শাস্ত্রাদি) সমস্ত প্রমাণের দ্বারাই বাধিত 
হয় অর্থাৎ ভ্রান্ত বলিয়া প্রমাণিত হয় তখন রজ্জুতে সপাদি ভ্রান্ত বুদ্ধির ন্যায় 
উক্ত (দেবমনুষ্যাদি দেহে ভ্রাস্ত আত্ম। প্রতীতিটিও) উভয়ের ভতেদ সাধন 
করিতে পারে না। পক্ষান্তরে পুর্বোল্লিখিত দৃষ্টান্তে খণ্ড গো মুণ্-গো” ইত্যাদি, 
স্থলে তত্তৎ সামানাধিকরণ্যের (একই আধারে অবস্থিতির) তো অপর 
কোন প্রমাণের দ্বারা কোন বাধ! দেখা যায় না। অথাৎ 'বগু-গো, মুণ্ড-গো? 
ইত্যাদি স্থলে উভয়ের সামানাধিকণ্যের বাধা অপর কোন প্রমাণের দ্বারাই 
সাধিত হয় না। স্থতরাং এক্ষেত্রে (প্রত্যক্ষাদি নিয়মের দ্বারা বাধিত 
নে বলিয়া) ইছার্দের মধ্যে ভেদাভেদ সম্বদ্ধের “অতি-প্রসঙ্গ হইল না, 
অর্থাং নিয়ম ভঙ্গ হইল না। অতএব, (উক্ত নিয়মানুযায়ী 
ভেদাভেদরূপত্ব বশতঃ উপপন্ন হয় যে) জীব ব্রচ্গ হইতে অত্যন্ত পৃথক্‌ 


১--সামানাধিকরণাবৃত্তিঃ __ভিন্নভিন্নপ্রবৃত্তিনিমিজানাং শবন্বানাং একস্মিন অর্থে 
বৃত্তি; (ব্যবহারঃ), অর্থাৎ বিভিন্ন প্রবৃত্তিবাচক বা নিমিত্তবাচক শব্দসমূহের একই 
অর্থে ব্যবহারকে সামানাধিকরণ্যবৃত্ধি বলে। 


৪১৪ শ্রীভাষ্যম [ প্রথম পাদ 


্রহ্মাংশত্বেন ভিন্নাভিন্নঃ। তত্রীভেদ এব স্বাভাবিক, ভেদন্ত্ৌপাধিকঃ। 
কথমিদমবগম্যতে ? ইতি চেৎ; “তত্বমসি” (ছাঃ উঃ৬৮৭)। “নাক্টোৎ- 
তোহস্তি দ্র&1৮ (বৃহদাঃ ৩।৭।২৩)। “অয়মাত্ম। ব্রহ্ম” (বৃহদাঃ ২৫1১৯) 
ইত্যাদিভিঃ শ্রতিভিঃ, “্রদ্ষেমে গ্যাবাপৃথিবী” ইতি প্ররুত্য-_ 

“ব্রহ্ম দাশ। ব্রহ্ম দাস! ব্রদ্মেমে কিতব। উত। 

্ত্রীপুংসৌ ব্রন্ধণে। জাতো স্ত্রিয়ে। ব্রন্দোত বা পুমান্‌ ॥৮ (অরথ্ব) 
ইত্যাথর্বণিকানাৎ সংহিতোপনিষদি ব্রহ্মসূক্তে অভেদশ্রবণাচ্চ। 
“নিত্যো:'নিত্যানাৎ চেতনশ্চেতনানামেকো বহুনাং যে। বিদধাতি 
কামান” ( শ্বেঃ উঃ ৬১৩); “জ্ঞাজ্ছো দ্বাবজাবীশনীশো” (শ্বেতাঃ ১1৯) 
“ক্রিয়াগুণৈরাত্মগুণৈশ্চ তেষাম্, সংযোগহেতুরপরোঙপি দৃ্ঃ, 
(শ্বেতাঃ ৫1১২); পপ্রধান-ক্ষেত্রজ্ঞতিগুণেশঃ সংসার-মোক্ষম্থিতি- 


নহে, পরস্ত ব্রদ্ধের অংশরূপে ভিন্ন বটে এবং অভিন্ন বটে। তম্বধ্যে 
অভেদভাবটি স্বাভাবিক, আর ভিন্নভাবটি ওপাধিক। যদি প্রশ্ন হয় এই 
্বাভাবিকভাব এবং গুঁপাধিকভাব কি প্রকারে জানা যায়? তছুত্তরে বলি-_ 
শান্স প্রমাণে ইহা জানা যায়। যথা -__ (প্রথমতঃ অভিন্রত্ববাচক বাক্য --) 
“তুমি সেই বরন্ষত্থরূপ'; “এই আত্ম! ভিন্ন অন্ত কোন দ্রষ্টা নাই; এই আত্মা 
্রক্মত্বরূপ” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য ; “এই স্বর্গ এবং পৃথিবী হইতেছে ব্রহ্ধ' 
এই কথা বলিয়া এই প্রকরণে পরে বলা হইয়াছে -_ “কৈবর্ত (দাশ) 
হইতেছে ব্রহ্ধ, দাসগণ হইতেছে ব্রহ্গ” কিতবগণও ব্রক্গন্বরূপ", '্ত্রী এবং 
পুরুষ উভয়েই ব্রহ্ম হইতে জাত, স্ত্রীও ব্রহ্ম এবং পুরুষও ব্রহ্ম ।” ইত্যাদি 
আথর্বণিক সংহিতোপনিষদ ব্রঙ্গন্থত্রোক্ত বাক্য । (দ্বিতীয়তঃ ভিন্নত্ববাচক 
বাক্য-_-) ধিনি নিত্য বস্তসমুহের মধ্যে নিত্য এবং চেতনবস্তসমূহের মধ্যে 
পরম চেতন বস্ত, যিনি বহুর মধ্যে এক, যিনি কাম্যবিষয় সকল প্রদান করেন? ১ 
'জীব ও পরমাত্মা উভয়েই জন্মরহিত (অজ), তন্মধ্যে একটি জ্ঞানপুর্ণ, অপরটি 
অজ্ঞ, একটি ঈশ (নিয়ামক) এবং অপরটি' অনীশ (নিয়াম্য) ; “জন্মজন্মাত্তর 
প্রাপ্তির কারণরাপী কর্মের সংযোগ এবং (মোক্ষলাভের কারণরূপী) আত্মগ্ুণের 
মংযোগের হেতু আরও একটি জীবের অস্তিত্ব দেখা যায়”; 'প্রধান' (অচেতন 
বস্ত প্রভৃতি) এবং ক্ষেত্রজ্ঞের (জীবের) পতি (অধিপতি), সত্ব রজঃ ও তমোরগী 
ত্রিগুণের ধিনি ঈশ্বর (নিয়স্তা) তিনি হইতেছেন সংসার-মুক্তি ও সংসার-বঙ্ধনের 


মমন্বয়-অধিঠ, জৃত্র ৪] প্রথম অধ্যায় ৪১৫ 


বন্ধহেতুঃ” (শ্বেতাঃ ৬১৬); “স কারণং করখাধিপাধিপঠ” (শ্বেতাঃ ৬৯); 
“তয়োরন্যঃ পিগ্ললৎ স্বাছত্তানগ্নন্নন্যোধভিচাকশীতি” ( শ্বেতাঃ ৪৬); 
“্য আত্মনি তিষ্ঠন্‌” ( মাধ্যন্দিন শাখা বৃহদাঃ ৫1৭২২); প্প্রাজ্ঞে- 
নাত্বন। সংপরিষক্তে। ন বাহৎ কিঞ্চন বেদ, নান্তরম।.........প্রাজ্ঞে- 
নাত্সন। অন্বারূঢ়ঃ উৎসর্জন্‌ যাঁতি” ( বৃহদাঃ ৪।২১,৩৫); “তমেব 
বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি” (শ্বেতাঃ ৩৮) ইত্যাদিভির্ভেদশ্রবণাচ্চ জীব-পরয়ো- 
ভেদাভেদাববশ্যাশ্রয়ণীয়ৌ। তত্র পত্রঙ্ম বেদ ব্রদ্মৈব ভবতি” (মুণ্ডক: 
৩২৯) ইত্যাদিভিে্মোক্ষদশায়াং জীবস্ত ব্রহ্ষস্বরূপাপত্তিব্যপদেশাৎ, 
“ত্র ত্বস্ত সর্বমাক্ৈবাভৃৎ্, তৎ কেন কৎ পণ্ঠেৎ” ( বৃহদ1ঃ ১1৪।১৪ ) 
ইতি তরদানীংৎ ভেদেনেশ্বরদর্শননিষেধাচ্চ অভেদ; স্বাভাবিক 
ইত্যবগম্যতে ॥২৪॥ 





কারণ; “তিনিই কারণবস্ এবং করণ ব। ইন্ড্রিয়ের অধিপত্তি যে জীব তাহারও 
অধিপতি; %আত্ম। অর্থাৎ জীব এবং পরমাত্মা) এই উভয়ের মধ্যে একটি (জীব) 
(ভোগোপযোগী) কর্মফল ভোগ করে, অপরটি (পরমাত্মা) ভোগ করেন না, কেবল 
জীবের কর্মফল দর্শন করেন”; “যিনি (পরমাত্মারূপে) আত্মার (জীবাত্মার) 
মধ্যে অবস্থান করিয়া থাকেন”; জীব) প্রাজ্ঞ পরমাত্ম। কর্তৃক আলিঙ্গিত 
হইয়া বাছা বা! আত্তর কোন বিষয়ই জানিতে পারে না ।”,-(জীব মৃত্যুকালে) 
প্রাজ্ঞ আত্মা কর্তৃক পরিচালিত হইয়া (দেহ) উৎক্রমণ করিয়া যায়”; “তাহাকেই 


(পরমাত্মাকেই) জানিয়া মৃত্যু অতিক্রম করিয়া থাকে' ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে 
ভেদ শ্রবণের ক্রম্যও, জীবাত্মা এবং পরমাত্মার ভেদাভেদ অবশ্যই স্বীকার করিতে 
হয়। তন্মধ্যে “ব্রহ্মবিদ্‌ পুরুষ ব্রন্ধই হইয়া যান' এই প্রকার শ্রুতিতে মোক্ষ 
দশায় জীবের ব্রহ্গন্থরূপ প্রাপ্তির উল্লেখ থাকার জন্য এবং “যখন ইহার (সাধক 
জীবের) নিকট সমস্তই আত্মস্বরূপ হইয়৷ যায় তখন কে কিসের দ্বারা কাহাকে 
দর্শন করিবে এই শ্রুতিতে ঈশ্বরবস্ততেও ভেদ দর্শনের নিষেধ থাকায় জানা 
যায় ষে জীব ও ব্রন্মের অভেদভাবই স্বাভাবিক ॥২৪॥ 
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[ মুক্কৌ তেদং দর্শয়ন্‌ চোদয়তি ] 

নন চ, “সোহমুতে সর্বান্‌ কামান সহ ব্রহ্মণা বিপশ্চিত।” 

[ তৈত্তি আন ১১] ইতি সহ শ্রুত্য। তদানীমপি ভেদঃ প্রতীয়তে । 
বক্ষ্যতি চ--“জগদৃব্যাপারবর্জৎ প্রকরণাদসনিহিতত্বাচ্চ” [্র্গন্থত্ 
881১৭]; “ভোগমাত্রসাম্যলিঙ্গাৎ ৮৮ [ ব্রহ্গশৃত্র 818২১ ] ইতি । নৈত- 
দেবম্‌, “নান্যোহতোহস্তি ভ্র€1৮ (৩1৭২৩) ইত্যেবমাদিশ্রতিশতৈরাত্স- 
ভেদপ্রতিষেধাৎ। “সোহশ্নুতে সর্বান্‌ কামান্‌ সহ ব্রহ্মণ| বিপশ্চিতা” 
ইতি সর্বেঃ কামৈঃ সহ ব্রহ্ম অশ্ন,তে_সর্বগুণান্বিতৎ ব্রহ্ম অশ্ঈতে 
ইত্যুক্তং ভবতি। অন্যথা ব্রহ্ষণা সহ” ইত্প্রাধান্যৎ ব্রহ্গণঃ 
প্রসজ্যেত। “জগদ্যাপারবর্জম্‌” ইত্যত্র মুক্তস্ত ভেদেনাবস্থানে সতি 


[ মুক্ত পুরুষেরও ব্রহ্ম হইতে ভেদ কথিত হইতেছে । 7 
(এই সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে ভেদবাদী পুর্ব-পক্ষরূপে আপত্তি 
উপরে।ক্ত ভেদ।ভেদ- / 
বাসীর সিদ্ধান্তে: তুলিতেছেন--) শ্রুতি বলিতেছেন যে, “সেই মুক্ত পুরুষ সর্বজ্ঞ 
ভেদবাদীর আপত্তি ব্রন্মের সহিত সমস্ত কাম্য বিষয় উপভোগ করেন। এই 
ও তেদতেবাদী শ্রুতিবাক্যে “ব্রদ্দের সহিত” বচন থাকায় বুঝা যায় যে মোক্ষ- 
মহিত বাদাবাদ 
দশাতেও জীব ও পরমাত্মার ভেদ বিদ্কমান থাকে । এই 
বরহ্মন্ত্রে পরেও স্ুত্রকার বেদব্যাস (জীবাত্া পরমাত্মার এই ভেদের কথাই) 
বলিবেন। যথা--প্রকরণ অনুসারে জান যায় যেমুক্ত পুরুষের পক্ষে জগৎ- 
রচন। কার্য সম্ভব হয় না, তন্ডিন্ন অন্যান্ত বিষয়ে তিনি ঈশ্বরের সমতুল্য, এ 
প্রকরণে জগতরচনার কোন প্রসঙ্গও নাই' ; “কেবল ভেোগাংশেই ঈশ্বরের 
সহিত মুক্ত জীবের সাম্য স্চিত হয়| (এই আপত্তির উত্তরে ভেদাভেদবাদীর 
উত্তর-_) না) উক্ত বাক্যাবলীর অর্থ এরূপ নহে। কারণ “ইহা ভিন্ন আর 
দ্র্টা নাই" ইত্যাদি শত শত" শ্রুত্তিবাক্যে পরমাত্মার লহিত আত্মার ভেদ 


নিষেধ করা হইয়াছে (অর্থাৎ অভেদ প্রতিপন্ন করা হইয়াছে)। “সোহশ্সতে 
***বিপশ্চিতা, শ্রুতির প্রকৃত অর্থ এইরূপ হইবে --“মুক্ত পুরুষ সমস্ত কাম্য বিষয়ের 
সহিত ব্রহ্গকে তোগ করেন”, এই অর্থ না করিয়। “ব্রদ্মের সহিত ভোগ করেন এই 
অর্থ করিলে ব্রন্মের অপ্রাধান্য হইয়া পড়ে । (কেন না, তাহা হইলে অবাপ্ত- 
সমস্তকাম ব্রহ্গকে সমন্ড কাম্যবস্তর অধীন বলিতে হয়। ) সেইরূপ “জগদৃ- 
ব্যাপারবজ€* স্ুত্রের অর্থেও যদি মুক্ত পুরুষকে ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ বলা যায় 
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এধন্য ন্যুনতা প্রসঙ্গো৷ বক্ষ্যতে। অন্যথ। “সম্পচ্যাবিরভাৰঃ স্বেন- 
শবদাৎ।” [ক্ষত 819১] ইত্যাদিভিবিরোধাৎ। তস্বাদভেদ এব 
স্বাভাবিকঃ। ভেদস্ত জীবানাং পরম্মাছ ব্র্ধণ; পরম্পরৎ বুদ্ধীন্দিয়- 
দেহোপাধিকতঃ | 

যচ্ভাপি, ত্রদ্ধ নিরবয়বৎ সর্বশতঞ্চ, তথাপ্যাকাশ ইব ঘটাদিনা, 
বুদ্ধান্্যুপাধিন। ব্রহ্মণ্যপি ভেদ সম্ভবত্যেব। ন চ ভিমে ব্রহ্মণি 


বদযাছ্যুপাধিসংযোগঃ, বুগ্ধাছ্যপা্ধিসংযোগাদ্‌ ব্রহ্ধণি ভেদঃ, ইতি 
ইতরেতরাশরয়ত্বম্‌ ; উপাধেস্তৎসংযোগত্য চ কর্মরুতত্বাৎ, তত্প্রবাহস্থয 
চানাদিত্বাৎ। 


তাহা হইলে (সর্বৈশব্যশালী) ব্রদ্দের এঁন্র্ষের ন্যুনতাই কথিত হইবে । এইরপ 
অর্থ করিলে আবার--“এই সম্প্রসাদ নামক (মুক্ত) জীব শরীর হইতে নির্গত 
হইয়া পরম জ্যোতিরূপ পরম ব্রহ্মকে প্রাপ্ত হইয়া নিজন্ব নিত্য ক্বাভাবিকরূপে 
আবিভূতি হন'এই শ্রুতির সহিত __(বর্ত্ত্র 8181১) প্রভৃতি দৃত্রের সহিতও 
বিরোধ উপস্থিত হইবে । স্ৃতরাং (বুঝিতে হইবে যে জীবাতা! এবং ব্রহ্গে ) 
অভেদই ন্বভাবসিন্ধ। ব্রহ্ম হইতে জীবের যে ভেদ তাহা কেবল বুদ্ধি ইন্দ্রিয় 
এবং দেহরাপ উপাধির দ্বার] সম্তাবিত হইয়া থাকে । 

ব্রহ্ম যদিও নিরবয়ব এবং সর্বগত অর্থাৎ সর্বব্যাপী তথাপি ঘটাদির দ্বারা 
(নিরবয়ব এবং সর্বগত) আকাশের যেমন (ঘটাকাশাদি) তেদ সম্পাদিত ছয়, দেহ 
বুদ্ধি প্রস্ভৃতি উপাধির দ্বারা ব্রহ্মেরও সেইরূপ ভেদ সম্পাদিত হইয়া থাকে। 
এখানে আপত্তি উঠিতে পারে না যে, ব্রহ্মের ভেদ সম্পন্ন হইবার পরে বুদ্ধি 
প্রভৃতি উপাধির সম্বন্ধ হয়, আবার বুদ্ধি প্রভৃতি উপাধির সম্বন্ধ হইবার পরে 
হইবে ব্রহ্মের ভেদ। ম্ুৃতরাং এই পক্ষে 'ইতরেতরাশ্রয়' দোষ আসে না, 
কেননা, বুদ্ধি প্রভৃতির যে উপাধি এবং এই 'উপাধির সহিত ব্রহ্গের যে 
সংযোগ এই উভয়ই হইতেছে কৃতকর্মের ফল। আবার, এই কর্ম এবং তৎকুত 
(দেহ বুদ্ধি প্রভৃতি) উপাধির সংযোগের প্রবাহ হইতেছে অনাদি ।১ 


১_কর্ম.অনাদি এবং কর্মফলরপ দেহ বুদ্ধ আদি প্রাপ্তিও অনাদি কাল হইতে 
চলিক্বা আলিতেছে। দ্ৃতরাং কে অগ্রে এবং কে ইবাপরে তাহা নির্ণয় কর! সম্ভব 
নছে। অতএব, 'ইতরেতরাশ্রয় দোষ হইতে পারে ন|| 

$৩ 
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এতদৃক্তৎ ভবতি -_ পূর্বকর্মসন্বদ্ধাৎ জীবাৎ স্বসন্বদ্ধ এবোপাধি- 
রুৎপদ্ভাতে ; তদ্যুক্তাৎ কর্ম; এবং বীজাঙ্কুরন্যায়েন কর্মোপা ধিসম্্বন্য 
অনাদিত্বানন দোষ ইতি। অতো! জীবানাৎ পরস্পরৎ ব্রহ্ধণা চাভেদ 
এব স্বাভাবিকঃ, ভেদস্বৌপাধিকঃস্ । উপাধীনাৎ পুনঃ পরস্পরৎ 
্রহ্ধণ। চাভেদবৎ ভেদোহপি স্বাভাবিকঃ, উপাধীনাযুপাধ্যস্তরাভাবাৎ, 
তদ্ভ্যুপগমেহনবস্থানাচ্চ। অতো। জীবকর্মানুরূপৎ ব্রহ্গণে। ভিন্নাভিন্- 
স্বভাব এবোপাধয় উৎ্পগ্যন্ত ইতি ॥২৫॥ 
[ অথ ভেদাভেদপক্ষং ধ্যাননিয়োগবাদী দূষয়তি ] 
অত্রোচ্যতে __অদ্বিতীয়-সচ্চিদানন্দ-ত্রন্মধ্যানবিষয়বিধিপরং বেদাস্ত- 
বাক্যজাতমিতি বেদাস্তবাক্যেরভেদ প্রতীয়তে। ভেদাবলদ্বিভিঃ 





অভিপ্রায় এই যে, পূর্ব-পূর্ব জন্মকৃত শুভাশ্ভ কর্মের অনৃগুণই জীবের 
দেহ মন বুদ্ধি প্রভৃতির (করণকলেবরের) উৎপত্তি হয়, আবার সেই সকল 
উপাধির সম্বন্ধের অন্ুগুণ জীবের শুভাশুভ কর্ম উৎপন্ন হয়। 
বীজ ও অস্কুরের অনাদি সম্বন্ধের হ্যায় জীবের এই কর্ম 
এবং উপাধির সম্বন্ধও অনাদি । স্ৃতরাং এই সম্বন্ধটি 
(ইতরেতরাশ্রয়) দোষে ছুষ্ট হয় না। অতএব বুঝিতে হয়, জীবগণের 
মধ্যে পরস্পরের যে ভেদ এবং তাহাদের সহিত বন্ষের যে ভেদ প্রতীতি 
হয় তাহা! উপাধিজনিত কিন্তু জীবগণের এবং ব্রদ্ষের অভেদই স্বাভাবিক। 
পক্ষান্তরে, উপাধিসমুহের পরম্পরের মধ্যে এবং তাহাদের সহিত ব্রহ্মের ভেদে ও 
অভেদ উভয়ই বিদ্ভনান। জীব ও ব্রন্মের অভেদভাব যেরূপ স্বাভাবিক এই 
উপাধিক্ষেত্রে কিন্ত ভেদভাবটি সেইরূপ স্বাভাবিক ওুপাধিক নহে । কারণ, 
উপাধিসমুছের উৎপত্তির জন্য অপর কোন উপাধি কল্পনা করিলে 'অনবস্থা” দোষ 
আসিয়া পড়ে। অতএব বুঝিতে হয় যে, জীবের কর্মাহগুণই উপাধিসমূহ 
উৎপন্ন হইয়া থাকে এবং এই উপাধিসকল ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন এবং অভিন্ন উভয়ই 
বটে ॥২৫।॥ 


এই সিদ্ধান্তের উত্তরে বলি -- সমস্ত বেদাস্তবাক্যের উদ্দেশ্য যখন 
অদ্বিতীয় সচ্চিদানন্দ বর্গের ধ্যানের বিধান তখন এই সমস্ত “ব্দাস্ত 
বাকাই (জীব এবং ব্রঙ্গের ) অভেদ প্রতিপাদন করিতেছেন । আবার, 


*-কোন কোন পাঠে “ভেদন্বৌপাধিকঃ? এই শব্টি নাই। 


ভেদবদীর 
পিদ্ধা ম্ত-_ 
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কর্মশাস্ত্রৈঃ প্রত্যক্ষাদিভিশ্চ ভেদ; প্রতীয়তে। ভেদাতেদয়োঃ পরস্পর- 
বিরোধাদনা্াবিগ্ভামুলতয়াপি ভেদপ্রতীত্যুপপত্তেরভেদ এব পরার্থ 
ইতুযুক্তমূ। তত্র যহ্ুক্তম্‌ _- ভেদাতেদয়োরুভয়োরপি প্রতীতিিদ্ধত্বাৎ 
ন বিরোধঃ__ইতি। তদযুক্তম্‌; কম্মাচ্চিৎ কস্যচিৎ বিলক্ষণত্বং হি তক্মাৎ 
তত্য ভেদঃ, তদ্বিপরীতত্বং চাভেদঃ। তয়োঃ তথাতাবাতথাভাব- 
রূপয়োরেকত্র সম্ভবমনুন্মতুঃ কে। ব্রবীতি। কারণাত্সন। জ্বাত্যাত্মন। 
চাঁতেদঃ, কার্যাত্মন। ব্যক্ত্যাত্মনা চ ভেদ, ইতি আকার-ভেদাদবিরোধ 
ইতি চে; ন, বিকক্সাসহত্বাৎ। আকারভেদাদবিরোধ ইতি বদত? 





গেদাভেদবামীর.:. ভেদাবলম্বী কর্মবিধায়ক যত শান্জ্রবাক্য হইতে প্রত্যক্ষাদি 
গা প্রমাণের দ্বারা ভেদও প্রতীত হইতেছে । একত্রে এই ভেদ 
আদি পূর্ধ পক্ষের ও অভেদ যখন বিরোধী হয়ঃ এবং অনাদি অবিষ্ভাজনিত 
ধু বলিয়াও যখন এই ভেদের প্রভীতি হইতে পারে তখন 
অভেদই পরমার্থ ব। সত্য এই কথ৷ আমরা ইতিপুর্বে উপপাদন করিয়াছি । 
আমাদের এই উক্তির উত্তরে আপনার! যে বলিয়াছেন, একত্র ভেদ এবং অভেদ 
যখন -প্রতীতিসিদ্ধ তখন ইহাতে কোন বিরোধ হইতে পারে না, তাহা যুক্তিযুক্ত 
হয় না। কারণ, কোন এক পদার্থ হইতে অপর পদার্থের যে €বলক্ষণ্য 
(লক্ষণের বা চিহ্বের পার্থক্য) তাহার দ্বারাই উভয়ের মধ্যে ভেদ নির্ণাঁত হয়, এবং 
এই বৈলক্ষণ্যের অভাবই হইতেছে অভেদ। অতএব, এই প্রকার বিরুদ্ধ 
ভাবাপন্ন ভেদাভেদের (একই কালে) একই স্থানে অবস্থিতির যে সম্ভাবনা তাহা 
অনুম্ত্ত কোন্‌ লোক বলিতে পারে? অর্থাৎ উন্মখুদ ভিশ্ন আর কেহই তাহা 
বলিতে পারে না । আপনারা বলিয়াছেন যে, (মৃত্তিকাদি) কারণরূপে যখন অভেদ 
এবং (গো আদি) জাতিরূপে যখন অভেদ এবং (ঘটাদি) কার্ধরাপে যখন ভেদ এবং 
(খণ্ড ব! মুণ্ডাদি) ব্যক্তিরূপে যখন ভেদ তখন (কারণ ও কার্ধরূপ এবং জাতি ও 
ব্যক্তিরাপ) আকার ভেদে একত্র এই ভেদাভেদের অবস্থিতিতে তো কোন 
বিরোধ হইতে পারে না। তহ্ত্তরে আমরা বলিব-_না, বিচারে আপনাদের 
এই উত্তি স্থান পার না। আমর প্রশ্ন করি--(কারণ বা কাধ, জাতি বা 
ব্যক্তি-_উক্ত প্রকার এই) আকার ভেদের একত্র অবস্থিতিতে ধীহারা৷ অবিরোধ 


৪২ ভীভাস্তম |. [প্রথম পাদ 
কিমেকক্সিন্লাকারে ভেদঃ? জাকারাস্তরে চাভেদঃ ইত্যভিপ্রায়ঃ? 
উত আকারদ্বয়যোগি-বন্ত্গতাবুভাবপি? ইতি। পূর্বক্মিন্‌ কনে, 
ব্যক্তিগতে। ভেদে জীতিগতশ্চাডেদ ইতি নৈকত্য স্থ্যাক্সকত।। 
জাতিব্্যক্তিরিতি চৈকমেব বন্ধিতি চেৎ; তছি আকারভেদাদবিরোধঃ 
পরিত্য্তঃ স্যাৎ। একন্মিংশ্চ বিলক্ষধত্ব-তদ্বিপর্যয়ৌ বিরুদ্ধাবিত্যুক্তযৃ। 
দ্বিতীয়ে তু কলে, অন্যোন্যবিলক্ষণমাকারঘয়মূ, অপ্রতিপন্নঞ্চ তদাশ্রয়- 
ভূতৎ বন্ধিতি। তৃতীয়াভ্যুপগমেৎপি ব্রয়াণামন্যোন্যবৈলক্ষণ্যমেবোপ- 


বলিয়া থাকেন তাহাদের এই উক্তির অভিপ্রায় কী? একই বস্তয় এক 
আকারে অভেদ ? (যেমন মৃদ্ময় ঘটাদি বস্তুর কারণরাগী মৃত্তিকা আদতে অথবা! 
জাতিরূগী গো আরদিতে অভেদ 1) এবং আকারান্তরে (কার্যরূগী ঘটাদিতে 
কিংবা ব্যক্তিরূপ খণ্ড বা মুণ্ড গো আদিতে) পরম্পরে ভেদ? অথবা এই 
ভেদাভেদ কি (জাতি-ব্যক্তি, কার্ধ-কারণ) উভয় প্রকার আকারবিশিষ্ট আধার 
বিশেষের অর্থাৎ বস্ত বিশেষের? তন্মধ্যে প্রথম পক্ষে যখন ব্যক্তিগত ভেদ 
এবং জাতিগত অভেদ (অর্থাৎ জাতি ও ব্যক্তি) যখন এক পদার্থ নহে তখন তো 
আর একটি বন্তরই ছুটি রূপ বা! ছুটি আকার হইল না। অতএব একই বস্তর 
ভোভেদরূপ দ্বিরাপতা হইল না। যদি বলেন জাতি ও ব্যক্তি পৃথক্‌ বস্ত নহে 
একই তাহা হইলে আপনাদের যে উক্তি 'আকার ভেদে (একত্র অবস্থিতিতে) 
অবিরোধ' (অর্থাৎ জাতি ও ব্যক্তিতে অথবা কারণ ও কার্যতে আকার ভেদ 
আছে বলিয়৷ তাহাদের একত্র অবস্থিতিতে বিরোধ হইতে পারে না) সে কথা 
পরিত্যাগ করিতে হইল । একই পদার্থে বৈলক্ষণ্য এবং তদ্ধিপরীত অবৈলক্ষণ্যরূপ 
চিহ্ন যে বিরুদ্ধ হয় তাহা পুর্বেই আমরা বলিয়। রাখিয়াছি ৷ দ্বিতীয় পক্ষেও 
(অর্থাৎ একই বসন্ত জাতি-ব্যর্তি প্রভৃতিরাপ আকারদ্বয় বিশিষ্ট বলিয়া তাহাতে 
ভেদাভেদ এই পক্ষেও) একই বস্তুতে জাতি ও ব্যক্তিরূপ পরম্পর পার্থক্যবিশিষ্ট 
আকারদ্য়ের তো৷ অনুভব হয় না (অর্থাৎ জাতি ও ব্যক্তি ষে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ 
পদার্থ তাহা তো বোধ হয় না। ) আবার, এস্কলে জাতি ও ব্যক্তির অতিরিক্ত 
তাহাদের আশ্রয়রূগী যে তৃতীয় কোন পৃথক্‌ বন্ত আছে তাহারও কোন প্রীতি 
হুয়না। আবার, জাতি, ব্যক্তি এবং তাহাদের আশ্রয়রূপী একটি তৃতীয় বন্ধ 
স্বীকার করিয়। লইলেও এই বন্তুত্রয় যখন পরম্পরে পরম্পর হইতে বিলক্ষণ তখন 
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পাদিতং স্তাৎ; ন পুনরভেদ। আকারদয়নিরহমাগাবিরোধং 
তদাশ্রয়ভূতে বস্তনি ভিননাভিত্বমিতি চে; স্বন্মাদ বিলক্ষণৎ স্বাশ্রয়মা- 
কারদ্বয়ৎ ত্বম্সিন বিরুদ্ধধর্মদ্বয়-সমাবেশ-নির্বাহকং কথং ভবেৎ? 
অবিলক্ষণং তু কথন্তরাম? আকারদয়তদ্বতোশ্চ দ্যাত্মকত্বাভ্যুপগমে 
নির্বাহকাস্তরাপেক্ষয়া। অনবস্থানাৎ+%, ন চ সম্প্রতিপনৈক্য-ব্যক্তি- 
প্রতীতিবৎ সসামান্যেপি বন্তরন্যেকরূপ। প্রতীতিরপজায়তে । যতঃ 
“ইদমিখম্‌” ইতি সর্বত্র প্রকার-প্রকারিতয়ৈৰ সর্ব প্রতীতিঃ। তত্র, 
প্রকারাংশো। জাতিঃ, প্রকার্ংশে।' ব্যক্তিঃ, ইতি নৈকাকারা- 


উহার্দের অভেদও প্রতিপার্দিত হয় না, ভেদই প্রতিপাদিত হয়। আবার, জাতি 
ও ব্যক্তিবপ আকারদ্বয় বিশিষ্ট বস্তি যখন একই তখন একটি বস্তুতে আকার 
ভেদে ভেদাভেদ সম্ভব হয় মানিয়া লইলেও এই আকারদ্বয় হইতে সম্পূর্ণ 
পুৃথক্‌ বা ভিন্ন তাহাদের আশ্রয়রূপ বস্তূতে ভেদাভেদরূপ বিরুদ্ধ ধর্মের সমাবস্থান 
কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? আর, অবিলক্ষণ হইলে তো অর্থাৎ উক্ত তিন 
বন্ধ (জাতি ব্যক্তি ও তাহার আশ্রয় বস্ত) একই রূপ হইলে তো এই বস্তত্রয়ের 
অভিন্নতাই প্রতিপন্ন হইবে, তাহাদের ভেদাভেদ কোনক্রমেই সম্ভব হইবে 
না। পক্ষান্তরে আকারদ্বয় ও তদাশ্রয়ভূত বসত, এই বস্তত্রয় যে পরস্পর 
বিভিন্ন তাহ। ত্বীকার করিলে, এই বস্তাত্রয়ের এই ভেদাভেদ নির্বাহের জন্য অন্য 
একটি বন্ত স্বীকার করিতে হয়, আবার সেই বস্তুর বৈলক্ষণ্য নির্বাহের জন্য 
আবার আর একটি বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। এইভাবে “অনবস্থা? 
দোষ উপস্থিত হয়। পুনরায়, যাহার একত্বপক্ষে কোন বিবাদ নাই (যেমন 
গো-আদি জাতি) তাহার (খণ্ড অথবা মুণ্ড আদি) ব্যক্তিরাপেও (জাতি এবং 
ব্যক্তির) একত্ব প্রতীতি হয় না। যেহেতু, “ইহা এই প্রকার” এইভাবে 
(শৃঙ্গ বিশিষ্ট বস্তাটি হইতেছে গোজাতীয় এইভাবে) অর্থাৎ প্রকার বা বিশেষণ 
এবং প্রকারী ব! বিশেষ্যভাবে অর্থাৎ বিশেষ্বু-বিশেষণভাবে সমস্ত বস্ত প্রতীয়মান 


হইয়া থাকে । এই প্রকার-প্রকারীর মধ্যে প্রকার বা বিশেষণ অংশটি হইতেছে 
জাতি এবং প্রকারী বা বিশেষ্য অংশটি হইতেছে ব্যক্তি (অর্থাৎ এই শৃঙ্গবিশিষ্ট 
বস্তি হইতেছে গোজাতীয়)_-এইভাবে প্রতীতি হয়। ন্ৃতরাং (এই বিশেগ্ত- 
বিশেষণ ভাববশতঃ) কোথাও একাকারতার প্রতীতি হইতে পারে না। 





*--অনবস্থা ভাৎ -- পাঠতেদঃ। 


৪২২ : ভ্রীভান্মম [ প্রথম-পা 
প্রতীতিঃ। অতএব জীবস্যাপি ব্রহ্মণো ভিন্নাভিনত্বৎ ন সম্ভবতি। 
তম্মাদভেদন্যানন্াথাসিদ্ধ-শান্ত্রমূলত্বাদনাগ্যবিষ্ঠামূল এব ভেদপ্রত্যয়ঃ। 
| ॥২৩। 
নন্বেবৎ ব্রহ্ধণ এবাজ্বত্বাৎ+ তন্মলাশ্চ জন্ম-জরা-মরণাঁদয়ে! 
দোষাঃ প্রানুঃষ্যুঃ। ততশ্চ “যু সর্বজ্ঞ; সর্ববিৎ” (মুণ্ডকঃ ১1১1৯ )। 
“এষ আত্ম। অপহতপাপ ম1” (ছাঃ উঃ ৮1১৫) ইত্যাদীনি শান্ত্রাণি 
বাধ্যেরন্‌। 
নৈবযূ, অজ্ঞত্বাদিন্*১-দোষাণামপরমার্থত্বাংৎ। ভবতত্তৃপাধি-বরহ্গ- 
ব্যতিরিক্তৎ বস্তস্তরমনভূ্যুপগচ্ছতো।*২ ব্রহ্ধণ্যেবোপাধিসংসর্গঃ তৎ- 


অতএব, (অর্থাৎ একই বস্তুতে এই বিশেষ্ত-বিশেষণরূপ ছুইটি পুথক্‌ 
ভাবের বা বস্তার পৃথক অনুভবের জন্য একই বস্তূতে ভেদ ও অভেদের বিরোধ 
হয়। ভেদাভেদের এই বিরোধবশতই) ব্রন্মের সহিত জীবেরও ভেদাভেদ 
সম্ভবপর হইতে পারে না। অতএব বুঝিতে হইবে--শান্ত্রবাক্য যখন অভেদ 
প্রতিপাদক এবং এই অভেদ প্রতিপাদক শাস্ত্রবাকোর যখন অন্য কোন প্রকারেই 
সঙ্গতি করিতে পার! যায় না, তখন বুঝিতে হইবে যে ভেদ-প্রতীতিটি হইতেছে 
অনাদি অবিষ্ঠামূলক ॥২৬।॥ 
িরাকার বেশ, ব্রহ্ম এবং জীবে অভেদ মানিয়৷ লইলে তখন তে! 
তর ব্রহ্মকেই অজ্ঞানের আশ্রয় বলিতে হয়। (অজ্ঞানাশ্রিত বরক্মই 
আপত্তি যদি জীব হয়েন ) বর্ষের এই অজ্ঞত্বের জন্য জীবের চ্যায় 
ব্রক্মেরও তো তখন জন্ম জরা মরণাদি দোষ প্রাদুভূত হইতে 
পারে। এই প্রকারে ব্রহ্ম দোষছৃষ্ট হইলে, “যিনি সর্বজ্ঞ সর্ববিদ্‌” এই আত্মা 
নিষ্পাপ» ইত্যাদি শাস্ত্রবাক্য (শ্রুতিবাক্য) তো বাধিত হইয়৷ পড়ে। 
না, তাহা হয় না। অঞ্জত্বাদি দোষ যখন পারমাথিক বা সত্য নহে তখন 
ব্রদ্ধে এসকল দোষ সম্ভব হইতে পারে না। বরঞ্চ, আপনি যখন উপাধি 
এবং ব্রদ্মের অতিরিক্ত অন্ত কোন বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করেন 





নিক্নোগবাদী 
৪4৬88 ন! (অর্থাৎ ব্রহ্গের শ্যায় উপাধিরও সত্যতা স্বীকার করেন) তখন 
উত্তর ব্রহ্গেরই উপাধি-সংসর্গ হইতে পারে এবং ব্রন্মে সেই উপ্লাধি- 
*-_এবাজত্বং -- পাঠভেদঃ | *১--অজ্ঞানাদি -_ পাঠভেদঃ 


*২স্বস্ত অনভ্যুপগচ্ছতে-_ পাঠভেদ: | 


সমন্য়-অধিঃ, গতর ৪] প্রথম অধ্যায় ৪২৩ 


ক্কতাশ্চ জীবত্বাজ্ঞত্বাদয়ে। দোষাঁঃ পরমার্থত এব ভবেয়ুঃ। নহি ত্রহ্গণি 
নিরবয়বেহচ্ছেছ্ে সম্বধ্যমানা উপাধয়স্তচ্ছিত্ব। ভিত্ব। বা সম্বধ্যন্তে, 
অপি তু ব্রদ্মস্বরূপে সংযুজ্য তম্মিনেব স্বকার্যাণি কুর্বস্তি ॥২৭॥ 

যদি মন্বীত -_ উপাঁধ্যুপহিতৎ ব্রহ্ম জীব, স চাণুপরিমাণঃ। 
অণুত্ব্ঝ অবচ্ছেদকত্য মনসোহণুত্বাৎ। স চাবচ্ছেদঃ অনাদিঃ। 
এবযুপাধ্পহিতে দেশেক্ট সম্বধ্যমানা দৌষাঁঃ অনুপহিতে পরে ত্রহ্মণি 
ন সন্বধ্যন্ত ইতি। অয়ৎ প্রষ্টব্যঃ-[১] কিমুপাধিন। ছিনে। ব্রহ্মখণ্ডো২- 





কৃত জীবত্ব অজ্ঞত্ব প্রভৃতি দোষসমূহও পরমার্থ বা সত্যরূণপে ব্রদ্ষে মন্বদ্ধ হইতে 
পারে। কারণ, নিরবয়ব এবং অচ্ছেনব্রচ্গে সম্বদ্ধ উপাধিসমূহ যে তাহাকে 
ছেদন ভেদন করিয়া (এক এক অংশে) সম্বদ্ধ হয় তাহা নহে পরস্ত সমস্ত ব্রন্ম- 
ব্বরূপেই সম্বন্ধ হইয়া তাহাতে নিজ নিজ কার্য উৎপাদন করিয়া থাকে ॥২৭॥ 

(হে ভেদাভেদবাদিন্‌!) যদি আপনারা মনে করেন, উপাধি-উপহত 
অর্থাৎ উপাধির দ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রন্াই জীব, এবং ব্রর্মঅবচ্ছেদক উপাধি (মন 
বুদ্ধি আদি) অণু বলিয়া এই জীবও অণুপরিমাণ, এবং এই অবচ্ছেদও, অর্থাৎ 
ব্রহ্মসম্বন্ধও অনাদি১ -- এইরূপ সিদ্ধান্ত অনুসারে বুঝিতে হইবে যে উপাধি- 
বিশিষ্ট ব্রন্মের দেশে (অংশে) জীবে যে সকল দোষের গ্রসক্তি হয় অন্ুপহিত 
(অর্থাৎ উপাধি সন্বপ্ধরহিত) পরব্রন্মে সে সকল দোষের সম্বন্ধ থাকিতে পারে 
না। (ভেদাভেদবাদীর এই সিদ্ধান্তের উপরে অদ্বৈতবাদী ধ্যাননিয়োগবাদীর 
প্রশ্ন) জিজ্ঞাসা করি আপনাদের কল্পনাম্_-(১) অণুপরিমাণ জীব কি উপাধি 

*স্্অংশে  পাঠভেদঃ। 

১--(ভোক্করের) ভেদাভেদবাদ- __জীব ব্রন্ম হইতে অভিম্নও বটে আবার ভিন্নও বটে। 
ব্রঙ্গে উপাধি সংদর্গের ঘারা সেই উপাধি সংস্পৃ্ অংশটি জীব সংজ্ঞা লাভ করে। ব্রদ্ধের 
বিভিন্ন অংশে বিভিন্ন উপাধি লাগিয়। থাকে । এই উপাধি স্বাভাবিক এবং নিতা। 
এই উপাধিকল্পিত জীব কিন্তু স্বরূপতঃ ব্রঙ্ম হইতে অভেদ। আবার ব্রদ্ষ এবং জীবের 
ভেদও স্বাভাবিক এবং নিত্য, কারণ উপাধিও স্বাভাবিক এবং নিত্য । অবচ্ছেদদক 
উপাধিন্ধপ মন যখন অণুপরিমাণঃ তখন উপাধির দ্বার। পরিচ্ছিন্ন জীবও অণুপরিমাণ | 
ব্রঙ্গে অবচ্ছি্ন জীবাংশ ভিন্ন অনবচ্ছিগ্ন অংশও আছে সেই অংশটি হইতেছে পরমব্রন্ষ | 
উপহিত অংশেই দোষদুষ্ট হয়, অন্ুপছিত অংশে দোষসম্বদ্ধ থাকে। এই উপাধি 
বিযুক্ত হই্ন] গেলে জীব মুক্ত হুইয়] যায়। 


৪২৪ ভীভাত্যম্‌ 1 খ্রখম গার 
রূপো। জীৰঃ? [২] উত অচ্ছির এবাগুরূপোপাধিসংযুকো। ব্রহ্ম প্রদেশ” 
বিশেষঃ? [৩] উত উপাধিসংযুক্তং ব্র্স্বরূপম্‌? [৪] আথ উপাধি- 
সংযুক্তং চেতনান্তরম্‌ ? [৫] অথ “উপাধিরের 1” ইতি। অচ্ছেগ্যত্বাদ্‌ 
বর্ষণ? প্রথমঃ কল্পে। ন কল্পতে; আদিমতৃঞ্চ জীবন্য স্যাৎ। একত্য 
সতো৷ দ্বৈধীকরণং হি ছেদনম্‌। দ্বিতীয়ে তু কনে, ব্রঙ্ধণ এব 
প্রদেশবিশেষে উপাধিসম্বদ্ধাদৌপাধিকাঃ সর্বে দোষাস্তস্যৈব স্থ্যঃ। 
উপাধৌ গচ্ছত্যুপাধিন। স্বসংযুক্তব্রক্মপ্রদেশা কর্ষশাযোগাদনুক্ষণযুপাধি- 
সংযুক্ত-ত্রন্ম প্রদেশবিশেষভেদাৎ্+ ক্ষণে ক্ষণে বন্ধ-মোক্ষৌ স্তাতামৃ। 


সিটির ডেভিড টিটি তিউতিভীগিন 885টি 
দ্বারা পরিচ্ছিন্ন ব্রচ্মের অংশবিশেষ ? (২) অথবা উপাধির দ্বারা অপরিচ্ছিল্ন 
অথচ অগুপরিমাণ উপাধিযুক্ত অখণ্ড ব্রন্মেরই প্রদেশবিশেষ? (৩) অথবা 
উপাধি সংযুক্ত সমগ্র ব্রন্গন্বরূপ ? (8) অথব। উপাধি সংযুক্ত অন্ঠ একটি চেতন? 
(৫) অথব! উপাধিই জীব? তন্মধ্যে (১) প্রথম কল্পনাটি অসঙ্গত, কেন ন৷ শ্রহ্গ 
বস্তব যখন অচ্ছেগ্ভ তখন ইহার উপাধি দ্বারা পরিচ্ছিন্ন অংশই সম্ভব হইতে পারে 
না। উপরস্ত এইরূপ সিদ্ধান্তে জীবের আদিমত্ব, (অনাদিত্ব ন! হইয়া) জগ্যত্ব 
(উৎপত্তিশ্ীলত্বও) হইতে পারে, কারণ একটি বস্ত্র যে দ্বিধা-করণ তাহারই 
নাম ছেদন। (এই ছেদনের পূর্বে জীবের অস্তিত্ব থাকিবে না, ছেদনের পরেই 
তাহার উৎপত্তি হুইবে-_স্ৃতরাং তাহার আর অনাদিত্ব থাকিবে না।) (২) 
দ্বিতীয় কল্পনায়,_-অখগ্ড ব্রন্মেরই অংশবিশেষে উপাধি-সংযোগ কল্পনার ফলে 
উপাধিজনিত সমস্ত দোষই সমগ্র ব্রন্মেই সম্ভাবিত হইতে পারে। বিশেষতঃ 
(মন বুদ্ধি আদি) উপাধি যখন বিভিন্ন স্থানে গমন করিতে পারে এবং সেই 
উপাধিটি যখন ব্বসংযুক্ত ব্রহ্ম প্রদেশকে আকর্ষণ করিয়া সঙ্গে সঙ্গে লইয়া যাইতে 
পারে না তখন অনুক্ষণ ব্বসংযুক্ত ব্রহ্ম প্রদেশ হইতে উপাধির বিয়োগ হইতেছে 
(এবং ব্রদ্মের অপর প্রদেশ *বিশেষের সহিত তাহার সংযোগ হুইতেছে)। 
সুতরাং ক্ষণে ক্ষণে ব্রন্মের উপাধি-বিশ্লিষ্ট অংশে মুক্তি এবং সেই উপাধিকর্তৃক 
অন্য সংগ্লিষ্ট অংশে বন্ধও হইতে পায়ে । অভিপ্রায় এই যে অণুপরিমনণ মনরূপ 
উপাধিটি যখন ব্রন্মের যে প্রদেশে সংঙ্লি্ট থাকিবে তখন সেই প্রদেশটির 
বদ্ধদশ। হইবে, সঙ্গে সঙ্গে পূর্ব সংশ্লিষ্ট (অধুনা উপাধি-বিষুক্ত) অপরাপর অংশ্ঞুলি 


*-ব্রদ্মপ্রদেশতেদাৎ __ পাঠ্ভেদঃ 


সমন্যয়-জধিঃ চর ৪] প্রথম অধ্যায় রর ৪২৫ 


আকর্ষণে চাচ্ছিনত্বাৎ। কৎ্ঘত্ত ব্রন্ধণ) আকর্ষণ ত্যাৎ। নিরংশত্য 
ব্যাঁপিনঃ আকর্ষণৎ ন সম্ভবতীতি চে; তছি উপাধিরেব গচ্ছতীতি 
পৃর্ধো্ত এব দোষ? স্টাৎ। অচ্ছিনবরহ্ষপ্রদেশেষু সর্বোপাধিসংসর্গে 
সর্বেধাঞ্চ জীবানাং ব্রহ্ম এব প্রদেশত্বেন একত্বেন অভেদ*২-প্রতিসন্ধানং 
স্টাৎ। প্রদেশভেদাদপ্রতিসন্ধানে চ-- একম্বাপি স্বোপাধৌ গচ্ছতি 
সতি প্রতিসন্ধানৎ ন স্যাৎ। তৃতীয়ে তু করে, ব্ন্ম্থরূপ্যৈবোপাধি- 
সন্বন্ধেন জীবত্বাপাতাৎ তদতিরিক্তানুপহিতন্রন্বাসিদ্ধি; স্যাৎ। সর্বেষু 


০০০2৯2৬ 
বিমৃক্ত হইয় যাইবে । আবার (উপাধি সংযুক্ত অংশটির উপাধির দ্বারা আকর্ষণ 
স্বীকার করিলে (এই দ্বিতীয় কল্পনায়, ব্রহ্ম যখন অখণ্ড তখন) সমগ্র ব্র্মেরই 
আকর্ষণ হইতে পারে । যদি বলেন, নিরংশ ব্যাপক পদার্থের আকর্ষণ সম্ভব 
নছে, তাহা! হইলে তো (প্রতিক্ষণে বন্ধ-মোক্ষ সম্ভাবনারূপ) পূর্বোন্ত দোষের 
কথাই শাপিয়া পড়ে । উপাধি ভ্বারা অনবচ্ছিম্ন এইরূপ অথগ্ডিত ব্রঙ্গ-প্রদেশে 
যখন সমস্ত উপাধিরই সংগ্লেষ হইতে পারে এবং সমস্ত জীবই যখন এক ব্রন্মেরই 
প্রদেশ বিশেষ_তখন তো (উপাধি-উপহত ব্রহ্ম হিসাবে) সমস্ত জীবের 
মধ্যেই অভিন্নত্বের প্রতীতি হইতে পারে, অর্থাৎ একই ভাবন! সকলের হাদয়ে 
সমানভাবে বর্তমান থাকিতে পারে । যদি বলা হয়, বর্ষের প্রদেশ ভেদের 
জন্তু এই একত্ব প্রতিসন্ধান হয় না অর্থাৎ উপহত এক প্রদেশ জন্য জীবের যে 
জ্ঞান থাকে অন্য প্রদেশজনিত অন্য জীবের সেই প্রকার জ্ঞান হয় না, অর্থাৎ উপাধি 
সংযোগে তরঙ্গের প্রদেশভেদের জন্য জ্ঞানের তারতম্য হইয়া থাকে । তহুত্বয়ে 
বলি, কোন জীবের নিজ নিজ উপাধির যখন বিভিন্ন প্রদেশের সহিত সম্বন্ধ 
হইয়া থাকে তখন একই ব্যক্তির উপাধির পুর্ব প্রদেশ হইতে অন্য প্রদেশে 
গমনেও সেই জীবের পূর্বাপর জ্ঞানের স্মতি না থাকিতে পারে (যেহেতু তখন 
তে। ব্রক্ম-প্রদেশ আর এক রছিল ন1, ভিন্ন হুইয়| গেল এবং পরিবন্তিত অবস্থায় 
পূর্ব ভাবনা মনে আসা অসম্ভব হইয়া উঠে ।) (৩) তৃতীয় কষ্পনায়, অর্থাৎ 
সমগ্র ব্রক্মবস্ভটি যদি উপাধি-সংযুক্ত হয় তখন উপাধি-সংযষোগবশতঃ সমস্ত 
্র্ষস্বরূপেরই জীবত্ব উপস্থিত হয়, অতএব তখন জীবাতিরিস্ত অন্ুপহিত 
বরহ্গত্বরূপ কিছু না থাকায় ফলে ব্রহ্গম্বরূপেরই অভাব হইয়া যায় এবং বিভিন্ন 


*_ কোন কোন পাঠে 'অভেদ? শব্দটি নাই 
&$৪ 


৪২৬ ভ্রীভান্তম্‌ ০1 শ্ুধম পাদ 


চ দেছেঘেক এব জীবঃ ম্যাৎ। তুরীয়ে তু কন্সে, ব্রক্ষধোহ্ন্য এব 
জীৰ ইতি জীবভেদস্তৌপাধিকত্বং পরিত্যক্তং স্যাৎ। চরমে 
চার্বাকপক্ষ এব পরিগৃহীতঃ স্যাৎ। তম্মাদভেদশান্ত্রবলেন কত্ত 
ভেদশ্যাবিষ্ঠামূলত্বমেবাভ্যুপগস্তব্যমৃূ। অতঃ প্ররৃত্তি-নিবৃত্বিরপ*্-প্রয়ো- 
জনপরতয়ৈব শান্তরস্ত প্রামাণ্যেংপি ধ্যানবিধিশেষতয়। বেদাস্তবাক্যানাৎ 
ব্রহ্মত্বরূপে প্রামাণ্যমুপপন্নমিতি ॥২৮॥ 

তদপ্যযুক্তম __ ধ্যানবিধিশেষত্বেঘপি বেদান্তবাক্যানামর্থ-সত্যত্বে 
প্রামাণ্যাযোগাৎ। এততুক্তৎ ভবতি __ ব্রহ্বস্বরপগোচরাণি বাক্যানি 
কিং ধ্যানবিধিনৈকবাক্যতামাপন্নানি ব্রন্গস্বরূপে প্রামাণ্যৎ প্রতি- 





দেছে একই জীব কল্পিত হইতে পারে । (৪) চতুর্থ কল্পনায় অর্থাৎ জীষ উপাধি- 
উপহত ব্রন্মা নহেন কিন্তু উপাধিসংযুক্ত অপর একটি চেতন, এইরূপ বল্পন' 
করিলে তখন তো জীব এবং ব্রন্মের ভেদ স্বাভাবিক হইয়া পড়িবে । অতএব 
পূর্ব কল্পিত জীবভেদের গুপাধিক সিদ্ধান্তটি পরিত্যক্ত হইয়] যাইবে । (৫) 
সর্বশেষ কল্পনায় অর্থাৎ উপাধিই (দেহ, মন, বুদ্ধি, আদিই) জীব এইরাপ কল্পনা 
করিলে তো চার্বাকের পক্ষই হ্বীকার করিতে হয়। (চার্বাকের মত--দেহই 
জীব, দেছাতিরিক্ত কোন চেতন পদার্থ নাই ।) 

(ভেদাভেদবাদ খণ্ডন পূর্বক ধ্যাননিয়োগবাদীর চরম সিদ্ধান্ত কথন--) 
স্থৃতরাং অভেদ-প্রতিপাদক শাস্ত্রের প্রমাণবলে সমস্ত ভেদ যে অবিদ্য/মূলক তাহা 
স্বীকার করিতে হয়। অতএব, (কার্ধপরত্ববাদীর শ্যায়) প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিরূপ 
প্রয়োজন নির্দেশক শাস্ত্রের প্রামাণ্য স্বীকার করিলেও, ধ্যানবিধির অঙ্গরূপে 
ত্রহ্মত্বরাপ নিরূপণেও বেদাস্তবাক্যের প্রামাণ্যও সঙ্গতই হইতে পারে ॥২৮॥ 

(হে ধ্যাননিয়োগবাদ্দিগণ) আপনাদের এই সিদ্ধাস্তও 
ক।যপরত্ববাদী 
রীমাংসকাদি কর্তৃক যুক্তিসঙ্গত নছে। কারণ, ধ্যানবিধির শেষ বা অঙ্গ হইলেও 
ধ্যাননিযোগবাদীর বেদাস্ত-বাক্যসকল যে সত্য বা পারমাথিক অর্থের বোধক 
উত্ত সিদ্ধাত খণ্ডন ও হইবে এ বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই । আমর] জিজ্ঞাসা করি-_ 
নিজ সিদ্ধ হাপন বেদাস্তের ক্রন্ষত্বররপবোধক বাক্যসকলের উদ্দেশ্ট' কি ধ্যান- 
বিধির উদ্দেশ্টের সহিত অভিন্ন, এবং খ্যানবিধির সহিত (অভিন্নভাবে) ব্রন্মের 
স্বরূপ প্রতিপাদনে প্রামাণ্য লাভ করে? অথবা স্বতন্ত্রভাবে ব্রচ্ম-স্বরূপ প্রর্তিপাদনে 


*্__ কোন কোন পাঠে “কূপ? শন্দটি নাই 
। ৪ 


| 
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পদ্যান্তে? উত স্বতন্ত্রাখ্যেব ? একবাক্যত্ে ধ্যানবিধিপরত্বেন বর্স্বরূপে 
তাৎপর্যৎ ন সম্ভবতি। ভিম্নবাক্যত্বে প্ররতি-নিরতিরূপপ্রয়োজন- 
'বিরহাদনবোধকত্বমেব* ৷ ন চ বাচায্‌, __ ধ্যানং নাম স্থৃতিসম্ততি- 
রূপযূ ; তচ্চ স্বর্তবৈকনিরূপণীয়মিতি | ধ্যানবিধেঃ স্বর্তব্যবিশেষাকা- 
ওায়াম্‌ - “ইদং সর্বং যদয়মাত্মা” (বৃহদাঃ ২৪।৬); “অয়মাত্ম। ব্রহ্ম, 
সর্বানুতৃঃ” (বৃহদাঃ ২1৫১৯); “সত্যৎ জ্ঞানমনভ্তৎ ক্রম” (তৈত্তি আঃ ১।১) 
ইত্যাদীনি দ্বরূপ-তদ্বিশেষাদীনি সমর্পয়স্তি। তেনৈকবাক্যতামাপন্না- 
ন্যর্থস্ভাবে প্রমাণম্‌ ইতি ধ্যানবিধেঃ স্বর্তব্যবিশেষাপেক্ষত্েঘৎপি “মনো 
ব্রদ্ষেত্যুপাসীত (ছাঃ উঃ ৩।১৮।১)%১ ইত্যাদিদৃষ্টিবিধিবৎ অসত্যেনাপ্যর্থ- 
বিশেষেণ ধ্যাননিব্‌ ত্বযপপতের্যেয়সত্যত্বানপেক্ষণাৎ। অতে। বেদাস্ত- 





প্রামাণ্য লাভ করে? প্রথম পক্ষে, (অভিন্ন পক্ষে) এ বাকাসকল যখন মুখ্য 
ধ্যানবিধির অধীন ব| অঙ্গমাত্র তখন ব্রন্ষের স্বরূপ বোধনে উহাদের তাৎপর্য 
সম্ভব হয় না) (পরস্ত ধ্যাননিয়োগেই উহাদের তাৎপর্য সম্ভব হয়)। আবার 
দ্বিতীয় পক্ষেও ( অর্থ।ৎ ব্বতন্ত্রভাবে ব্রন্মস্বরূপ জ্ঞাপনে প্রামাণ্য লাভ 
পক্ষেও), এই সকল বাক্য যখন প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিক্ূপ প্রয়োজনরহিত তখন 
ইহাদের মধ্যে কোন নির্দেশজ্ঞাপক শক্তি নাই। আপনার যদি বলেন 
যেধ্যান শকের তাৎপর্য হইতেছে অন্নচিস্তন বা নিরস্তর স্বৃতিধারা, এবং এই 
শ্বৃতিধারার জন্য একটি স্মর্তব্য বিষয়ের নিশ্চয় অপেক্ষা থাকে । এই ধ্যানবিধিয় 
অপেক্ষিত বিশেষ বিশেষ স্মন্তব্য বিষয়ের নিরূপণের ইচ্ছায়ই বেদাস্তবাক্যাবলী 
ব্রহ্মঘরূপ এবং ত্দস্তর্গত বিশেষ বিশেষ ভাবসকল প্রকাশ করিতেছেন । 
যথা-_ৃশ্যমান এই সমস্ত পদার্থই আত্মন্বরূপ'; “এই আত্মাই ব্রহ্ম, এই 
আত্মাই সর্ব অনুভূতি”; ব্রহ্ম হইতেছেন সত্য জ্ঞান ও অনন্ত ইত্যাদি 
ঞ্রুতিবাক্য । অতএব, ধ্যানবিধির সহিত একবাক্যতা বা এক-উদ্দেশ্যতা লাভ 
করিয়া এই সকল বেদান্তবাক্য প্রতিপান্ত অর্থের সত্যতা (পরমার্থতা) বিষয়ে 
প্রামাণ্য লাভ করে। ৯ 

তছুত্বরে আমর! (কার্ধপরত্ববাদী মীমাংসকাদি) বলি-“মনকে ব্রহ্গ বলিয়া 
উপানন! করিবে? এই প্রকার বেদাস্ত-বাক্যে যখন মনরূপ অসত্য পদার্থ-বিষয়েও 
ধ্যান-বিধি নিয়োগ করা হইয়াছে তখন বুঝিতে হুইবে যে ধ্যানকার্ধে 
ধ্যেয় পদার্থের (সকল সময়ে) সত্যতার কোন অপেক্ষা থাকে না। অতএব 


*_ প্রবৃভিনিবুতিবিরহাদপবোধকন্কমেব » পাঠভেদঃ। । 4 
৮১---"লাম ভ্রন্ধ” -- পাঠভেদঃ। 


8৩০ : ভীভাস্মম্‌ |  িখম পাদ 


অনবধিকাতিশয়ানন্দজনকৎ*১ পরৎ বরহ্গান্তি, ইতি বোধয়দেব বাঁক্যৎ 
প্রয়োজনপর্যবসায়ি । প্রনৃতি-নিবৃতিনিষ্ঠন্ত যাবৎ পুরুযার্থায়বোধ। 
ন্‌ প্রয়োজনপর্যবসায়ি ॥৩০। 

এবভুতং, ব্রন্ধ*২ কথং প্রাপ্যতে, এীটাটিসন ববিদাক্মোতি 
পরম্‌* (তৈত্বিঃ আঃ ১।১); “আত্মানমের লোকমুপাসীত* (বৃহদাঃ ১৪1১৫) 
ইতি বেদনাদিশকৈরুপাসনং ব্ন্ধপ্রাপ্ত্যপায়তয়া৷ বিধীয়তে। যথা_ 
“্ববেশ্মানি নিধিরভ্তি' ইতি বাক্যেন নিধিসভাবং জ্ঞাত্বা তৃপ্তঃ সন্‌ 
পশ্চাতভ্পাদানে চ প্রযততে। যথা চ--কণ্চিৎ রাজকুমারে! 
বালক্রীড়াসক্তে। নরেন্্রভবনাৎ নিক্ষান্তে। মার্গাদৃত্রঠে৷ নঃ ইতি রাজ্জ। 
বিজ্ঞাতঃ স্বয়ঞ্চাজ্ঞাতপিতৃকঃ কেনচিৎ দ্বিজবর্ষেণ বদ্ধিতোখধিগত- 
বেদশান্তরার্থঃ৩ যোড়শবর্ষঃ সর্বকল্যাণগুণাকরস্তিষ্ঠন্‌ “পিতা তে 


চেষ্টার ব৷ ক্রিয়ার অবধি নাই, এবং যিনি নিরবধি মিরতিশয় আনন্দজনক, সেই 
পরমব্রন্দের সন্ডাব প্রতিপাদক বেদাস্তবাক্য নিশ্চয় প্রয়োজনসাধক বা সার্থক | 
কিন্তু প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিজ্ঞাপক শান্ত্বাক্য পুরুষাথবোধক হইলেও তাহা (প্রকৃত 
প্রয়েঙ্গন) পরমপুরুষার্থ সাধনে অর্থাৎ আত্যস্তিক ছুঃখনিবৃত্বিরাপ যুক্তি সাধনে 
সমর্থ হইতে পারে না ॥৩০॥ 
পূর্বোক্ত গ্রকার ব্রহ্মপ্রাপ্তির উপায়রাপে, ব্রঙ্ষবিদ পুরুষ পরমাত্মাকে 
প্রাপ্ত হন' ; “(প্রাপ্যবস্ত হিসাবে) আত্মাকেই উপাসনা করিবে"-এই 
প্রকারে “বেদন” “উপাসনা? প্রভৃতি শব্দে উপাসনাকেই ব্রহ্ষপ্রাপ্তির উপায়রূপে 
শ্রুতি বিধান দিয়াছেন । যেমন কোন লোক নিজ গৃহে গুপ্তধন লুকায়িত আছে 
জানিতে পারিলে সেই সংবাদে পরিতৃপ্ত হইয়া সেই গুপ্তধন উদ্ধারের জগ 
সচেষ্ট হয়, আবার, যেমন কোন রাজকুমার অতি বাল্যে ক্রীড়া করিতে করিতে 
ক্রীড়াপ্রসঙ্গে রাজভবন হইতে নিক্কাস্ত হইয়! পথভ্রষ্ট হইয়া হারাইয়! গেলে 
কোন এক উত্তম ব্রাহ্মণের যত়ে লালিতপালিত হুইয়। বেদশান্ত্রে সুশিক্ষিত হইয়া 
যোড়শ বর্ষ বয়ঃক্রমে সমস্ত কল্যাণকর গুণে বিভূষিত হইলেন এবং রাজা 
(রাজকুমারের পিতা) পুত্রের নাম আদি জানিতেন বটে, কিন্তু পুত্র তাহার 
রাজলিতার নামধামাদির সংবাদ বিদিত ছিল ন" এমন সময় সে যদ্দি কোন 
*১-_জলনং -- পাঠতেদঃ | *২.পরং প্রশ্থ -- পাঠভেদঃ। 
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সমন্বয় খিঃ, সূত্র ৪ ] প্রথম অধ্যায় এ... ৪৩১, 
সর্বলোকাধিপতির্গাসতীর্যোদার্য-বাৎসল্য-সৌশীল্য-শোর্ষ-বীর্ধ-পরা- 
ক্রমাদি-গুণসম্পন্নঃ ত্বামেব নং পৃত্রং দিছৃক্ষুঃ পুরবরে তিষ্ঠতি” ইতি 
কেনচিদভিযুক্ততমেন প্রযুক্ত বাক্যৎ শুণোতি চেৎ; ত্দানীমেব 
“অহং তাবৎ জীবতঃ পুত্রঃ মৎপিতা চ সর্বসম্পৎসমৃদ্ধঃ, ইতি 
নিরতিশয়-হ্ষসমন্থিতে৷ ভবতি, রাজ। চ স্বপুত্রং জীবস্তমরোগমতি- 
মনোহর দর্শনং বিদিতসকলবেছ্যৎ শ্রত্বা! অবাপ্তসমস্ত-পুরুযার্থে 
ভবতি; পশ্চাৎ তছুপাদানে চ প্রযফততে। পশ্চাৎ্ তাবুভৌ সঙ্গচ্ছেতে 
চেতি ॥৩১॥ 


যৎ পুনঃ, পরিনিষ্পনবস্ত-গোচরস্য বাক্যগ্য-তজ জ্ঞানমাত্রেণাপি 
পুরুষার্থপর্ববসানাৎ বালাতুরাছ্্যপচ্ছন্দনবাক্যবৎ নার্থসন্তাবে প্রামাখ্য- 


উত্তম অভিজ্ঞ লোকের নিকট জানিতে পারে যে, “দর্বলোকাধিপতি, গাস্তীর্য, 
উদার, বাংসল্য, সৌশীল্য, শৌর্য, বীর্য, পরাক্রমাদি গুণসম্পন্ন তাহার পিতা 
হারালে পুত্রকে অর্থাৎ তাহাকেই দেখিবার আশায় রাজভবনে অবস্থান করিতে- 
সেন” তাছ! হইলে সেই রাঙ্গকুমার যেমন ততক্ষণাৎ “আমার পিতা জীবিত আছেন 
এবং তিনি সর্ব সম্পদে সমৃদ্ধ, এই মনে করিয়া যৎপরোনাত্তি আহলাদিত হয় 
এবং রাজাও নিজ পুত্রকে জীবিত, নীরোগ, অতি প্রিয়দর্শন ও সকল শাস্ত্রে 
জানবান শুনিয়। কৃতকৃত্য হন, তাহাকে আনিবার জঙ্ক প্রযত্ব করেন এবং পরে 
পিতা ও পুত্র উভয়ে সম্মিলিত হন, (জীবকে ক্রঙ্গপ্রাপ্তি সম্বন্ধে উপদেশাত্মক 
শান্ত্রবাক্যসকলও সেইরূপই পরমার্থবোধক )॥৩১॥ 

আবার যে বল। হইয়াছে --- “ম্বতঃসিদ্ধ বস্তবোধক বাক্যের কেবল 
শব্দার্থ-জ্ঞানই পুরুষার্থরূপে (পুরুষের প্রয়োজনীয় বস্তরূপে) পরিগণিত হয়, 
(অর্ধাৎ শ্রোতা এরাপ বাক্য হইতে তাহার একটি অর্থের জ্ঞানলাভ করিয়াই 
তৃপ্ত হয়, অর্থবোধের পরে তাহার আর কোন প্রাপ্তব্য বা কর্তব্য আছে বলিয়া 
মনে করে না,) এইজন্যই বালক ও রোগার্ত ব্যক্তির মনস্তষ্টির জন্য কথিত 
(অসত্য) বাক্যের গ্ায় এ সকল 'বেদাস্তবাক্যেরও তদগত অর্থের সম্ভাবে 
(অস্তিত্বে) কোনরূপ প্রমাণতা৷ নাই, অর্থাৎ এ লকল বাক্যগত অর্থ যে'সত্যসত্যই 
থাকিবে তাহার কোন প্রমাণ নাই।” (ছে কারধার্থবাদী মীমাংসকগণ 1) আপনাদের 
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মিতি। তদসৎ -_ অর্থসনতাবাভাবে নিশ্চিতে জাভোংপ্র্থ পুরুযা্থায় 
নভবতি। বালাতুরাদীনামপ্যর্থসন্াব্রাত্ত্যৈব হর্াহ্যুৎপৃতিত। তেষামেৰ 
তক্মিনেব জ্ঞানে বিদ্যমীনে যদ্র্থাভাবনিষ্চয়ো৷ জায়েত) ততন্তধানীষের 
হর্যাদয়। নিবর্তেরন্। ওপনিষদেষপি বাক্যেযু ব্ান্িত্ব-তাৎপর্যা- 
ভাবনিশ্চয়ে ব্রহ্ধজ্ঞানে সত্যপি পুরুযার্ঘপর্যবসানং ন স্যাৎ। অতঃ 
প্যতে। বা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে” (তৈত্বিঃ ৩১।১) ইত্যাদিবাক্যং 
নিখিলজগদেককারণং নিরস্তনিখিলদোষগন্ধং সার্বজ্য-সত্যসক্ব়ত্বাচ্য- 
নন্তকল্যাণগুণাকরমনবধিকাতিশয়ানন্দং ব্রন্ধাস্ভীতি বোধয়তীতি 


সিদ্ধমূ ॥১1১1৪। 
[ চতুর্থ, সমন্বয়াধিকরণং সমাপ্তমূ্‌ ] 


এ-কথাও সঙ্গত নহে, কারণ, যাহার উদ্দেশ্যে এই সকল বাক্য কথিত, সেই 
সকল বাক্য হইতে অবগত অর্থ সত্য নহে, ই সে যদি জানিতে পারে তখন 
আর সেই বাক্যাবলী তাহার পুরুষার্থের, অর্থাৎ হর্যাদি প্রয়োজন সিদ্ধ করিতে 
পারে না। বালক আতুর প্রভৃতিরও যে উক্ত প্রকার বাক্যে হর্যাদির উৎপত্তি 
হয় তাহা £ সকল বাক্যাবগত যে সত্য এই ভ্রান্ত বিশ্বাসের জগ্যই হইয়া 
থ।কে। তাহারাও যদি নিশ্চয়ভাবে জানিতে পারে যে উক্ত সাতৃনা বাক্য 
সত্য নহে মিথ্যা, তখনই তাহাদের উৎপন্ন হর্যাদি শিবৃত্ত হইয়া যাইবে। 
উপনিষদের বাক্যাবলীতেও যদি ব্রন্মের অস্তিত্ব বিষয়ে, তাতৎপধের 
অভাবের নিশ্চয়তা থাকিত, তাহা হইলে (এই সকল বাক্য হইতে) ব্রহ্ম বিষয়ে 
জ্ঞান উৎপন্ন হওয়া সত্বেও সেই জ্ঞান কখনই পুরুষার্থ ( পুরুষের প্রয়োজন ) 
সাধন করিতে সমর্থ হইত না। এত্তএব, “যাহা হইতে এই সমস্ত ভূতবর্গ 
উতপয়্ হয়." ইত্যাদি বেদাস্তবাক্য যে, সমগ্র জগতের 
একমাত্র কারণ, সর্বপ্রকার দোষ-গঙ্গের সংস্পর্শরহছিত, সর্ধজ্ঞতা 
সত্যসন্থল্পতা প্রভৃতি অন্ত কল্যাণগুণের আকর, নিরবধিক ও শিরতিশয় 
আনন্দন্বরূপ তরঙ্গের "অস্তিত্ব প্রতিপাদন করে __ তাহ লিদ্ধ বা! নিশ্চিত ॥১1১1৪। 


শুত্র-সিদ্ধস্ত 


( চতুর্থ) লমন্বয়াধিকরণ সমাণ। 


সমন্বয়ণঅধিঃ) জাত্র ৪] প্রথম'অধ্যায় 8%৩ 


গত হতে ব্রন্ষের 'শান্রযোনিত্ব' প্রতিপাদিত হইয়াছে। এখন এই চতুর্থ 
হতে বলিতেছেন -- “যেহেতু সমস্ত শান্রই ব্রদ্মকেই পরম পুরুযার্থ বলিয়। প্রতিপার়ন 
করিয়াছেন, তখন বেদাত্তশান্জ প্রমাপন্ধপে খান হইবে ।? 
এই সমন্বয় অধিকরণে আলোচনার প্রণালী-- 

১। পূর্বপক্ষ হিসাবে মীমাংলকাদি কার্ার্থবাদদিগণ আপত্তি করিতেছেন খে, 
প্রবৃদ্ধি-শিৰৃতিমূলক ক্রিয়া প্রতিপাদনই শাস্ত্রের একমাত্র উদ্দেশ্য এবং বেদান্তবাক্যে 


যখন ক্রিয়! প্রতিপাদক নহে, পরস্ধ গ্বতঃসিদ্ধ ব্রহ্ষবস্তুরই বাচক) তখন দিনার 
প্রামাণ্য হইতে পারে ন]। 


২। ইহার প্রতিবাদে এক শ্রেণীর অদ্বৈতবাদী (প্রপঞ্চ-নিবৃত্ধি-নিয়োগবাধী) 
বলিতেছেন -- না, বেদাস্তবাক্ প্রবৃত্ধি-নিবৃত্তিহ্চক | ইহার! প্রপঞ্চকপ দ্বৈত 
নিবৃত্তিপূর্বক অধৈতবস্ত প্রতিপাদন করিয়! থাকেন। অতএব, বেদাস্তবাঁক্য প্রামাপ্যই 
বলিতে হইবে । এ বিষয়ে ক্রিয়াপরত্ববাদীর সহিত বাদাবাদ। 


৩| অনন্তর, অপর এক পক্ষ মীযাংলকাদির প্রতিবাদে নিজ পক্ষ উতাপন 
করিতেছেন। ইছার] 'ধ্যাননিয়োগবাদী' (এক শ্রেণীর অদ্বৈতবাদী)। বেদাস্ত- 
বাক্যে ব্রহ্মবন্ত ক্বতঃসিদ্ধ হইলেও তাহার যখন ধ্যান এবং উপালমার বিধি রহিয়াছে 
তখন ধ্যান ব! উপাসনরূপ ক্রিয়াবিধির অঙ্গক্নূপে বেদান্তবাক্যাবলী নিশ্চয়ই প্রামাণ্য 
লাত করিয়। থাকে। 


৪1 ধ্যাননিয়োগবাদীর প্রতাপ্তরে বাক্যার্থজানবাদী বলিতেছেন--প্রপঞ্জ-নিবৃত্ধি 
রূপ অধৈতজ্ঞানেই মুক্তি, বেদান্তবাকান্বনিত জ্ঞানে অভেদ-প্রতীতিতেই এই মুজি 
লাভ হইয়। থাকে, ব্রচ্গ বিষয়ে ধ্যানের বা উপামনার কোন প্রয়োজন হয় না। ধ্যান- 
নিয্োগবাধী বাদাবাদের পরে শিগ্কান্ত করিতেছেন-ত্রঙ্গসাক্ষাৎকারজনক ধ্যানবিধির 
দ্বারাই প্রপঞ্চ-দর্শনরূপ দ্বৈতজ্ঞানের নিবৃত্তি হয়, কেবল বাক্যজন্ত অদ্বৈতজ্ঞানে হয় না। 

& | ধ্যাননিয়োগবাদীর অধবৈতজ্ঞান বিষয়ে নিদ্ধান্তের বিপক্ষে ভেদাভেদবাদের 
(ভাক্করবাদের) বিচার _: অদ্বৈতত্রদ্ধে নিত্য উপাধি সংযোগের জন্ত ব্রচ্দের জীব ভাব। 
অতএব, জীব ও ব্রঙ্গের সন্ধ্ধ অতেদ এবং তেদ উততয়ই-_তেদাতেদ। এই ভেদাভেদ- 
বাদীর সহিত বাদাবাদপূর্বক ধ্যাননিয়োগবার্দী কতৃক নিজ চরম সিদ্ধান্ত স্বাপন-_ 
কেবল বেদাস্তবাকা ব্রদ্ষের স্বর্ন প্রশ্কাশক নহে, প্রবৃত্তি-নিবৃত্তিমূলক শাস্ত্রের প্রামাণ্য 
বীকার করিলেও প্রবৃত্ধিমূলক ধ্যানবিধির অঙ্গযূপে বেদান্তবাক্যের প্রামাণ্য নিশ্চয় 
মঙ্গত। 

৬। এতদন্তে, কার্ধপরত্ববাদী (মীমাংসকাদিগণ) পুনরায় বাদাবাদপূর্বক ধ্যান- 
নিয়োগবাধীর যুক্তি খণুনপূর্বক নিজ মত স্ুসিদ্ধ করিবার উদ্দেপ্টে বলিতেছেন-- 
১ 


৪ বজীতাহান 
ধন্াদিউ-বনতর তাত! প্রদ্ভপাদযে 'শাছের লাজর্য আইশ স্তর, বোসাধাক্ের 
পিষাব্ত জন্য জ্রতিপাখজে 'সাঙর্ধ্য নাই. । 
৭| লৃঅ-সিদ্ধাতত _.. ভাষ্াকার রা ৃ সকর্ম্ যুকি তর্ক স্পাজযাকোর বরা 
মীমাংলকাদি কার্ধপরত্ববাদিগণের মতবাদ ষণুনপুর্বক যেদাযনক্যের নয প্রতিপানে 
সামর্থ গ্রতিপাদিত হইল. 


সারসঃগ্রহ 8 
১। পুর্বপক্ষ -- মীগাংলকাদি 
২। প্রপঞ্চ-নিবৃত্তিবাদী 
৩1. ধ্যান-নিষোগবা্দী 
৪। বাক্যার্থজ্ানবার্দী 
৪। ভেদাতেদবাদী 
| ধ্যান-নিয়োগবাধীর মিষ্ধান্ত স্বাপন 


৭। পুনঃ. মীমাংলকাদি ধ্যান-নিয়োগবা্দী খণ্ডন ও নিজ মিদ্ধান্ত স্থাপন 
৮ ভাঘ্ভকার রামামুজ -- মীমাংলকাদির মত খণ্ডন ও নিজ সিদ্ধান্ত স্থাপন | 


চতুঃহ্র তাস্ম এবং বঙ্গানুবাদ সমান্তি। 


শীতে রাহানুজায় নমঃ। 


